1 المفاهم والمصطلحات الا: نثروبولوجية 


6 روا الور ميسج 
ذ 
1 
17 


ٍ نرحمة 005" لاتب 00 


١ ١ 
' لجلس الأعلى للشقاة‎ 
للشروع القوس لاشرجمة‎ 


عو د عد مدان 


المفا 
هسم والمصطلحات الا نثر ويولو 


" اث 
ليسف: شار لوت سنمور - - 
4 لسوت 


ترجمهة 
علياءلشكرى 
ل د ضصلعتلطفى 
7 لجهيودعودة 
١ 0‏ 8 3 
0 0 نجوى عبدالحد ميد 
فوزىمعبدلرحمن غد ٠‏ 0 2 
منى! نواذ ١‏ 
0 فد 7 
.9 حو 3 
7 “امس سل علي 
محمد عبدالحميدابراهيم 0 
سسقفيددا 
لصرى 


مراجعة وإشراف 


محمد الجوهرى 


هذه ترحمة لكتاب: 


01083 ممتطاسمة )ه تتحسموناء121 
طاغتسرك - مسامطرنء5 عاأماسقطن) ترآ 
.00 320 للةط1؟ .2.1 

دكنلا ,.وعد1أ دسمادوهك] 

3ط ستحافظ أدء:رم) دز لعاكتاطسط 
لاا! دوع سه انسسعد11ة ع1 
.6 ع5)012 وستعدظ له ملسم ]1 
2 مبنهت1اتلء أدصآ 


٠‏ تقديم الترجمة العربية. بقلم محمد الجوهرى 

ه مقدمة المؤلفة 

« شكر وتقدير 

« مواد الموسوعة مرتية حسب الأبجدية العربية 

« قائمة المراجع المختارة 

٠‏ قائمة المصطلحات الواردة فى الموسوعة مرتية حسب الأبجدية الأفرنجية 
ومبين أمام كل مصطلح رقم الصفحة النى ورد بها فى النص العربى 


يدف 
15م 


اتقدم ال محرر 0 


أولا: تيار الأنثروبولوجيا النقدية وهذه الموسوعة 
مقدمة 

-١‏ البدايات النقدية. 

7- ملامح الحركة النقدية المعاصرة. 

*- الموضوع الأنثروبولوجى فى إطاره العالمى. 

- الحديث عن التنمية. 
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خامقددة 
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بقلم: محمد الجوهرى 


هذا الكتاب الذى نقدم للقارىء العربى ترجمته إلى العربية ثمرة ناضجة من 
ثمار التيار النقدى المعاصر فى علم الأنثرويولوجيا (علم الانسان. أو علم 
الأقائفة /.#وسوف :يكين القارىء أن :مواد هذهالوسوعة تطويق:فتعلى لأراء 
الأنثروبولوجيا النقدية» وتدعيم لمواقفهاء وتأكيد لمبادئها وأسسها. لذلك 
أحيسنت من :والحبى أن أقدم لهذ الترحمة يتعريف ستريع للاتجافات التقدية 
فى الأنثروبولوجياء باعتيارها تمثل الاطار الفكرى العام لهذا العملء وبالنظر 
أيهنا إلى ندرة اللعكومات للفاحة كوا :بالئغه الفوسة“ولاتدا تامل أن يود قدي 
هذا التيار النقدى الجديد إلى نهضة حقيقية للبحث الأنثروبولوجى فى مصر 
وعلى المستوى العربى العام. 

من هنا تغطى هذه المقدمة شلاثة موضوعات رئيسية: يدور أولها حول 
التعريف بالأنثروبولوجيا النقدية. ويتناول الثانى أهمية الموسوعة التى نقدمها 
اليوم فى إطار حركة الترجمة إلى العربية فى حقل الأنثروبولوجياء مع اغتنام 
هذ القرصنة لال لؤلة تقدية + ايهدك على حوكة التريجية الأدكر بو لو كية هذه 
لنيين حجمهاء ومجالات التغطية. ونواحى القوة وجوانب القصورء كى ننتهى 
إلى لفت النظر إلى الموضوعات الأنثروبولوجية الأشد احتياجا إلى الترجمة 
للعربية. أما القسم الثالث من هذه المقدمة فيغطى الجوانب الفنية التى روعيت 
فى ترجمة هذا العمل.ء وتحريره. واخراجه بالشكل الذى وصل به إلى يدى 
القارىء الكريم. 


أولا: تيار الأنثروبولوجيا النقدية وهذه الموسوعة 


هه 3 


اعد إساه 


يوا كاك هده السرطون: دن أوراطل الكنتاتيتات امكنانا ماههعا خافة المرة 
التدية فى على الاجتماع والاتقرويو لوجياة فقه اتسينا على امنتداك 
السبعينات نشاط الحركة النقدية على الصعيد العالمى: ولم يكن من المعقول أو 
المقبول أن نتصور أنفسنا وطلابنا بعيدين عنها. فقد كنا نحن - أبناء مجتمعات 
اللعالة الخال على :زان امقاسات الشركة التقوية: ومؤهموعا ستخوريا هن 
موضوعاتها. 

ولم يكن هدفتا فى ذلك الوقت أن نقدم الآراء النقدية التى وج هت لتراث 
فدرخ العلمية ولماريسات لتقن يونا انطلد فاون أركسة مار كي أن اننا 
لم نكن تنقصد تقديم علم الاجتماع «الآخر» أو الأنثرويولوجيا «الأخرى» .)١(‏ فقد 
كان مناخ الحرب الباردة السائد آنذاك لايعرف إلا هذه الثناكفية: فأنت 
سوسيو لوجي غربى أو ماركسىء وكذلك أنت أنثروبولوجى غربي محافظ أو 
ماركسئ تقدمئ .الخ :؛ لهذا اردنا متائعة الحر>ة النقدية اللحفة التى صدرت مخ 
داخل العلم الغربى (البورجوازى - بمصطلح الأمس) ومن على أرضيته. 
وبأقلام يعض أبنائه. وتأسيسا على رؤى المجتمع الغربى نفسه. لأن العلم 
الآخر معروف لناء وإن كان بشكل غير مكتمل (ولكن هذه قصة أخرى). 

وقد أثمر هذا الاهتمام فى ذلك الوقت رسالتين تناولت إحداهما الاتجاهات 
النقدية فى علم الاجتماع الغربى أعدها أحمد زايد تحت اشراف كاتب هذه 


(1):اضورت: فى هذا الأتجاه ترحمات ومؤلفاك عربينة ليعش الزملاء قتذمت عرهنا طينا 
للاتجاه الماركسى فى علم الاجتماع أذكر منها كتاب أوسيبوف الذى ترجمه سمير نعيم 
أحمد وزميله, وصدر عن دار المعارف. القاهرة. 8لا5١.‏ 


السطور لنيل درجة الماجستير فى علم الاجتماع من كلية آداب القاهرة. نشرت 
بعدها بوقث قصير فى كتاب(). 

آها الرفيالة الكانتة فكو عوينها اسفن ساتر:الخدرف انيل ووفة سكين 
فى الأنثروبولوجيا بعد عشر سنوات من البحث فى الموضوع.: وأجيزت فى 
غاة 15357 من قم الاجتماع حفن الكلنة عن «الانتترؤبواو خا النقندية 
والتكولةات النظرية والتيحية »تحت اسراف عا هذه المطور 

فق ]وكين حعاهي الرمويالة قن صتمورها نالسر ف امير عن 
الأنثروبولوجيا قد نضجت خلال العقدين الأخيرين (يقصد السيعينات 
والشانينات ) بواصمة كزا مها «وكملت تقريا كل الجماعاتة والفيكات الموقة 
بالأنثرويولوجيا فى أوروبا والولايات المتحدة (وأمريكا اللاتينية بشكل أساسي 
أيضا)!"). وتجلت هذه الحركة فى ظهور جيل جديد من الأنثروبولوجيين 
الشبان الذين أخذوا على عاتقهم مهمة مراجعة التراث الأنثروبولوجى وتخليصه 
من الروابط الاستعماريةء والأوهام الوضعية الزائفة. والمركزية الغربية. وذلك 
فى :محاولة لأعنادة صياغة إشكالية الأنثرويولوجيا فى عالم مابغد الاستعمان 
وتأسيس رؤى جديدة تتسم بالنقد الذاتى والطابع التحررى والمسئولية 
الانسانية»(). 

وهكذا يتضح فى هذه الرسالة أن الموقف النقدى قد تولد من نفس آليات 
الموعك تحاف رقن القيدّمت الرستالة تعيذا الأظا: فلم تتدرفن القسرا حعات 
والانتقاز انك كار كشي للكراك الأتوويولو نس توذلة التزامنا مكنا بالخطة العاية 
التى وضعناها لتأمل حركة النقد فى علمى الاجتماع والأنثروبولوجيا من 
أرضية غربية:» تمثل مراجعة أو نقدا ذاتياء بالمعنى الدقيق للكلمة. 

ثم اجتهد كاتب هذه السطور بعد فترة غير بعجدة فى بلورة هذه التوجهات 
النقدية وتطويرها ومتابعتها على خلقفية البحوث المصرية. فكان البحث الذى 
(1) أحمد زايدء الاتجاهات النقدية فى علم الاجتماع. رسالة ماجستير. صدرت فى كتاب 

لصاحب الرسالة تحت عنوان. علم الاجتماعيين الاتجاهات الكلاسيكية والتقدية: دار 

المعارف. القاهرة, ١541١‏ 
(#) ماين الأقواس إضافة تصحيحية من كاتب هذه السطور. 
(؟) السعيد صابر المصرىء الأنشروبولوجيا النقدية والتحولات النظرية والمنهجية؛ رسالة 


ماجستير غير منشورة. 19917, ص١.‏ 


أعده تحت عنوان: «قراءة نقدية فى تاريخ علم الاجتماع فى مصر»؛. وعرض فى 
المؤتمر الذى نظمته جامعة الكويت لمناقشة أوضاع علم الاجتماع فى الوطن 
العريى (عام .)١1945‏ ثم نشر بعدها بسنوات (©). 

وكلان العقدين الاحيرية طون كت الممر عناء كفو قط البعمن: 
وتكاسل البعض. وحالت ظروف العمل بين البعض وبين متابعة النشاط 
الأكاديمى الخالص. ولكتننا عدنا أخيرا إلى استتناف المهمة المقدسة. وهانحن نيدأ 
بتقديم ترجمة هذه الموسوعةء استدراكا لما فات من تقصيرء ولبناء جسر قوى 
بين علمائنا ومثقفينا ذوى الاهتمام بالأنثروبولوجياء وبين مايجرى على ساحة 
العلم فى العالم الكبير على اتساعه فى الشهور القليلة المتبقية من القرن 
العشرين. 

وسوف نتبين من مطالعة الموسوعة التى بين يدى القارىء أن صاحبتها لم 
تكهن الطرف عن" التراك الاركسئ: وما خلفه من ارات ومااكركة .مق كأثيرات 
أو مزاوجات (كالمزاوجة بين البنيوية والماركسية) وأخذت كل ذلك فى الاعتبار 
عند عرضها للموقف الراهن للعلم الأنثشروبولوجى. ولكن كما أكدت بشكل بعيد 
كل البعد ازياعن القجاننه والتسسطوي فى التعامل :مع الماركسئة (خاصة فق 
صورها الشعبية): وثانيا عن الدوجماطيقية أو التعصب. وهو نفسه موقف 
أصبح الآن مرفوضا من كل الفرقاء فى جميع الاتجاهات. 

١‏ - البدايات النقدية: 

لاشك أن الاستعمار - بمفهومه الكلاسيكى - قد لعب دورا مهما فى تطوير 
الدراسات الأنثروبولوجية وازدهارهاء خاصة تلك التى أجريت على بلاد العالم 
الكالك: وقحديدا خلال القدرة الس انمعدت مقد أراط القري وحتن فول الهرين 
العالمية الثانية. 

ولكن الكناكضن يين الآنترويؤلوجدا والاسككتمان: الذئ حدث فئ فتزة لاحقة: 
كان من المقدمات التى اسهمت بشكل واضح فى ظهور الفكر النقدى فى 
الأنثروبولوجيا. ولعلنا لانجانب الصواب إذا قلنا أن البراعم الأولى 


0غ محمد الجوهرى. قراءة نقدية فى تاريخ علم الاجتماع فى مصر. منشور فى: المجلة 
العلمية لجامعة القاهرة. العدد الأول. القاهرة. .١9/84‏ ص ص /ا١-١٠ه‏ 


للأنثروبولوجيا النقدية لم تبزغ على الأرض الأوروبية التى شهدت مولد العلم 
الأم. ولكن كان من الطبيعى أن تظهر الاجتهادات الأولى لشق عصا الطاعة على 
الأنثروبولوجيا الكلاسيكية (الوظيفية) فى العالم الجديد (الأمريكتين). شمالها 
وجنوبها. وكانت فكرة النسبية الثقافية (كما بلورها هيرسكوفيتس) بمثابة 
«نقد» للحتمية الأنثروبولوجية البريطانية. 

ونشرخ ملعي المصرى تلك النقلة تفضا( حافت اتمتكرة تتظلق من وتكدة 
الطبيعة الانسانية فى نظرتها للمجتمعات الانسانية كافة؛ وان الاختلاف بين 
المجتمع البدائى والمجتمع الحديث هو فرق فى التطور التاريخىء فإن النسبية 
الثقافية تنكر وحدة الطبيعة ووحدة التاريخ وتؤمن بالتنوع الثقافى. واذا كان 
الحكم على ثقافة مايتم بمعايير ثقافة أخرى يعد نتيجة طبيعية للتفكير 
الحتمي: فإن الشيرة :تحترع الأختلاقاث القفافية نيد عن حوافة الرؤية 
العالمية للثقافة. ومن ثم فالتنوع الثقافى يعنى بالضرورة وجود تنوع فى 
المعايسر الثى ينيغى أن ترذ إلى سياقاتها. كما أن وجود كثرة من الخقافات 
المتنوعة يقود بالضرورة إلى نفى صفة الحكم المطلق أو القيمة الثابتة فى كل 
الثقافات».(*0) 

فإذا تذكرنا الآن أن هذا الفهم قد طرح فى الأريعينات. قفطبيعى أن 
نتصور أنه كان بمثابة تفكير راديكالى فى الأنثروبولوجيا الأمريكية. وقد 
حده تبعين الصرى فى كفن الموضنع التنحايق الملامع الراووكالية للتسينية 
الحفافية بوضنفهًا اذاه تقدية :وه :اللامع التئ' جعلت ننها اتحاها مكيادا 
للأنثروبولوجيا البريطانية فى طابعها المحاقظ. ومن تلك الملامح: 

-١‏ رفض فكرة تدنى الشعوب غير الغربية. وكذلك رفض الزعم بوجود 
تاريخ راكد أو ساكن (حسب وصف ليقى شتراوس 580108208156 26أماكا1]) 
لهذه الشعوب.:(راجع مواد ككيرة من هده الموسوعة فيسط ذلك يكل وضوخ.. 
خاصة العالم الثالث» والتنمية). 

ات التركتيق غلئ التفوع الثقافى: وقد اشان ليقى سشتؤاومن أيضا إلى اق 
خطأ التمركز الغربى حول السلالة يستند إلى انكار مطلق لفكرة التنوع 
(5) أنظر سعيد اللصبرىء الأنترويولوجيا التقدية والتخؤلات النظرية وللتهجية: مرجع منابق؛ 


ص صس 5١-٠‏ 


1١١ 


والاختلاف فى الثقافات الانسانية.() 

- تجاوز النزعة الأمبيريقية الفجة أو المبسطة. حيث عملت النسبية قى 
الخمسينات على «تقويض الموضوعية» وابراز الذاتية فى الأنثشروبولوجيا. 
وليراجع القارىء فى هذه الموسوعة مواد تصميم البحثء والدراسة الميدانية, 
والاخبارى وغيرها من المواد التى تؤكد أهمية الأدوار التى يقوم بها الياحث 
الأنثرويولوجى فى الميدان: وأثر هذه الأدوار فى ااختيار موضوعات البحث 
وجمع البيانات. فالباحث انسان له رغبات وأهواء وانحيازات ورؤيةء ومن 
التتعسف أن نحكم على ملاحظاته بالموضوعية المطلقة. فليس هناك واقع 
موضوعى يتم التعبير عنه. بل هناك صورة يعبر بها الياحث عن هذا المجتمع أو 
ذاكه.من:واهع حيرته الشتخصية: 

:- البعد الانسائى قى ممارسة الأنثرويولوجياء وذلك بالتأكيد على الجوانب 
الأنساضة: بدواة عق النواهئ التهكنة أو الأتخلافية ونج القارئء ذلك التؤحة 
ف كشير من هؤاق قنك اللوسوعة. 0 

تلك هى ملامح النسبية الثقافية التى كانت مصدرا للالهام النقدى ورافدا 
مهما من رواقده. وان كان من الأمانة أن نلقت النظر إلى أن هذه النسبية 
الثقافية الأمريكية قد تراوح موقفها بين الموقف الراديكالى المناهض للاستعمار 
والذئ قتتقضنا بعفن سلامهه من :نامية: والؤقف الرجعى الذي يدعم 
الاستعمار الجديد من ناحية أخرى. وقد تناول جيرار لكليرك هذه القضية وأقام 
الدليل عليها فى إطار عرضه لتطور الأآنثرويولوجيا بعد الحرب العالمية الثانية, 
حيث أوضح إلى أى مدى شكلت هذه الملامح تعارضا مع السياسة الاستعمارية 
وارتباطا بها فى نقس الوقت. *) 

يضاف إلى هذا أن نفراً من الأنثرويولوجيين قد أدركوا إدراكا) ساطعا معاناة 


(1) نعرض بشكل مفصل لفكرة التنوع والاختلاف فى الأنثروبولوجيا النقدية المعاصرة 
والتى حلت محل أوهام الوحدة والتناغم التى كانت تفترض سلفا فى ثقافة البداثيين. فى 
موضع لاحق من هذه المقدمة. 

(/ا) سعيد المصرى. المرجع السابق. صفحات .55-5١‏ 

(4) أنظر جيرار لكليرك. الأنثروبولوجيا والاستعمار. ترجمة جورج كتورة: معهد الإنماء 
العريى. بيروتء. 1587: نقلا عن نفس المرجع السايق. ص"لا. 
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علمهم من فجوة خطيرة بين النظرية والواقع: وهى الفجوة التى تمثلت فى الفهم 
القاصر- الذى اكتشفوه على امتداد الخمسينات- لمجتمعات العالم الثالث. 
وتفسير ما كانت تشهده تلك المجتمعات آنذاك من تغيرات على كافة الأصعدة. 
اكتمنازية, بوالجتناعية: وسياسية: 

لذلك يمكن القول أن اكتشاف يعض الأنثرويولوجيين أنهم أخفقوا فى فهم 
مجتمعات العالم الشالث كان رافدا أساسيا من روافد الأنثروبولوجيا النقدية 
وقوة محركة مهمة دفعتها خطوات كبرى إلى الأمام. ووجهت تلك الخطوات 
وجهة بعينها تحاول تعويض ما فات واستكمال ما هو موجود من ثغرات 
ونواحى قصور. وكان طبيعيا ألا ينهج هذا الفكر الجديد فى دراسته لواقع 
العالم الثالث نهجا كلاسيكياً محافظاء ولكنه حاول أن يجتهد للتخلص من 
التمركز التقليدى الغربى حول السلالة. ومن النظرة الدونية إلى تلك المجتمعات 
«البدائية» (التى أصبحت فيما بعد الحرب العالمية الثانية تسمى المتخلفة: أو 
التامية كادي وتهذنيا: وريم نقاه): 

وهكذا تأكد على امتداد الستينات أن الأنثروبولوجيا الوظيفية بتراثها 
العريض من المفاهيم والنظريات والسياسات قد أخفقت فى فهم مجتمعات 
المستعمرات السابقة. التى بدأت فى جانب من الخمسينات: وطوال الستينات 
تكتسب استقلالها. بفضل حركة التحرر الوطنى. وأن تلك المفاهيم القائمة على 
التناغم والثبات والاتساق عاجزة عن ملاحقة التغيرات العنيفة التى أخذت 
تتعرض لها الدول الجديدة. بل إنها كانت دائما فى تغيرء لم تستطع عيون 
الياحث المحافظ أن تكشف عنه. 

كما عانت الأنثروبولوجيا من هذا الميراث البغيض من التعاون مع الحكومات 
الاستعمارية. بشكل مباشر أو غير مباشرء واع أو غير واع. وزاد الطين بله 
أزمة الثقة التى نجمت عن تورط عدد من الأنثروبولوجيين فى أبحاث تستهدف 
ضرب الحركات الوطنية فى العالم الثالث. (انظر فى هذه الموسوعة على سبيل 
المشال: الانثشربولوجيا التطبيقية). من هنا كانت الحركة النقدية فى 
الأنثتروبولوجيا بمثابة طوق النجاة:ء لتراجع تلك المفاهيم المغلوطةء. وتلقى الضوء 
على تلك السياسات المشبوهة؛ وتتفحص بغير قليل من النقد دور الباحثين أو 
أدوارهم فى تلك المجتمعاتء وفى حمل رسالة هذا العلم. لقد اجتمعت الآراء 
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على أن الانثكرويولوجيا فى أزمة:. وأن هذه الأزمة متعددة المظاهرء ولكنها 
اختلفت فى تشخيص محور هذه الأزمة. لكى يتسنى العمل على طريق العلاج 
الصحيح. 

ويوضح سعيد المصرى هذه النقطة عندما يقول: «تشير القراءة المتأنية 
للجدل النقدى المحتدم فى السيعينات إلى أن ثمة خلافا بين كون الأزمة شيئًا 
خاصا بالنسق المعرفى للعلم: أو هى أمور تتعلق بالباحثين أنفسهم. ومن ثم 
فهناك تياران نقديانء الأول: يحاول تجسيد مشكلة الأنثروبولوجيا فى وجود 
أطر نظرية ومنهجية وفكرية تفضى إلى تكريس فهم مغاير للواقع ينطوى على 
نتائج سياسية. ويرى هذا الاتجاه أن تأثير هذه الأطر يتمثل فى توجيه عمليات 
البحث وأشكال توظيف المعرفة وكذلك حدود التفسير. أما التيار الثانى: فيحدد 
العكة فى“ العاهمر الأتسنافة التكلفة بمجارسة مهنة البحيث العلمن 
(الأنثروبولوجى). 

إذن هناك يعض الآراء التى تركز على الجانب السياسى فى المشكلة, 
والبعض الآخر الذى يهتم بالجانب الأخلاقى. وعلى الرغم من ارتباط هذين 
الجانبينء إلا أن جذر الخلاف يرجع فى الأساس إلى التياين فى محور النقد. 
فالذين ينتقدون النسق المعرفى يتخذون من سياسات الأنثرويولوجيا سبيلا. 
اولظ الذيخ مسق لهم القاء العرية كل العن: على البناحت الانتررو يو لو خئ 
بوص فقه القائم بالبحث. يلجأون إلى الجانب الأخلاقى فى اليحث 
الأنثرويولوجى»0"). 

خ* و« * 

1- ملامح الحركة النقدية المعاصرة 

الأنتروبولوجيا النقدية التى تتبناها وتدعمها هذه الموسوعة اطار معرفى 
رحب يستلهم روافد شتى من المعرفة. من داخل الأنثرويولوجيا ومن خارجها 
أيضاة من العلوح الاجتماعية ومن الانسائنات على السواء: 

ونتقول صاحبة الموسوعة ان الانثرويولوجيا النقدية إنما هى: «حصيلة 
ذنشيزة واسعة مق الكببرات والافتنامات الآندرويولوجية التى تخهل حن 
(9) نفس المرجمع السايقء ص؟0. 
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الماركسية. والنقد الأدبى» وفلسفة ما بعد البنيويةء وكذلك أنثروبولوجيا ما بعد 
البنيوية. وهى تربط بعض جوانب تلك المدارس الفكرية بيعض التخصصات 
الأنثروبولوجية التقليدية». (الاقتبياسات عن مادة: الانثروبولوجيا النقدية) 

ومن الملامح البارزة للأنثروبولوجيا النقدية: الدراسة الاثنوجرافية الخاصة 
شعي معي عير فقوة وعننة: آى التعليل والكانيحة السقيرة لكاشرات الدؤلة 
القومية و«النظام العالمى» على شعب معين. أو الدراية بالاثنولوجيا العالمية 
والقورة على متقازنة التععيمات الاثنو لوجية باستهران يبناتاف النوجرافية 
حديثة. أو الرغبة فى خوض معارك فكرية وسياسية مختلفة دفاعا عن شعوب 
معينة تناضل من أجل الاستقلالء أى من أجل تحقيق ظروف أكثر اشياعا 
ايكولوجياء أو اقتصادياء أو سياسياء أى اجتماعيا أو ثقافيا. 

والانثروبولوجيا النقدية تقبل وتقدر أوجه الكمال الداخلى للنسق الثقافى- 
اليناءء- وتسعى الى القاء الضوء عليهاء ولكن دون ان تفترض فى هذا النسق 
التجانسء أو الوظيفية. أو الحفاظ على الماضىء أو كونه نتيجة للهامشية أو أنه 
صنيعة نسق مسيطر. وهى ترقض استخدام مصطلحات تنطوى على دلالة 
عنصرية أى تعصب لنوع (الرجال والنساء). أو الايحاء بمكانة متدنية (مثل 
«كقافة يواضة:: #مجتمع ماك م «متوسشين»): وتحافظ على الحساسية التسلة 
بوجهات نظر وآراء الأقليات العرقية. 

وتشير موسوعة الأنثروبولوجيا إلى أن الأنثروبولوجيا النقدية تعترف على 
سبيل المشال بالاتجاهات نحو اطلاق التعميات القائلة بأن شعبا معيناً ثقافته 
قبلية, أو أن البدائيين يؤمنون بالخرافاتء أو أن البارانويا سمة ثقافية عند 
شعب معين...الخ. تلك أحكام حادة وقوية يمكن للاتجاهات النقدية أن تتقبلها 
وتتفهمها ولكن هذه الاتجاهات النقدية نفسها تحاول أن توضح كيف تستطيع 
الأنثروبولوجيا عن غير عمد أن تنقل للقارىء العادى صورة عالم الملتوحشين 
الذين يعانون الانسحاق أمام «الحضارة الأرقى». 

فالا كر ويو لوحن النقدنة لها امتعانات نمو الذاخل: أى جموعنو مسوعات 
علمية؛ ولها بالمثل اهتمامات خارجية: موجهة نحو أمور تشغل الانسانية. فهى 
تقبل التنوع الثقاقى والعرقى والفردى بوصفه عنصر) أساسيا فى الطبيعة 
الانسانية. وهى تعتبر التحكم مركزيا من أجل الابقاء على التنوع الثقافى أو من 


أجل تحقيق التجانس الثقافى يمكن أن يمثل اعتداء على الحرية الانسانية التى 
تتطلب الرقاية والرعاية باستمرار. 

وتؤكد صاحبة الموسوعة فى عرضها للاتجاهات النقدية الحديثة أنها تقبل 
وجود فرصة للتكيف الثقافىء ولكن بدون اتجاهات تفرض التكيف أو التمثل 
فرضا. كما تقبل التعددية الثقافية. ولكن دون فرض نظام مركزى للتقسيم و 
العبوّلة: على نحو ماكان يفعل تطاع القضل العتصضرى السايق فى حنوت 
افريقيا. هذه الانثروبولوجيا الجديدة تفترض أيضا أن التحولات الثقافية يمكن 
أن تحدث على أى مستوى لأى نسق فى أى وقتء وأن الحاجة لإيضاح عناصر 
القفين: زعا مك الاسعهرار كل والقطك فقطة من قاط الخلاقفه وهى كص أن 
عدم الافسناق: والسكرينة والتناكمي اللافزي: :و التمارضن» وتكافهى البادء 
تمثل جميعا جزءا من الظرف الانسانى. ولكنها ليست دليلا على تحلل أو تفكك 
المجتمع أو الثقاقة. 

وتوضح شارلوت سيمور سميث أن الأنثروبولوجيا النقدية تسعى إلى اثارة 
تساؤلات جديدة حول المجتمع والثقافة. كما تسعى إلى الاجابة عنها بطريقة 
تكدم كعم شعوب العاله على اكتقلؤفها: والأشيام "فى حساك كيدي الطايع 
الانسانى والعلمى للأنثروبولوجيا الثقافية. ومواجهة الظلم والصور النمطية 
التجاكعة في الدول الشوسية: والستتافنة. وضيو هافن التكريكات السياسية 
والأقتصنادنة اللسنظدرة. والالكزام.«الرفي الكاملننفئ مقاط عن الاتكراء 
الواجب للثقاقات المضيفة التى تجرى فيها بحوثها. 

هذا النوع من الأنثروبولوجيا. الذى يركز على النظرة الكلية فى العمل 
الأنترويولوجى قد يجد نفسه خصما لكل من النقد الاجتماعى العام والاثنوجرافيا 
القئاسية: وهى اع اتسظطت يدن الآ أن تحقق لنفسها مكانة باررّة فى الولايات 
المتحدة. وإنما ازدهرت فى بلاد أمريكا اللاتينية. فضلاً عن عدد من الاسهامات المهمة 
فى بعض البلاد الأوروبية. كما توضح ذلك يجلاء القائمة البيلوجرافية التى يجدها 
القارى منشورة يلغاتها الأصلية فى آخن هته الوسوعة: 

وتنيهنا شناحنة الكثانيا الى :انه ل محنؤة الخلط بين الأنكر ؤي لوجي التقزية 
وبين كتايات ومحاضرات الرحلات المصورة ذات التوجه الرومانسى التى تدافع 
عن مزيد من التفهم لشعوب العالم الثالث, أو تدعو إلى دعم سكانها الأصليين 


(كالهنود الحمر مثلاً) وحمايتهم لأهداف سياسية معينة. وبغض النظر عن تعدد 
وتنوع الاتجاهات النظرية والفكرية داخل الانثروبولوجيا النقدية. فإنها فى 
مجملها تلتزم بالاحترام الواجب لأجزاء من النظرية والمنهج الاثنولوجى 
والأنثتروبولوحى الاجتماعى. وتراها وسيلة صالحة للفهم النقدى لعلاقات 
السيطرة وتعدد الجوانب والرقى لدى شعب معين. وكذلك علاقات السيطرة 
التى تفرض على هذا الشعب بناء معينا. 

تلك هى الملامح الباررزة لحركة الانثروبولوجيا النقدية. كما بلورتها صاحبة 
هذه الموسوعنة.والكن منظاق ندهنا محاولة :فى كل مناسية ان تسن ازاءها 
وتبرزهاء ولكن دون أن تغمط كافة الآراء والاتجاهات الأخرى حقها فى أن 
تحتل مكانها بوصفها صلب كلاسيكيات هذا العلم. 

وسوف أحاول فى الصفحات التالية أن أفصل هذه الصورة العامة, وأزيدها 
اتضاح) واكتمالاً من واقع حديث المؤلفة فى مختلف مواد الموسوعة. 
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*- الموضوع الأنثروبولوجى فى اطاره العالمى 

كن القنول نان هدم المسيرفة تميهع خرة نوا لكسده وزل الايف السسورة 
التقليدية الرديقة للانخروبولوجياء التى كات طليعة علمية للمستحعرفى البلاد 
المغلوية فلى أخرها تمهد له الطبويقءروعدرسن مخالم البنية الاجتماضية. بها يؤعن 
السيطرة على قواعدهاء ودق الأسافين فيها عند الحاجة لإحداث التصدع فيها 
كم العمل على :سفوا :سما إذا الع الامر: 

إن “الأتخر ويولوهيًا الفى عطائمهنا فى هدة الرملوعة تسل يو امك هذه 
الهعة القدرة. وصيول فى كل ,اكؤظة إدانة المستكسر وللذور الاستيماري كنا 
تلقى فى كل مناسبة- مهما كانت ضثيلة أو شاردة- ضوءاً على الاستعمار 
الجديد يفضحه. ويلفت اليه. ويهتكه لمن يشاء أن يمسك بتلابيبه ويتصدى له. 

ذلك أنه لا يجوز لموسوعة أنثروبيولوجية يدور الجانب الآكبر من بحوثها 
فى مجتمعات تقليدية ويسيطة وأولية.. الخ. ان تتجاهل الاطار العالمى الذى 
تعيش فيه كاه الحقمعنات من استعماز (قديم'وبخديه) :وتبعية. الخ لذلك يا 
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تقامنا تدا لشن فى كل سنواك القامؤس تنه شادكة غالة تصسكى إلى قصضسم 
الاتسان وإثارى فى حخلف لك الستميعات كم لحرن القو الاستعمارية رعلى 
تكبيل تلك المجتمعات يعد خروج الاستعمار بنظام دولى جديد يقوم على 
نشطرة المركو على الاطراف» ويكزس هوه الحبهية نتقلها الي التجال الاقتضادي: 
أن الاكميان قو 'الخيدق الوئسن الذي دين التتماسةة ومتضية الكقافة ويل 
محور النسق العالمى الجديد. 

وتلكن هذه الخطرة فى تشوية النؤلقنة عن لاس همان حكن جادة: 
الاتكهمان] قصد أن كتارل علاقة الأكرويولويجا تالانارزة الانستعمارية.وكقم 
الدور الذى لعبه علماء الانثروبولوجيا فى هذا الصددء والشد والجذب بين 
أاطكناي الأكاديمة ومتطلنات الاذارة النوضة تقول 6 .ومع ان التاقر العقيقي 
للأنثروبولوجيا على تطوير السياسات الاستعمارية كان سطحياء إلا أن هذا 
الأكهعاة عور النقدى 'للأتذرو يو اويمتتة وكماة لمان ونا العوزة الاستعفارة 
الجديدة. قد أدى الى ظهور حركة الانثروبولوجيا النقدية فى السيعينات» والتى 
بلغت ذروتها بمطالبتها يتخليص الانثروبولوجيا من الصبغة الاستعمارية. ولم 
كر كو اتتقاذات هده الحركة على القوي السار يفي للا كسان فن لوي 
الانثروبولوجيا فحسب. بل تطرقت أيضا إلى الادعاء باستمرار كثير من 
الاتكدرويواوتحسين فقن ادا اروز فى فى 'الحفتاظ ,على القتوى الامة عارنة 
الجديدة أو الاميزيالجة: كنا أشاروا أيضا إلى أن #المتتبتعات النذاكية )الت 
درسها الأنشرويولوجيون والتى كانت تعد «حقيقة تقليدية» سابقة على 
الاستعمارء لم تكن فى الحقيقة سوى نظم تطورت جذريا مع عدة نواح على يد 
الاستعمار نقسه. وكان من الطبيعى أن يدفع الأنثرويولوجيون الاتهام الموجه 
إليهم:بأئهم ليسوا سوى ظاهفرة مصاحبة للاستعمار. قذقيوا الى:ان العلاقة 
نين الآنكرويولؤجيا والآدازة الاستمارية الو تكن ابد بهذ السضاطة و رعضوا 
رأيهم يبيان الجذور الفلسفية والعلمية للأنثرويولوجيا السابقة على الاستعمار. 
لكن هذا الدفاع لآ يتفى تام حناجة الأنارويولوجيا لتطوير اتجناهاتها بضورة 
تقدية تجاه بناء القوة الدولي: وأثر ذلك على البخث الأتثربولوجى «اليحت». 

ويتجلى وعى المؤلفة بالامتدادات والتفاعلات الحديثة للظاهرة الاستعمارية 
فى حديثها عن الاستعمار الداخلى بوصفه: «إعادة انتاج التمط 
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الاستعمارى للعلاقات الاجتماعية والاقتصادية والسياسية داخل اقليم 
مستقلء وهى ظاهرة ذات أهمية خاصة لعلم الانثرويولوجيا. والمستعمرة 
الداخلية عيارة عن جانب من سكان الدولة يتسم بالخضوع. وهم 
يتشكلون عادة من الأقليات العرقية أو من جماعات السكان الأصليين 
الذين يتم ترحيل غالبيتهم من مناطقهم الأولى بواسطة جماعة مسيطرة 
(ليست من السكان الأصليين). وتحتل هذه الأقلية- التى تكون المستعمرة 
الداخلية-- موقعا هامشياً فى بناء القوة السياسية القومىء بنفس الطريقة 
التى استخدمتها الصفوة الاستعمارية السابقة فى تهميش كافة السكان 
الوطنيين. كما تستخدم كمصدر للأيدى العاملة والمواد الخام وغيرها من 
الخدمات للنهوض بالعمل لصالح الجماعات المسيطرة.. وينتهى بنا 
التحليل الى نتيجة توضح لنا أنه فى مثل هذه الحالات يمكن اعتيار 
ظاهرة الاستعمار الداخلى ظاهرة مقترنة بالاستعمار الجديد الذى تيدو 
هنا كأحد آثاره. وهكذا تتم دراسة الاستعمار الداخلى كملمح من ملامح 
الاستعمار الجديد. حيث تدعم الصفوة القومية استغلال الأقلية بل 
والأغلبية من السكان لخدمة المصالح الاقتصادية الدولية أو تلك التى 
تتخطى الحدود القومية(١١).‏ 

وتزداد الصورة كمالاً واكتمالاً يحديث المؤلفة عن نظريات الحرب 
وتفسيرها فى ضوء الدراسات والشواهد الأنثرويولوجية. وحديثها عن 
الامبريالية. وعن النظام العالمى (مادة. نظم عالمية) وغيرها من المداخل 
المتعلقة بالملوضوع. وجميعها تدل على متايعة جيدة لواقع التحولات فى 
مجتمعات العالمين الثالث والرايع. 


3 ع عر 


)٠١(‏ برغم ذلك التحليل تعى المؤلفة تماما أن العلاقات بين الجماعات العرقية المسيطرة 
والتابعة داخل أقليم قومى معين يمكن أن تدرس من زوايا أخرىء مثل دراسة العلاقات 


1١ه‎ 


: - الحديث عن التثمئة 

يتصل الحديث عن التنمية اتصالا مباشرا بدول العالم الثالث. تعريفهاء. 
وتطورهاء. ومش كلاتهاء ولذلك نجد المؤلقة فى حديثها عن دول العالم الثالث 
تشير الى التعريفات الاقتصادية والسياسية لتلك المجتمعاتء وتنبه إلى تفاوت 
مسنويات تقدم (أو تخلف) مجتمعات تلك الفئة». ريما إلى الحد الذى لم يعد 
يجعل من المبرر اطلاق اسم واحد عليها. فيبرز مصطلح «العالم الرابع» للاشارة 
الى تلك الفئكة من يلاد العالم الثالث التى مازالت فى مستوى شديد التدنى من 
النمو الاقتصادى والتطور السياسى على السواءء أو مجموعة البلاد الأقل تقدم] 
فى افريقيا وآسيا (انظر مادة: العالم الرايع). 

وبعد استعراض واف لنظريات التنمية, وتفسير آفاق أو مؤشرات التقدم 
الممكنة. تلفت المؤلفة نظرنا إلى الرؤية الأنشرويولوجية النقدية لقضايا التنمية: 
«... ولكن الانثروبولوجيا المعاصرة أفرزت اتجاها نقديا متنامياً تجاه مفهوم 
التنمية. وقد أخار هذا الاتجاه الجديد اعتراضات عدة على كل من الدراسات 
التقليدية للتنمية, وعلى دراسات الأنثروبولوجيا التطبيقية. وأشار أصحاب هذا 
الاتجاه فى أكثر من موضع إلى أن مفقهوم التنمية يضع عنوانا مريحا على 
مجموعة من المتعيرات الفاتفة التعقية: التى يكين تظيلها مشكلات تظرية 
وسياسية واثنية. ولاشك أن مقهوم التنمية ينطوى بصورة ضمنية على المقولة 
التطورية التى ترى ان المجتمعات «تتقدم» و«تتحسن» تيعا لمدى ما قطعته من 
تقدم على طريق التنمية. 

وقد أشارت كل من نظرية التبعية ونظرية النظم العالمية إلى أنه من الاغراق 
فى الوهم ان نحاول دراسة الدولة فى العالم الثالث على أنها وحدة تنمو وحدها 
بشكل مستقل. وإنما يجب بدلا من ذلك أن نضع فى اعتبارنا أن العالم الثالث 
وتخلفه إنما هو نتاج لتوسع النظام الرأسمالى العالمى الاستعمارى. وسيطرة 
الاستعمار الحديث. كما انتقد المفكرون الماركسيون مقولة التنمية: لأنها صرفت 
الانتياد عن تحليل يناءات القوة العالمية داخل الرأسمالية. وأخفت علاقة نهب 
الدول المتقدمة للدول المتخلفة. وعلى أية حال تختلف النظرية الماركسية عن 
نظرية النظم العالمية. فعلى حين تذهب نظرية النظم العالمية الى وجود نظام 
رأسمالى عالمى واحد لتمط الانتاج. يضع التحليل الماركسى لأى موقف فى 


اعتباره كافة أتماط الانتاج المختلفة التى يمكن أن تتعايش فى مرحلة تاريخية 
معبينة. وبالقالى يكين الاخقلاق الأساسى مين شط الت حليل: فى در جنة 
الاستقلالنة الى كسي لكل تكوين اماع سياس ذآخل الاقتينان العاللى:. 

وبالمثل فإن الحشد غير المترابط لأفكار التقدم, أو نمو مستوى الرشد التى 
ترتبط بنظرية التنمية لا يمثل أساسا سليما لتحليل عمليات التغير الاجتماعى 
والاقتصادى. فعلى سبيل المثال قد لا يكون التحضر أو التصنيع على الاطلاق 
وداتما مؤشرا على تحقق الرفاهية أو التقدم فى دول العالم الثالث. وبالتالى 
بحن ان مضع الكاك الاحساعبة والتبياسية والاقكياكة:التثمية لفحهن 
ذقيق فى اطان السياق الذف تود فيه وقد اهندم مخ المالواف النزع أن يتسبادل 
الانثروبولوجيون بشكل نقدى عن المستفيدين من عملية التنمية لكى يتوصلوا 
الى معرفة ما إذا كان التقدم التكنولوجى أو الاقتصادى يمثل تحسنا فى أحوال 
مجموع السكان. أم أنه لم يحقق إلا زيادة فى أرباح صفوة محلية أو أجنبية أو 
كليهما. 

ولأن التصنيع يمثل فى نظر أبناء البلاد النامية محور التنمية» والأمل فى 
حفقيق الوفرة والرخاء فك افقبت الؤلفة فى عديختها عن التصديم زانطن هدو 
المادة) بتوجيه النقد الى النظريات المتأثرة بالمركزية الأوروبية التى تفترض أن 
كل ابعكال"التيسشيع ايحي بالحترورة أن فح رحدو شوو الصتم اوجرن 
فى أوروبا أو الولايات. وتوضح كيف أن أصحاب هذه النظرة يرون أن بلاد 
العالم الثالث لا يمكنها تحقيق التصنيع إلا عن طريق تقليد الشخصية الغربية 
والتنظيم الاجتماعى والعادات التجارية الغربية. 

وأشارت المؤلفة إلى اسهام بعض المحللين (مثل جيرتز) الذين عارضوا 
قرض النماذج الغربية على النمو الصناعى (والاقتصادى عموما) لتلك 
المجتمعات. وكيف أنهم قدموا نماذج بديلة للتصنيع. ذات خصوصية تاريخية 
وثقافية. كما اهتم هذا الفريق من العلماء بيحث العلاقة بين القيم والأتماط 
المعرفية والتنظيم الاجتماعى من ناحية» وعملية التصنيعء: من ناحية أخرىء أكثر 
من اهتمامهم بتأسيس مقابلات فجة بين «التقليدى» و«الحديث». وأوضحوا 
كي يمكن لمعقن الاثماظ التقليؤية: داخل'التنطيح الاحتماعى أو تنظيم الجماعة: 
أن تدعم نمو أنشطة اقتصادية جديدة بينما تعوق هذه العملية داخل جماعة أو 


؟١‎ 


تنظيم اجتماعى آخر. أى اننا يجب أن نأخذ فى اعتيارنا قى كل حالة الملامح 
الخاصة الثن:قيز الجماعة او الحتفع موضوع الدراسة (الاقنتباسات عن مادة 
«تصنيع» فى هذه الموسوعة). 

وبهذه المناسبة تضرب المؤلفة فى موضع آخر من الموسوعة مكلا بمفهوم 
التنمية الثقافية (السلالية) الذى ظهر فى التراث النقدى المعاصر للأنثروبولوجيا 
الأمريكية اللاتينية. ويشير هذا المفهوم إلى مشاركة الجماعات الثقافية فى 
تصميم وتنقيذ مشروعات التنمية طبقا لحاجاتها وتطلعاتها. وتأخذ التنمية 
الثقافية صنورة التشووعات:العتافنة الح :يمه لصالم شهب. معين: والدى 
تتفيدح تدرا الكقافتهم عاساس فقو علية الضمية فى الستفيل: وتكلصن إلى 
إنراذ أن الثنفية النحلالية (الأئنيئة) تفارك مع برامع التثمية القائمة على 
الأنادة الثقاقية التى تفرضها الصتقوة القنؤمية السيطرة علق الحنفات:المخلنة. 
(انظر مادة التنمية السلالية فى هذه الموسوعة). 

كما تضرب المؤلفة لنا مثلا آخر بموضوع التكنولوجيا الملائمة أو التكنولوجيا 
الوسيطة (انظر هاتين المادتين فى هذه الموسوعة) فتذكر أن الداعين الى 
استتكدام مكل هذه التكدولجا معرفوكها ياتهنا كك الى يكم هتتاعنة اللجائب 
الأكبر منها وكذلك صيانته محليا وبأقل التكاليف. وأنها هى التكنولوجيا التى 
تستهدف يذل متشكلات الحكدم الخلى الأساسية والوقاء:ياحكاجاته:-ولست 
هن التكتولومنا التسكوورة :غانة التقمية القن لو ضام بسوت ارجتاع نكف كوا 
وتعقدها- إلا للصفوة الغنية» والتى لابد أن تؤدى فى النهاية الى زيادة الهوة 
بين الأغنياء والفقراء. 


علا و عو 


ه- الاطلاع الجيد على التراث الانثروبولوجى لمجتمعات العالم الثالث 

لاشك أن هذه الرؤية الشاقبة لواقع بلاد العالم الثالث تدل على تبنى رؤية 
نظرية سندمية .وهلي افق فكرى مفجوع: وعلى اطلاغ سيد على الكتراك 
الأتثرويولوجى المنشور عن مجتمعات العالم الثالث. وذلك من لزوميات الرؤية 
الأنثروبولوجية النقدية وشروطها المسبقة. وهى أيضا من ثمار هذه الرؤية التى 
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تركز معظم تحليلاتها وتستخلص أبرز قضاياها من متابعة التحولات التى 
تجرى فى تلك المجتمعات الساعية الى النمو. 

ولآن الؤلقة كر تتصصت فن الوزات + الأنكوزبولوكية لكات أمره 
اللاضيئية: كان'من الطبيعى أن تلمس فتذه الترائة الواسعة لؤلفكنا بما يجوف فى 
هذه المجتمعات. ليس فى أمريكا اللاتينية فقطء وإنما فى آسيا (تحت الحكم 
السوفيتى السابق). وفى افريقياء وكذلك الاطلاع على ما يبتكره العلماء أبتاء 
تلك البلاد من فكر نقدى جديد واعتقد أن المؤلفة أفضل من يستطيع تحقيق مثل 
هذه المهمة. من خلال اشتغالها اليوم بتدريس الأنثروبولوجيا فى جامعة 
الأمازون» فى بيرو. 

ويمكتنا أن ندال على هذه الحقيقة يحديثها عن التنضة السلالية الذى عرض 
له تفصيلا قبل قليل. ونكرر الاشارة اليها هنا بوصفها ثمرة مباشرة من ثمار 
التيار النقدى فى أنثروبولوجيا أمريكا اللاتينية. 

كم أوة أن ألقت النظر مشكل خناضن إلى الفهوم التحؤوئ: الذي تعظل مقانة 
مهمة داخل الانثروبولوجيا النقدية, وأعنى به مفهوم الأصالة الثقافية 
(السلالية) 11700616515 الذى توضح المؤلفة أنه: «يشير إلى تكوين هوية 
الجماعة واحياء أو استمرار الملامح الثقافية لشعب يمر بتغير سريع أو جذرى. 
ويمكن أن يستخدم للاشارة إلى نظام عرقى جديد تطج عن امتزاج الجماعة مع 
جماعات أخرى.. ولقد جاء هذا المفهوم من الاتحاد السوفيتى (السايق) حيث 
كان الدارسون والأيديولوجيون يواجهون المقاومة الثقافية والوعى الاجتماعى 
بالقوميات الليتوانية» أو اللاتفية. أو الأوكرانية» أو الأرمينية» أو الطاجيكية: أو 
الأوزبكية.. الخ بالرغم من- أو نتيجة- تطبيق سياسات الإيادة العرقية على 
نطاق واسع». (انظر مادة: الأصالة السلالية). 

هذا أحد استخدامات المفهوم الذى نجد له أكثر من تجسيد فى ظروف 
اجتماعية ثقافية. حيث تشير المؤلفة إلى امكانية تطبيق هذا المقهوم أيضا على 
التغلب على بعض الحواجز السلالية (الثقافية) وتأكيد تميز شعب معين حسب 
فإقائطن متحدوة 6 وتشتيل أمظة هذا المفتووم ظهون تضاف الشسندون التاطقة 
بالكوشاو فى الأنديز وأريزونا العلياء وحركة الوحدة الافريقية فى العالم القديم 
والجديد. وديانة رقصة الشبح.. الخ». 
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وتنبهنا المؤلقة إلى أن هذا التعبير ليس شائعا فى أمريكا الشمالية أو 
بريطانيا: «ولكنه يستخدم لدى الأنثروبولوجيين النقديين فى أمريكا اللاتينية. 
وأصيح يرتبط مؤخرا بالحديث عن التنمية السلالية, التى تؤكد على التحول 
الثقافى لشعب معين- من وجهة نظرهم- بدعم الفئات والجماعات الثقافية 
المختلفة بطرق عديدة وميتكرةء لتجنب تناقص الإبادة التقافية والأصالة الثقافية. 
الذى يعرقل العديد من خطط وتجارب التنمية فى العالم». (انظر: الأصالة 
السلالية). 

وإذا اتفقنا على أهمية تلك النقطة؛ فأعتقد أننا نتفق على أهمية أن ننقل إلى 
لغتنا العربية أهم ثمار الدراسات الأنثروبولوجية التى تتبنى الاتجاه النقدى 
المستنير عن مجتمعات أمريكا اللاتينية فتلك هى الأعمال التى يمكن أن تثرينا 
نظرياء ومنهجيا فى نفس الوقت. وهى فى جوهرها أعمال أجريت على تلك 
المجتمعات بأيدى أبنائهاء وبعيدا عن الهيمنة الفكرية لجارهم الكبيرء القطب 
«الأوحد» للنظام العالمى الجديد. 

ونرى أن هذا الطموح., بنقل زبدة التراث الأنثشروبولوجى لأمريكا اللاتينية 
إلى العريية. ليس فيه شىء من الاسراف أو المبالغة أو جنوح الخيال. فكلية 
الآداب بجامعة القاهرة تملك قسما ناهضا للدراسات الاسبانية كفيل بتحقيق 
هذه المهمة بأيدى علمائه وأساتذته7١0.‏ 


و :و ع 


ع أوهام الوحدة والتجائس وحقائق التعدد والاختلاف 

أكدت المؤلقة. كما تؤكد آراء الأنثروبولوجيين النقديين. على أن ما نراه فى 
مجتمعات العالم الثالث. وفى غيرها أيضاء من مظاهر عدم الاتساق. والتناقض 
الظاهرى. وسخرية بعض الفئات من بعضها الآخرء. والتعارض فى العديد من 
)١١(‏ كما أن كاتب هذه السطور قد شارك أثناء عمادته لكلية آداب القاهرة فى الدعوة الى 

انشاء هذا القسم وافنتاحه الفعلى بعد ذلك. حتى تحول الآن. يفضل العمداء الذين تتايعوا 

على الكلية وبفضل أساتذته. إلى معلم مشرف من معالم كلية آداب القاهرة. 
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الناذعء والوافق والقضناء) والتصالخ ناته نيعا جوع مق القارف الانسنانن 
وحقيقة من حقائق الوجود الاجتماعىء ولكنها ليست بالضرورة دليلا على 
تحلل وتفكك المجتمع أو الثقافة. 

وهى لا تكتفى بذلك إنما تنتقل فى موضع آخر الى الهجوم بقوة على الآراء 
التى تصف المجتمعات التى تدرسها الأنثروبولوجيا بالتقليدية. والاجماع. 
والتماثئل» واللافردية: والتخلف الجوهرى الكامن فيها. وتلفت الانتباه بشدة إلى 
مجافاة ذلك للحقائق العلمية التى يمكن أن نستقيها من دراسات وتحليلات 
أنثروبولوجية تتبنى رؤية نقدية. وهى فى نقدها لا تخص أنثرويولوجيا بلد 
متقدم دون الآخرء ولا تميز اتجاها ثقافيا (أمريكيا) عن اتجاه بنائى وظيفى 
(بريطانى). ونضرب مثلا محددا بسمة المرونة التى تتسم بها فى الحقيقة ثقافات 
تلك المجتمعات «التقليدية» الجامدة. فتقول عنها: «... من أهم الانتقادات التى 
وجهت الى المدرسة البنائتية الوظيفية البريطانية فى الأنثروبولوجيا وإلى مدرسة 
النسبية الثقافنية أو أضحاب نظرية:الحتمية الثقافية فى الولايات المتتحدة الخفاقها 
جميعا فى تفسير مرونة الاتجاهات والقيم ومعايير السلوك الاجتماعى وتفاوتها 
كن الأفراف فكل' مو مفكيوة البناة العام فى يريطاتيا : وسفهوع الثقافة 
الأمريكى. كادا أن يتحولا الى كيانات متجسدة تعلو على القرد وتستمر بعده. 
وف الك أكعوو على مدر ادك سارك واتجاهاتة أو قلط لى ان الأكحافية 
يميلان إلى افتراض وجود درجة عالية من التماثل والإجماع العام تميز 
المجتمعات «التداضة» أو «التقليدية :نقد )وضع :التقان ان هده الاققتراضات 
تكولنا إلى إغقال درحة التتوع وعد الاتفاق القاكم فعلاً فى ان مجصع اتساق: 
كما تقوذنا إلى اعمال ملاحظة نارعنة الكرودة: والابذاع,والتتخيس :فى الآكشناق 
الاجتماعية الثقافية.من أجل ذلك حرصت يعض الاتجاهات. داخل نظرية الفقعلء. 
على تأكيد مرونة ونسبية المعايير والقيم» وأن خلق الأنساق الاجتماعية المتجددة 
إنما هو ثمرة مجموع القرارات والأفعال الفردية. وقد ظهرت محاولة. فى إطار 
البنيوية؛ لريط تذوع اللظاهر «الخارئجية» (السطحية) لأثقافة واليتاءالاجتماعى 
بالثماذج آى الأنقية التوقيدية و/ أ و"التطليلية. (انظل مادة: مرونة): 

وسحبفة الدوونة هده فى الفى ففك الولفسة إلن ابرات كوحن فقارة 
الأنثرويولوجيين المعاصريين إلى كل رموز الثبات وعوامل الجمود فى المجتمع 


التقليدى. وأشير إلى نموذج من حديثها عن العادة الاجتماعية, (انظر هذه المادة) 
حيث توضح أن العادات أو التراث الثقافى لاتشير فقط إلى مجرد التواتر 
الاحصائى لسلوك معين فحسب.ء ولكنه يتضمن بعدا توجيهيا كذلك, على اعتبار 
أن السلوك المعتاد (أى العادات) هو ذلك السلوك المتوقع أو المطلوب من أفراد 
المجتمع تحت كل ظرف من الظروف. 

ولكن ازاء القهم الجديد الدينامى لحركة المجتمعات التقليدية تلاحظ المؤلفة 
أن «... أهمية مفهوم العادة الاجتماعية قد تراجعت فى الأنثروبولوجياء ولم يعد 
هذا المفهوم بنفس الأهمية التى كان ينسبها إليه بعض الكتاب مثل سمنر (فى 
كتايه الأشهر. )١11057‏ ثم من بعده مالينوفسكى وفورتسء الذين كانوا يعدوته 
بؤرة للبحث الأنثروبولوجى. فقد اتجهت الأنثروبولوجيا الحديثة بدلا من هذا 
إلى هجر فكرة التراث الثابت الذي ليس له عمر محدد. والذي يوحي به مفهوم 
العادة الاجتماعية. والاتجاه نحو تحليل الأفعال التى تخلق النظم الثقافية من 
خلال عمليات التفاعل الاجتماعى». 

وطس أن قلغ هذه الؤؤث المركة بواكغ التجسيحاك الثامية :تروعهاا فى هددة 
الؤلفة عن" التميزد. «فتينا بالتمتذين ينن التسرة:والخورة»وخلقت نقاركا إلى أههية 
موضوع التمردء وكيف أن «الدراسة التاريخية والأنثروبولوجية للتمرد تمثل 
ميدانا أخاذا من ميادين البحثء. لأن حركات التمرد تمثل لحظات أزمة وتوتر 
تتضح فيها بكل جلاء نواحى الضعف ونواحى القوة الأساسية الكامنة. كما 
تتجلى فيها نقاط الاندماج والانشطار فى النظام الاجتماعى السياسى». 

وتيرز الموسوعة فى هذا الملوضع كيف أن «دراسة حركات التمرد التى 
شهدها تاريخ المجتمعات الغربية وغير الغربية قد دحضت الأفكار التقليدية عن 
النزعات المحافظة والقدرية للمجتمعات التقليدية والقروية. فقد أظهرت الشعوب 
القبلية والقروية على الدوام قدرة على التمرد وعلى المعارضة السياسية المنظمة. 
والتى قد يجري التعبير عنها أحيانا بلغة دينية, أو تتخذ أحيانا أخري شكل 
الحركات السياسية أو العسكرية البحتة أو كليهما معا. والتى تستهدف القضاء 
علي التجمافة السعتارة قينا على المتفم م زالظن مادة؛ تعره ): 


و و و 
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-١/‏ حوار مع المدارس الفكرية الكبرى المعاصرة 

لاشك أن اهتمام المؤلفة بالاتجاهات النقدية .بتفنيد كثير من المقولات 
المستقرة فى الانثروبولوجيا الكلاسيكية قد قادها بطبيعة الحال إلي التسلح 
بالتراث المعاصر للمدارس الفكرية الكبري النشطة على ساحة العلم الانساني 
والاجتماعي: وكذلك علاقات كثير من الاتجاهات الفلسفية والفكرية عموما 
بالأنثرويولوجيا. واشير فضلا عن التراث النظري للماركسية وتطبيقاته 
الانثروبولوجية:ء إلى الفينومينو لوجياء والاثنوميثودولوجياء ونظرية الفعل, 
والبنيوية (خاصة اسهامات ليقى شتراوس ومدرسته) وغيرها كدير. 

وفي رأينا أن هذا التوجه المهم يرفع المستوى الفكري لعلم الاتثروبولوجيا 
(وهو حكم يصدق بنفس القدر على علم الاجتماع أيضا. ولكن هذه قضية 
أخرى). ومن شأن ذلك العمق الفكري والفلسفي خصوصا أن يتصدي للتبسيط 
المخل للمفاهيم الوظيفية أو الثقافية الأمريكية. فهى مع تخلف بعضهاء أو رجعية 
بعضها الآخرء تتعرض لعملية تبسيط يقجاجة 7/01831122]108 (حدثت من قبل 
بانسات فكو اميهة كاناز كسية: والوعوينة: والسنية: الم) ومن كان هذا 
التوحية ]نهنا تضق غمقا على عماة تخليل.بيَانات: الدراشات الجدائية. 
فليست كل مهمة الباحث الميدانى أن ينجح في البقاء فى الميدان مدة معينة» وأن 
يقابل اكيس عرن من الاكبارين: ويجمع أكين كم مق القماقح: ويلشقيا أكبز علد 
من الصورء .. آلخ (مع أهمية كل ذلك في ذاته). أقول ليست مهمة الباحث أن 
يحشد هذه المادة, ثم يعرض تلك المادة دون كثير من العمق النظرى: ودون أن 
يؤطرها برؤية فكرية تساعد على استخلاص مدلولاتها. 

إن هذه الموسوعة دعوة للأنثروبولوجيين لرؤية علمهم في ضوء جديد. 
وأدراك أبعاد جديدة سوف يؤدي التفاعل معها وهض مها والحوار معها (قبولا 
أو رفضا) إلى رفع مكانة الانثروبولوجيا بين العلوم الاجتماعية. 


ى وو و 


فنا 


8- من الوظيفية إلى الماركسية: 

ولايقتصر نقد المفاهيم والنظريات الوظيفية علي تعديلات أو تحفظات من 
داخل النسق الفكري المحافظء وإنما تعرض المؤلفة لتحولات فكرية أكثر حدة. 
سواء على المستوي الفكري العام: أو علي مستوي أنساق التفسير والتحليل في 
الانتروبولوجيا. 

وآخين إلى شنانح لمعن هذه القدولات: تنا اوردة مؤلقة الوجوعة: وتان 
خديتها الطريف عن الثقافة الشخصية نوضفها تطبيقا عمليا لراجعة ترات 
الوظيفية في الانشروبولوجيا وخروجا علي أسسه ومسلماته المركزية. فتعرف 
الثقافة الشخصية بأنها الانطباع الفردي عن الثقافة الخاصة بفرد معين. وكيف 
أ :الاتأزويولوجنا العاضرة كذ يدات تدرك آافمية الثقافة المخصينة: واحدت 
تقيم الدليل على أن الاجماع على القيم وتمائل المعتقدات والمعارف, التى كانت 
تمر ئها النتار» الؤظفية فى رائعء صعيها لست تصنوير ا دفتيها لواقم 
الثقافة. وتنتهى المؤلفة إلى المطالية اصراحة ياثه: ه... يتعين عليثا - لذلك- أن 
ندرس الجماعة البشرية ليس في ضوء وجود ثقافة واحدة موحدة يشترك فيها 
كافة أفزادها: وإما فى شيوء ماك من شاعل ومفاوكة بين ون فرونة كتير 
ونشطفة لقك الثقافة»: (انظن هذه اماد فى'الموسوعة): 

وتشير المؤلقة إلى تحولات أخطر شأنا وأيعد أثرا حيث تتناول تحول بعض 
الانشروبو لوعي مد النظوية الوظيقية إلى حي افكار مسار كسية (متل فهرم 
الادرو لوجنا مهناه الأركتسي) فى سين عقر النظم 'كالدين. والطقوس. 
والتدرج الظيقي: وتشتبجل غلى الوراشات الوظيفية:الذين واللطفومن انها كانت 
تركز علي دور النظم الدينية في تحقيق التماسكء وتجاهلت أمكانية استخدام 
هذه النظلم كاداة الخبيط الاجتمامى ا والتدرج البليقى الاعكماعى زأاكطن هاده 
الايديولوجيا). ١ ١ ١‏ 

وتوضح أنه قد أصيح من ضمن الاهتمامات الأساسية للأنثروبولوجيا 
نراسة تمك وتعيدي أضاق الفكرء يما افق ذلك تطلرن التاشوية التظم وسو 
القهم العالم الطبيعى افق الاجتماغى الذى يخدم تدغيم الؤضع اللْهيَمْن لجماعة 
اجتماعية أو طبقة معينة. ١‏ 

من هنا تشير المؤلفة إلي أن الفكرة الماركسية حول الايديولوجيا قد اتسعت 
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داخل الانثروبولوجيا لكى تشمل دراسة أشكال الايديولوجيا داخل المجتمعات 
الطبقية والمجتمعات اللاطبقية أيضا. وتضرب المثل لذلك بدراسة الايديولوجيات 
الوتطة بالهينعة الذكورية (انظر موا الانثرويولويهنا التسوية وحتين. وذوء: 
والمرأة والانثروبولوجيا) ودراسة نظم التدرج الطبقي الاجتماعي المرتكزة علي 
وكاس مكل الحم 

ولعل تلك الأمثلة القليلة توضح لنا بجلاء أن هذه الموسوعة تتسم يطايع 
تقدمي رشيد يضع التراث الفكري للماركسية فى مكانه الملائم إلى جانب التراث 
«المكالي» الغترمي. ولايتردك فس كل'مناسيلة فى اكتبار كفاءة التفسيرين علن 
الواقع الثقافى الاجتماعى للعالم الثالث. 2 ١‏ 

وأنا أعني أن موقف القاموس من القضايا الماركسية كان رشيداء كما كان 
منصفا أيضا. ففي حديث المؤلفة عن الانثروبولوجيا الماركسية ترفض وجهة 
نظن اتجلن فى ككابه عن الاشرة, وكيف انتقل منها إلى تبني شخطط تطورئ من 
خمس مزاحل. ولاتتزدد الؤلفنة فى تقد فذة الرؤية الاركسية نقننا ميتاشراء 
وتقول:«لقد كان تبنى قائمة محددة لكراحل التطور أمرا مشكلا للغاية: وترتيت 
عليه آثار شديدة الايلام. خاصة في الاتحاد السوفيتى (السابق), حيث كانت 
الشواهد والوثائق الانشروبولوجية تُدفع طوعا أو كرها لتلاتم هذا الاطار». 
وأكدت المؤلفة أن عددا من العلماء الماأركسيين قد رفضوا منذ البداية هذا الاطار 
العنامد زي المرلكل؟ اللحمين: 1191 وتعيهة لذلةة لم كن هكاك انكر بيولؤ هيا 
ماركسية مقيولة ناما في الأتحاد السوفيتى أو فن أى مكان آخرء وظل هذا 
الميدان دائما أحد ميادين الخلاف النظري. ١‏ 

ولقد كوةة خلال الستكتيدات اعفلئة كلاق مقميرة جين امار كسية وتياوات 
فكرية أخري. وترصد المؤلفة ظهور اتجاهين جديدين مختلفين أشد الاختلاف. 
«... وقد اعتمد الاتجاه الأول بشكل أساسى على مؤلفات التوسييرء وتيري 
وجودلييه.وقام اللأخيران بعملية مزاوجة بين آراء ومواقف ليقى شتراوس 
)١7(‏ وقد أشار بعض هؤلاء العلماء إلي أن ماركس في بعض كتاباته المبكرة التي ظهرت 

تدريجيا خلال هذا القرن قد اقترح مراحل أخري أو أنماط انتاج أخري. منها علي وجه 


الخصوص اشارة ماركس إلي نمط الانتاج الآسيوي لتفسير عدم ظهور الرأسمالية في 
بعض الأماكن مثل الهند والصين . انظرمادة: الانثرويولوجيا الماركسية. 


لا 


وماركس. وأسسا مايطلق عليها أحيانا الماركسية البنيوية. ويشترك هذان 
الاتجاهان فى بعض الأفكار الأساسية. مثل رقضهما شيه الكامل مخطط 
ماركس التطورىء. ويسعون بدلا من هذا إلي الافادة من طرق تحليل ماركس 
للرأسمالية فى تحليلهم للأنساق غير الرأسمالية. وقد أولى هؤلاء العلماء عناية 
خاصة لفكرة نمط الانتاج التى استخدمها ماركس لدراسة الوحدة الاجتماعية 

ويهمنا ما أبرزته المؤلقة هنا من قبول هؤلاء العلماء رأي ماركس حول تنظيم 
العمل عادة عن طريق استغلال طبقة لأخري. ويتحقق ذلك بوسائل منها: نسق 
الملكية. والنسق السياسىء ونسق القراية. والنسق الديتنى. ولاحظت أن دراسة 
الدور النسبى لكل عامل من هذه العوامل في ضوء مفهوم نمط الانتاج هي التي 
توضح دوره فى استمرار نسق معينء. كما تبين الظروف التي يمكن أن يتفكك 
في ظلها هذا النسق وينهار. ونبهت إلى أن مثل هذه الدراسة لاتتم في ضوء 
الحتمية التكتولوجية. 

أما الاتجاه الآخر الذي بدأ فى النمى أيضا منذ الستينات من القرن العشرين» 
فقد اعتمد كذلك علي أفكار التوسيرء ويركز اهتمامه علي تمفصل أنماط الانتاج. 
ويشير هذا التمفصل إلي الطريقة التي تتفاعل بها الأنماط المختلفة للإنتاج» 
وتؤثر بها في طريقة اعادة انتاج كل نمط منها. 
الدراسة تتسم بمستوى رقيع من الحذق الفنى. الا أن الكتاب الماركسيين الذين 
يهتمون يهذا الموضوع يسيرون على نهج تراث يضرب بجذوره إلي الأصول 
الحقيقية للماركسية: أي الاهتمام بتأثيرات السيطرة السياسية والاقتصادية 
لجماعة من الناس علي جماعة آخري. والتي تأخذ غالبا شكل الاستعمارء 
والامبريالية. (انظر نفس المادة السابقة). 


ا عا :و 


ثانيا: هذه الموسوعة فى اطار حركة 
النرجمة إلي العربية في الانثروبولوجيا 


© ليست هذه هي المحاولة الأولي لترجمة كتاب مهم في علم الانثروبولوجيا 
إلي اللغة العربية, ولكنها بالقطع المرة الأولي التي يترجم فيها قاموس عام- 
موسوعي- للمصطلحات والمفاهيم الانثروبولوجية. ولاشك أن العمل الراهن قد 
أفاد إفادة محققة من الترجمات التى تمت بالفعل ليعض الأعمال والمؤلفات 
الانشروبولوجية المهمة, أذكر منها تلك التي أنجزها أستاذنا الدكتور أحمد 
أيوزيد9'') + وكاتب هذه السطور مع زملاء له. (8') هذا فضلاً عن بعض الأعمال 
المهمة الأخرى التى ترحمت إلى اللغة العريية.(5١)‏ 

(؟١)‏ أذكر في مقدمتها كتاب الانثروبولوجيا الاجتماعية. تآليف ايقانز بريتشارد. الذي 
فر حن الينيثة للمدرية الجانة للعتات بالاتنتكتورقة. 15 وماورء للاريخ: خاليت 
وليام هاولرٌ. نشرته دار نهضة مصر.ء القاهرة. ,١5165‏ وكتاب جيمس فريزر (الجزء 
الأول فقط). الغصن الذهبى. ترجمه مع زملائه. ونشر الهيئة المصرية العامة للتأليف 
والنشر. القاهرة.١191‏ وأشير أخيرا وليس آخرا إلي مجلد كامل من مجلة مطالعات في 
العلوم الاجتماعية. التي كانت تصدر عن دار المعارف. وخصص ذلك العدد لمقالات مهمة 
لبعض أعلام الانثروبولوجيا. 

)١4(‏ أذكر بصفة خاصة. ودون حاجة إلى الحصرء مثالين مهمين الأول هو قاموس 
مصطلحات الاثنولوجيا والفولكلور. تأليف ايكه هولتكرانس. ونشرته دار المعارقفء الطيع 
الثانية. القاهرة. .١975‏ والكتاب الآخر. الذي ترجمه مع زملاء له تأليف رالف بيلز 
وهارى هويجرء مقدمة في الاتثرويولوجيا العامة. في مجلدينء القاهرة . 1510/0 .١91/5‏ 

)١5(‏ أذكر في مقدمة هذه الأعمال مؤلفات رالف لينتون التي ترجمها عبدالملك الناشف. 
ونشرتها المكتبة العصرية في بيروت. وشجرة الحضارة (في " مجلدات) لرالف لينتون 
أيضا الذي ترجمه الدكتور أحمد فخرىء ونشر بالقاهرة. وكذلك كتاب جيمس فريزرء 
الفولكلور في العهد القديم (في مجلدين). ونشرته دار المعارف بالقاهرة للدكتورة نبيلة 
ايراهيم. وأخيرا لوسي مير الانثروبولوجيا الاجتماعية. وريتشارد أنكر, المرأة والمشكلة 
السكانية في العالم الثالث. وكلا الكتابين قام بترجمتهما إلي اللغة العربية علياء شكرى 
وحسن الخوليء. وراجعهما كاتبٍ هذه السطورء. ونشرتهما دار المعرفة الجامعية 
بالاسكندرية, الأول عام ١1547‏ والثانى عام .١546‏ 
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وتتعين الاشارة الآن إلى أن بعض تلك الأعمالء. مثل كتاب ماوراء 
التاريخ؛ وكتاب بيلز وهويجر- بصفحاته التي تناهز الألف وخمسمائة- قد 
ثذلت فود الك تهات الانكوويزلو حية اليم متويةة إلى اللنة ارين 
حسنن اجتهاة ,صتاحن :الترجمة:.ولاشك أن لك الاضافة إلى القرجمة "ترفة 
من اقتوكيان وتساعف انتكادة الأكرون متها وهذا هود ماسد ف لكا بالشعل. 

وأعتقد أن المدخل الطبيعي للحكم على ترجمة العمل الذي بين أيديناء 
وعلى بنالآلة ا ترجيظة: و فصعهاء وندي الحاحة”الذهة يتمتل :في النظر اليها فى 
اطان بسوكة الدرجدمة إلى القروية فى هلم الانترويولو جا وشو ما اول 
تقذمة عامتخان: ف الصدفحات القادطة:معتمدين على الببليووحرافيا الشارحة 
التريههات:العربية "فى أعلع الاماء الك تضريها مركن اليطوت واللدراضاتة 
الاجتماعية التابع لكلية الآداب بجامعة القاهرة, تحت أشراف أحمد زايد, 
ونشر بالقاهرة. عام /ا1551١.‏ 

« لايزيد عدد الكتب المترجمة في جميع ميادين الدراسة الانثروبولوجية 
منذ بدء الحصر وحتي نهاية عام 1546 عن مائة وعشرة كتابا تقريباء من 
نى محوالن الى غكل يتزج خصدر كينا القائية فى فس الفكرة فى ميان 
الدواسات الاجتماعيةيشمية 15/ هرا اليس تحت ايدتنا الأن نيان اق 
تعدو ولوفريني- عن القالات الحلمية الترمة في تيدان 
الانثروبولوجيا. وعدد قليل جدا من تلك الكتب يقع في أكثر من مجلد واحد. 
وهي لاتزيد علي خمسة كتب علي كل حال. 

والكتب المترجمة تم نقل الغالبية العظمى منها من اللغة الانجليزية, ونحى ١6‏ 
كتابا فقط هي التي ترجمت عن الفرنسية. وكتاب وااحد عن اللغة الالماثية. ولم 
ِتْرَجَم أى كتاث عن الايطالية أو الأسناضية: ولم نأخذ فى اعتبازنا فى إعداد هذه 
القائمة الفرعية (من القائمة الكاملة المشار إليها) الكتب المترجمة عن اللغة 
الروسية:ء والتي أصدرت معظمها دار التقدم بموسكوء ريما بسبب طبيعتها 
العاكنة ان مقرو و يعضها بدو اشع ولق اضلاولخسهف أى اموا تاشريا 
علي الانتاج العلمى العربي في الانثروبولوجيا. 

كاف كوى مطل الكي العوجية رمن تاللق علماة وزاريكن اجات 
بالستفناة كلانه اي ازبحة كثن ككيها علمتاء: عرب :جلف اجتبية - اسليرية أن 


ين 


فرنسية- ونقلت بواسطة مترجمين آخرين.10١)‏ 
والجانب الأكبر من الكتب المترجمة منشور في القاهرة لمترجمين مصريين» 

وتبلغ نسبة هذه الكتب حوالي 18/: من إجمالي عدد الكتب التي وصل علمنا 

النها. امنا الياقي فموزع نين بدروت :بنسية +10 تقريواويغان بنسبة :فز 
وذمقق !4 /.,والكؤيت: منسيحة 7/6 وجدة تخوالى» 1 واقل مق ار زه دن 

لكل من أبوظبي والمغرب. 
© وأولى الملاحظات التي نسجلها علي تلك المترجمات الانثروبولوجية إلي 

الفقرفة إن عدد عتن الدخل أ القدمات والعزوكن العامة يدان الانثرو بؤلوجيا: 

وكذلك القواميس والموسوعات قليل بشكل لافتء ولايتناسب مع حاجة القارىء 

العونى: وكا كان اواجاسدك مهما كين لاركلافى وتارعك الذواشنات 
الانثروبولوجية في الوطن العربي (خاصة مصر)2"©. وكذلك لا يتناسب مع 
عدن اعهناء هيك التفريس التخصصة فن الأكثرورولو حرا تختلا عن أعداد 

الحاضلين على درجتى الماجستين والدكتوراه فى هذا التخصص. 
ونستطيع أن نحصر كتب المدخل والقواميس التي ترجمت فيما يلي: بالنسبة 

للمقدمات وكتب المدخل التي أعدها متخصصون ويعتد بها هنا نشير إلي كتاب 

ايقائز بريتشاردء الانثروبولوجيا الاجتماعية. الذي ترجمه أحمد أبوزيدء وكتاب 
لوسى ميرهء الانثروبولوجيا الاجتماعية. الذي ترجمته علياء شكرى وحسن 

)١17(‏ من تلك الأعمال: مالك بن نبي , مشكلة الثقافة. ترجمة عبدالصبور شاهين. وسمير 
أمين التراكم علي الصعيد العالمى: نقد نظرية التخلف. ترجمة حسن قبيسء وحامد عمار, 
التنشثة الاجتماعية في قرية مصرية (سلوا). ترجمة غريب سيد أحمد وعبدالباسط 
عبداقعطي وغادل الهوارى وانعام عبدالجواد: وكاميليا فتوزى وثريا التزكى, في وطتئ 
أبحث: المرأة العربية في ميدان البحوث الاجتماعية. ترجمة أحمد حليم: وأخيرا كتاب 
دونالد كول وثريا التركيء التنمية والتغير في مدينة نجدية عربية. ترجمة جلال آمين 
وأسعد حليم. 

)١1(‏ انظر محمد الجوهري, ملاحظات علي تاريخ الدراسات الانثروبولوجية في مصر. 
مقدمة الترجمة العربية لكتاب اوسى ميرء الاتثروبولوجيا الاجتماعية. التي آعدها علياء 
شكرى وحسن الخولىء التى سبقت الاشارة اليهاء ص ص .18-٠‏ فالملاحظات والحقائق 
الوارزة فيه تعد مكل احديقا فى هدة القدمة + ولن همود اليها مر الخترى في ضياق 
حديكنا التالي. ١‏ 


وير 


الخولي. وكتاب رالف بيلز وهاري هويجرء مقدمة في الانثروبولوجيا العامة 
(في مجلدين)»الذي ترجمة كاتب هذه السطور والسيد الحسينى (رحمة الله). 
وأذكر من القواميس والموسوعات قاموس هولتكرانس لمصطلحات الاثنولوجيا 
والفولكلورء ترجمة كاتب هذه السطور وزميله. ومختارات من الموسوعة الدولية 
للعلوم الاجتماعية. عن مجالات الانثروبولوجياء ترجمة السيد حامد وعليه 
حسين (في ١7١‏ صفحة) وأخيرا كتاب شابيرىء معجم الأساطير الذي ترجمة 
حنا عيود, ونشر في بيروت عام ١65‏ (في 0_0 صفحة). 

© وتقودنا هذه الملاحظة إلى أخري نعدها على جانب كبير من الأهمية, ذلك 
أن الغالبية العظمي من الكتب الانثروبولوجية المترجمة لم تترجم للمتخصصين 
أساساء وللانتفاع بها فى التدريس لطلاب الاجتماع والانثروبولوجيا وغيرهم 
ممن يدرسون الانثروبولوجيا: كطلاب الخدمة الاجتماعية. والجغرافياء وعلم 
التفسش» والترمكةة الخ:وهكذا الم يتتقم تاغلب هذه المترتجمات طلات العلم, ولم 
تدخل إلى قاعات الدرس فتختير دقة المصطلحات الواردة فيهاء ويعرف مدي 
اقترابها أو ابتعادها عن الإجماع القاتئم بين المشتغلين بالدراسات 
الانثروبولوجية. ولايستثنى من هذا الحكم سوى الكتب التي أشير اليها قبل 
قليل عن كتب المدخل والقواميس. 

ومع ترحيبنا بأن ينتشر الكتاب بين جمهور القراء وعامة المثقفينء إلا أن ذلك 
الأنثما- قي العائلك عن كاش التق تضصن نقتم قرضنة وأسحة لتهوية 
المصطلح رعدم انضباطه. بل وتشوهه أحيانا تشويها شديدا. وأمسك في هذه 
المناسية عن :حبرب الامنظلة, ولكنه امن طبتيعي .ومتوقع غتدما يتتضدي أدب 
مشقف أو أستاذ من تخصص آخر لترجمة كتاب علمي في تخصص غير 
تخصص.. إن عمومية الموضوع وجاذبيته ووضوح أهميته لايسوغ ترجمته 
بواسطة أي شخص يجيد اللغة فحسب. فلابد من قبل ومن بعد أن يتوقر له 
كداز كاف مخ :الاخاطة بمصتطلح هذا العلع وقضاياء. 

« ويلفت النظر أيضا في الكتب الانثروبولوجية المترجمة وفرة نسبية في 
كتب الانثروبولوجيا الفيزيقية (الطبيعية) بمعناها الاكثر اتساعا. وأهم 
ملاحظتين علي هذه الكتب أنها إما من الكلاسيكيات في هذا الفرعء أو أنها تركز 
على موضوع التطور البشريء أو تطور الجنس البشري تحديدا. ومن أهم تلك 
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العتن كيتاب ]قلي #نابخاجسيو اللبون مبدية الأول نمق مسر الآفتتات ترجسة 
وحوري لطي وكتان دوزز نكي قاوي اليعين البشري درجمل عبالدليم 
منتصرء إبشتين» إنسان ماقبل التاريخ: ترجمة أحمد محمود. وكتاب هاولن, 
ماوراء التاريخ. ترجمة أحمد أبوزيدء وكتاب شيلان بوء إنسان كهف بكين, 
ترتحمة تاريما نءووويق وكهان اكور قصل الأنسان عل لوي الاتمناة 
الأول إلى المظيارة الداضة وعابفدهاء تريخمة مضمة توفيع كسنين: وكقان 
ملفيل كييك السلالة والسقهم, ترجية محسد جلال عباس وآخيرا كيتاب 
جوردون تشايلد. التطور الاجتماعيء ترجمة لطفي فطيم. 

ويلاحظ أن أسماء مترجمي أو مراجعى الكتب التى ترجمت في 
الانثروبولوجيا الفيزيقية هي لأساتذة في الجغرافياء أو التاريخ, أو الآثار, أو 
النيولوجيا. قهذا التخضصن تتقاطع مع :تلك القخصضات في كشو من المواضنع: 
وبعض أساتذة هذه التخصصات (خاصة الجغرافيا) كانوا يتولون تدريس 
مقررات الانثروبولوجيا في بعض كليات الآداب في الخمسينات والستينات 
وحاك من السيعيتات: :زيما إلى أن ثم انشاء كترسى انتائقة فلأنارويول وجا 
فى كلية آذاب الاسكندرية. ثم بعدها فى كليات آداب أخري. 

ولكن الحقيقة أن أساتذة البيولوجيا والفسيولوجيا وغيرها من تخصصات 

العلوغاللفيعية لم جتماونوا في تدريى الانكروبؤلوجيا الفيزيقية لطلا لادان 
على بتطاق والتتع نولم ييبادلوا التشباركة في الؤتمرات:الغلمية مول حتوظنوعات 
الارابحة الأتكر وايولو حسينة الفيتويقية: وسكت ككن منن هذا الحكو العام قتشم 
الانثرويولوجيا بكلية آداب الاسكندرية. وقسم الانثرويولوجيا يمعهد اليحوث 
والدراسات الافريقية بجامعة القاهرة. 

واذا كانت اسهامات أساتذة من تخصصات أخري في الترجمة 
الانثروبولوجية هي محل الملاحظة, والتقدير أيضاء إلا أنه لايصح أن نتسي أنه 
قد فولى ترحجة واحد من اهم كشب التطون المختري الانثرويولوجنية عهدة 
الانثروبولوجيين العرب أحمد أبوزيد. وأشير بذلك إلي كتاب هاولزء ماوراء 
التاريخ. ١‏ 

© ومن فروع الدراسات الانثروبولوجية الآخرى التي نشطت فيها اسهامات 
مترجمين من خارج دائرة علمي الاجتماع والانثتروبولوجيا كتب الاتثروبولوجيا 


التربوية. وريما يرجع السبب في ذلك إلي تركيز أغلبها على موضوعات التنشكة 
الاجتماعية والثقافية, وآثار الثقافة على الشخصية: واهتمام فرع مستقل ومهم 
من الذرامتة الانتروبواوعية بهذا الوضوع: خيرات التعلم والنيو:الاجتماعن 
والثقافي. 

وأذكر من تلك الكتبء كتاب روث بندكت. ألوان من ثقافات الشعوب (عنوان 
غير أصلي)ء ترجمة عمر الدسوقي وزملائهء. وكتاب نيلزء الأصول الثقافية 
للتربية: مقدمة في انثرويولوجيا التربية. ترجمة محمد منير مرسى وزملائه. 
وكتاب أوتادي. التربية والمجتمعء مقدمة في اجتماعيات التربية» ترجمة وهيب 
ايراهيم سمعان وزملائه. وكتاب بيير بورديوء العنف الرمزي. بحث في أصول 
علم الاجتماع التربويء. ترحجمة نظير جاهلء: وكتاب مرجريت ميدء النمو والتربية 
في الجتتفاك البداكدة (متواق ين أصلى) » توحمة تغيمة نحملا سين وكتار. 
جان جاك روسوء عن اميلء ترجمة نظمى لوقا. 

#وطبيعى أن تيرق هذا أيهنا عب عاريح الحتضاراك او التتاريع الشقافي 
توما رودون: فيه كتان ومتر نمؤن مق الكففين دوي الامتجامات القافة, 
وأكشرهم من غير الاكاديميين. وواضح أن السبب في ذلك أن العرف الثقافى 
الفجرى مز أن هده الك عنظل وما مو تخسر الكقق الشرس عمو 
والمصري علي وجه الخصوص. ومن أمثلة هذه الكتب أشير إلي كتاب رالف 
ليتكوق الأشودر ستخرة المصيارة (ف كلاق ججلداق) قمنة الاتسكاق مه همن 
ماقبل التاريخ حتي بداية العصر الحديث, ترجمة أحمد قخري. وكتاب روستون 
كولبورن: أصل المجتمعات المتحضرة: ترجمة لمعي المطيعي. وكتاب فرانك هيبين, 
الحضارة القديمة في الدنيا الجديدة. ترجمة محمد محمود الصياد. وكتاب كوين 
رايلي. العرب والعالم: تاريخ الحضارة من خلال موضوعات. ترجمة 
عبدالوهاب المسيري وهدي حجازي. وكتاب أندريه ريمون» فصول من التاريخ 
الاجتماعي للقاهرة العثمانية. ترجمة زهير الشايب. وكتاب جدعون زيوبيرج» 
ندينة تافل الصذافةتزحمنة |بويكز يافاتن وكتان ييزي: تنو الحضارة , 
ترجمة لويس اسكندر ومراجعة علي أدهم. وكتاب جوستاف لوبون» حضارة 
العربء ترجمة عادل زعيتر . وأخيرا كتاب بيري أندرسونء دولة الشرق 
الاستبدادية, ترجمة بديع عمر نظمي. 


امن 


وتصدق نفس هذه الملاحظة على الغالبية العظمى من كتب التاريخ الاجتماعي 
العام التى أنجزها مترجمون ليسوا من أصحاب أي خلفية في علم الاجتماع, 
مجرد مهتمين بقضايا فكرية ونظرية أخري. 

وهذه الملاحظة نفسها تلفت النظر إلي أن كون المترجم غير متخصص أو 
علي غير دراية بأمهات الكتب العلمية في الميدان الذي يترجم فيه وبتيارات 
القضية عموما تطرح قضية الاختيار في الترجمة بشكل أساسىء وتضيف إلي 
الملاحظات السايقة تاكيدا جديدا ييرز ضرورة التدقيق فى اختيار العمل 
المترجم. 

© ومن الملاحظات التى نحب أن نلفت النظر اليهاء وتأمل في تداركها 
مستقيلاء أن المترجمين المصريين لم يسهموا بالقدر الواجب والمنتظر منهم في 
ترجمة الأعمال التى تتعرض للاتجاهات أو المدارس والنظريات الحديثة 
مثل: ليقى شتراوسء أو التوسيرء أى جرامشى وغيرهم. والأهم من ذلك أن تلك 
الكتب تكاد تكون جميعها قد نشرت في بيروتء أو خارج مصر عموما. ويصدق 
هذا حتى لو كان المترجم مصريا.(4١)‏ 

وقد أردت أن أوضح هذه الحقيقة من خلال الكتب التي ترجمت عن البنيوية- 
واثنان في كل من دمشق وبغدادء وواحد في كل من الكويت وأبوظبي. 

وهذا الأمر يدعونا إلى التساؤل عن سبب هذه الظاهرة اللافتة للنظر. وفي 
رأيى أن ذلك راجع إلي تخلف الانثروبولوجيين والسوسيولوجيين المصريين عن 
)١14(‏ أشير تحديدا إلي كتاب كروزويلء عصر البنيوية من ليفي شتراوس إلي فوكو. الذي 

ترجمه جابر عصفورء ونشرته دار آفاق عربية في بغدادء .١11465‏ وكتاب ليقى شتراوسء. 

الاسطورة والمعني. الذي ترحجمة شاكر عبدالحميد,» ونشرنه دار الشئون الثقافية العامة 

علوية, وراجعه جابر عصفورء ونشره المجمع الثقاقي في أبوظبى, 6 


يكرا 


مواكية التيارات الفكرية الجديدةء وتراجع المدرسة المصرية في هذا السبيل 
بشكل ظاهر ومخل. وريما يثبت ذلك تقليدية الفكر والبحث في الانثرويولوجيا 
المصرية: التي تلعب الدور الطليعي علي المستوي العربي» والتي تصبغ الانتاج 
العربي بطابعها الخاص. ويضاف إلي تراجع الاهتمام بالتيارات الانثروبولوجية 
الجديدة تواضع مستوي الدراية المتمكنة باللغات الأجنبية لدي أعضاء هيئة 
التدريس في فرعي الانثروبولوجيا والاجتماع. خاصة جيل الشياب منهم. 

إلي مزيد من تراجع الترجمة الانثروبولوجية في المستقبل المنظورء وبالتالي 
جمود ذلك الفرع من فروع العلم وفقده لحيويته. من أجل هذا لابد من اتخاذ 
خطوات عملية ملموسة لعلاج هذا القصور.(؟١١)‏ 


(15) لقد أصيح هذا الوصف عاما للأسف بل وصل إلي درجة المشكلة التي باتت تعوق 
الخريجين الجدد الذين يبدأون دراساتهم العليا عن الرجوع إلي المصادر الأجنبية والافادة 
منها. ومن ثم ينحصرون في القراءة في المر اجع العربية التي تعاني من قلتها وعدم 
مواكبتها للتيارات والمدارس الحديتة. ومن هنا فرضت أغلب كليات الآداب علي طلاب 
الدراسات العليا بها ألا يتقدموا لامتحان الماجستير أو الدكتوراه إلا بعد اجتياز الختبار 
التويفل أو غيره قي اللغة الانجليزية بمستوي معينء. وهذا نفسه حل جزثى لعلاج وتلافي 
آكان مشكلة منوظ عدريين اللغات الأجنبية فى عدارين التعليم العام 'ولهذا النحيب ايضا 
اهتم مركز اليحوث والدراسات الاجتماعية بكلية الآداب جامعة القاهرة منذ تأسيسه 
يتنطيع ذورات تاشيلبة لوقع الستقوئ الجلمن وكين يعفن الوسارات الخناصنة لدي 
العينين والدرسية الساعدين ياقنتام الاجتماعروالاكرويواويجنا تالجلاتحاها ومن في 
ستواهم زاى الشسجيل لدرجة الماجستير أو الدكتوراه) فى مراكن البحوّث الاجتماعية 
والخاطنة: واذازات المخوت فى كشن الوزارات. وقد نظم المرعن حض الآن دوزتين بالفغل 
تو علج كوذة وغام 1541 وسوق كنا الذورة الكالكة زيند أسبوع واس من كتاره هوم 
الكلبات موم السابع والعشرين من يوتيق 15514 وتحتوي الدورة كلاكين ساعة للترجمة 
الشخصصة من الانجليزية إلي العربية. ويتولى تدريس الترجمة لطلاب هذه الدورة 
الدكتور محمد عنانى وزميلة له يقسم اللغة الانجليزية بآداب القاهرة. وهى في رأينا 
معرة ختلؤة على الطزيق نامل أن تذقيها خطواك: 
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والقرابة» والنظم القبلية (في مجتمع عربي تعد القبيلة معلما هاما وركيسيا من 
معالم تاريخه حتي عهد قريبء. وعنصرا مهما قي واقعه المعاصر في بعض 
المجتمعات),!”') والانثروبولوجيا الافريقية (جارناورفيقنا في معارك التحرر من 
الاستعمار والتنمية).وانثروبولوجيا التنمية وانثروبولوجيا المجتمعات العربية 
(مع وفرة مثل هذه الكتابات فى اللغات الأجنبية. وبصفة خاصة الانجليزية 
والفرنسية والألمانية).والدراسة الانثروبولوجية للاستعمار والامبريالية. وهذه 
الميادين جميعها محل اهتمام الموسوعة الانثروبولوجية التي نتتشرف بتقديمها 
إلي القارىء الكريم اليوم. 

وأخيرا لعل ترجمة عمل مثل هذا الذي بين يدي القارىء يمثل علاجا جزميا 
واسهاما متواضعا في مواجهة كل الملاحظات السلبية التي أبديناها في هذه 
الفقرة علي حركة الترجمة إلي العربية في ميدان الانشروبولوجيا. ولن يكون 
لهذا العمل من قيمة أو أثر إلا اذا أسهم بشكل ملحوظ في دفع حركة الترجمة 
إلي العربية وتنشيط عمليات البحث العلمى والكتابة العلمية الانثروبولوجية 
الرصينة باللسان العربى المبين. وليس ذلك علي الله ببعيد. 


علا و بن 


)٠١(‏ ريما يمكن أن يستثنى من هذا الحكم كتاب واحد تأليف دونائد كول وثريا التركى. 
التنمية والتغير في مدينة نجدية عربية. ترجمة جلال أمين وأسعد حليم. مؤسسة 
الأبحاث العربية. جدة, ١199١‏ 
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ثالمًا:- هذه الترجمة 


أو الموسوعة يقوم على شرح المفاهيم والمصطلحات وبيان استخداماتها المتنوعة, 
والعربى بهدف توحيد ترجمات المصطلحات العربية فى العلوم الاجتماعية, 
لعل أهمها تلك التى نظمها مجمع اللغة العريية وجامعة الدول العربية فى 
القاهرة خلال عام .١1917١‏ وكانت تلك المحافل قد ضمت فى عضويتها أيرز 
المشتغلين بعلم الاجتماع فى المناطق الرئيسية فى العالم العربى. فضمت 
ممثلين من المغربء. والجزائرء وتونسء ومصرء والسودان» وسورياء ولينان» 

وفى منتصف السبعينات أفاد كاتب هذه السطور من جميع الأعمال المترجمة 
فى ميدان الأنثرويولوجياء ومن قوائم المصطلحات الموحدة التى أقرتها المؤتمرات 
وحلقات اليحث المشار اليهاء وأصدر قائمة (مسرد) شاملة لمصطاحات علم 
وبلغ عددها أريعة آلاف مصطلح.ء وشغل المسرد وحده نحو ١١١‏ صفحة من 
الكتاب الذى ذيل به.() ‏ , 

ويلفت النظر أن تسسبة مهمة من :الضطلحات الواردة فى هدة الموسوعة لم 
يرد لها ذكر فى القائمة (المسرد) المشار اليها التى أعددناها عام 1917/4. ويدلنا 
القائمتين,. واتساع موضوعاته » وتشعب يحوثه. وتغير مراكز التقل فى البحث 


.8 ,2150) ,لإع و أمجه0 اهف لمه نرع15ماء50 هذ عع متلدع !1 ,0417/1411 -14.11 (21) 


الأنثروبولوجى وقى التأليف الأنثروبولوجى أيضا. فذبلت وتراجعت 
موضوعات.ء وازدهرت آخرى. واستجدت طائفة ثالثة من الموضوعات. 

وريما يهم القاري أكشر من أى شئ أن نلفت نظره إلى بعض الموضوعات 
الجديدة, أو غير التقليدية, كامثلة ودون أى محاوله للاحاطة. من تلك الموضوعات: 
أتكروتولوكن] الحصد: والأنتتئوان الذاخلئ وتلل الكونات: والفيلم 
الأثنوجرافى: والتحليل الشكلى: والثورة الخضراءء واستخدام الكومبيوتر فى 
الأنثروبولوجياء وتحليل المحادثة» ومرجعية المبحوث 1:0010,ومرجعية الباحث 
٠ 11‏ وتقسيم العمل الدولى, والتحليل الفونيمى (الصوتى).ء وأنثروبولوجيا 
القرّاغ: والأنترويولويجيا البصزية: والنظم العالمية ..:. الخ؛ 

وبهذه المناسبة أضيف أن هذه الموسوعة تضم مجموعة من المداخل التى 
تتسم بالطرافة وأصالة الرؤية وتفاعل العلم الأنثروبولوجى مع ظروف الحياة 
العاصرةه من هده الذا عر الأحيافن: الاستقيدلاك الشووف: الفنداقة 
الشركات المتعددة الجنسية (والعابرة للقوميات). السمسرة, التنويرء الاهانات, 
الدراسة الأتثروبولوجية للعبء البيروقراطية. العالم الرابع, الاستعمار الجديد, 
الحج, الفتونة, القمارء اللاجئين. السياحة... الخ. 

© ولأن الموسوعة:؛ أو القاموسء يقوم فى الأساس على المصطلحء فنرجو أن 
يتسع صدر القاري لتسجيل وجهة نظر مترجمى العمل ومحرره قى الأسلوب 
الذى اتبع فى ترجمة مصطلحات القاموس , وفى تعرييها على نحو معين دون 
غيره. مخالف للشائع أحيانا نادرة أو مخالف حتى لاجتهادات سابقة لكاتب 
هزه السطور ("")., أو يتسم بطابع خاص على أى نحو. وكذلك توضيح الأسلوب 
الذى اتبع فى تدوين المقابل العربى, والتحفظات والاجراءات التى روعيت فى 
آقفة من هذا مثلا أنه سبق لنا أن ترجمنا مصطلح 400101]101521101 فى أول السبعينات 

بالتثقف من الخارج. وقصدنا به اكتتساب بعض العناصر الثقافية نتيجة علمية اتصال ثقاقى 

أواحتكاك مع ثقافة غير الثقافة المحلية. وقد كان المصطلح ثقيلا- في الاستعمال- لطوله, 

ولآنه ترجم الكلمة الواحدة بأكثر من كلمتين. فعدلنا تلك الترجمة وأثيتنا لها فى هذه 

الموسوعة ترجمة جديدة هى التكيف الثقافى التى تعنى ما هو أكثر من الاكتساب الناشئ 

عن الاتصال. بالتكيف مع تلك العناصر الثقافية المستعارة.وهو يطابق فهم المؤلفة لهكما 

جاء فى متن المادة. ونرجو أن يصادف هذا المصطلح العربى الجديد قيولا فى الاستخدام. 


لحف 


ذلك. وكلنا أمل أن يسهم هذا العمل فى ضبط المصطلح الأتثروبولوجى العربى 
وتوحيده. وهو أمر يشجع فى النهاية على تيسير مهمة الترجمة لمن يأتى بعدنا. 

ويجد القارئ أن بعض المصطلحات العربية الحقت بقوسين يضمان اضافة 
معينة. وهذه الأقواس تتنوع وظيفتهاء فهناك كلمات بين قوسين تأتى يعد 
المصطلح, وتعد بمثابة بديل له. ولا فرق بين الاجتهادينء ولكننا فضلنا اجتهادا 

* القرابة غير الخطية (المجانية). 

خطوط المناسيب الثقافية (الكونتور الثقافى). 

# تقديس السلع (فتشية السلع) 

الانحدار القرابى (أصل- نسب). 

© المنهج التتبعى (التاريخى). 

# عائلة ملتحمة (متصلة). 

ا الإثنوميثودولوجيا (المنهجية الشعبية) 

ا أسرة التوجيه (المولد) 

ا تهدم النظام القبلى (إفقاد الروح القبلية) 

المدرسة الهليوليثية (الشمسية) 
كما يجد القارئ مصطلحات يجانيها قوسان يضمان كلمات وظيفتها تحديد نوع 

القياس المقطعى (فى الموسيقى) 

© طائفة (فى الهند) 

# الفتونة (فى أمريكا الجنوبية) 

زنا (خيانة زوجية) 

الطموح الزواجى (للمرأة) 

# الزواج من طبقة أعلى (للرجل) 

* الصيد ( القنص) 

#ظا هتدى (أحمر) 


ين 


فى الأمثئلة التالية:- 

#ا صلة الخؤولة (العلاقة بين الخال وابن الأخت) 

#ذ الحدود (المعنوية) 80092032165 

#* القدرة المحتملة (الكامنة) 

#ا كيان رئاسى (أكبر من القبيلة) 

تحريرء تنوير (من التزييف الأيديولوجى) 

دوطة (هدايا العروس للعريس). 

التراث الكبير والصغير (عند رد فيلد) 

أخبارى (فى الدراسة الميدانية) 

« علم الموسيقى السلالى (المقارن) 

تبادل (ودى) لمصطلح لإأأ0:م 16 تمييزا لها عن تبادل غعع1308اءءا. 

ويجد القارئّ مصطلحين عربيين (أو أكثر) بينهما فصلة؛ و الأغلب أن تكون 
كل المصطلحات الواردة بمثابة مترادفات, أي تملك نفس المشروعية» وتحظى 
بنفس القبول دون أى مشكلات . ولكنها قد تأتى بين كلمات ليست مترادفة. بل 
يمكن أن يدل كل مصطلح يمفرده على معنى مختلف من ميدان مختلفء مثل 
كلمة 108ام00006 التى تعنى حملء ولكنها تعنى أيضا تصور. وهذان 
مصطلحان بعيدان عن بعضهما كل البعد . ومن أمثلة الترادف: 

شعورء عاطقة. 

© مساعدة؛ معونة. 

الأنيميزم, المذهب الحيوى. 

ثنائى الخطء فى جانبين. 

#ا أوتوقراطية, حكم مطلق. 

رابطة الدم ٠‏ قرابة الدم 

#ا رئيس . شيخ .... الخ. 

وقد اجتهدنا لكى نترجم المصطلحات الأجنبية الى اللغة العربية قدر الإمكان, 
وأردنا أن نتجنب كتابتها بألفاظها الأجنبية بحروف عربية. ويحدونا فى ذلك 
الرغبة فى نقل العلم وأسراره وذخائره إلى لغة الضاد. وقد نجحنا فى تحقيق 
هذا الهدف الى حد بعيد ٠‏ ومع ذلك أضطررنا فى نهاية الأمر إلى كتابة عدد قليل 


من المصطلحات يلفظها الأجنيى وحروف عربية:. إما لعدم وحجود بديلء أو لأن 
المضمون طويل. وقد فعلنا ذلك فى أضيق الحدودء. ويصفة استثنائية فقطء فكانت 


# الكوميادرازجو الكاريزما 

© الكوميونات 9 اللغة الكريولية 
القودق #ا السيير نطيقا 
© نظام الكارجو دوطة 
الأيقونية (نظرية فى السيميوطيقا) 

*# الشامانية 


#ا الطب الألوبائى 226016126 34112م4110 (طريقة فى التطبيب تقوم على 
استعمال علاجات تحدث آثارا مختلفة عن تلك التى أحدتها المرض المعالج). 

ويلاحظ أن بعض المصطلحات العربية جاءت مسبوقة بكلمة بين قوسين, 
وهى لا تخرج عن كلمات: مذهبء نظرية؛ نظام ٠‏ النزعة. ولم يعتد بالكلمة بين 
القوسين عند الترتيب الأبجدى العربى لمواد الموسوعة. وذلك على اعتبار أنها لا 
تمثل جزءا من المصطلح الأصلىء وأنها قد أضيفت أثناء الترجمة. وذلك كما فى 
حالة: (مذهب) المساواة. فالمادة تدرج فى حرف الميم. أما فى حالة :نظام 
الكارجو- 5)610لا5 22180), فتدرج المادة فى حرف النونء لأآن كلمة نظام واردة 
فى المصطلح الأصلى. 

© يعلم القاري بداهة أن مداخل (أى مواد) هذه الموسوعة كانت مرتية فى 
لغتها الأصلية ترتيبا أبجديا. وكان من الطبيعى بعد أن ترجم العمل الى اللغة 
العربية أن ترتب المداخل (أو المواد) وفقا للأبجدية العربية. ويقوم ذلك على 
افتراض أن مس تخدم الموسوعة يلتمس مدخلا يعرفه بالعربية. كالطبقة مثلاء 
فما عليه فى هذه الحالة الا أن يفتح الموسوعة ويفتش عن الكلمة فى ترتيبها فى 
نحو فن الطاع 

ولكنا فكرنا فى قارئْ لهذه الموسوعة يعرف المادة فى لغتها الأصلية, ككلمة 
70631,وولا يعرف مقابلها العربى: أو الترجمة العربية التى اخترناها لهذا 
المصطلح. فى هذه الحالة يتعين على هذا القاري أن يرجع الى قائمة (مسرد) 
مواد الموسوعة فى أصلها الانجليزى ومرتبة وفقا للأبجدية الأجنبية, وأمام كل 


مدخل (أو مادة) ترجمته العربية المستخدمة فى هذا الكتاب. ورقم الصفحة 
الوارد بها هذه المادة. ويجد القارئ هذه القائمة ملحقة بالموسوعة فى نهايتها. 

© ويلاحظ القارئ الكريم أنه قد وردت على صفحات هذه الموسوعة أسماء 
مراجع أشارت إليها المؤلفة أى استشهدت بها أو أحالت القارئ اليها. وقد رأينا 
أنه من المفيد أن نزود الترجمة العربية بقائمة المراجع الأصلية هذه. أولا لأنها 
تؤدى وظيفة المتابعة لمن يريد الاستجابة للاحالات الواردة اليها. وثانيا لأنها 
تمثل خدمة حقيقية للباحثين والملتتخصصين لأنها تضم أساسا نوعين من 
الأعمالء.إما أمهات الكتبء أو الأعمال ذات الطبيعة الحديتة التى تعرض 
الاتجاهات الجديدة أو تمثلها. وثالثا وأخيرا لأن قائمة المراجع هذه تمثل جزءا 
من الكتاب الأصلى الذى قمنا بترجمته. 

© إن ترجمة الموسوعات والقواميس ليست مثل سائر الترجمات. فالقاموس أو 
الملوسوعة يقوم على شرح المفاهيم والمصطلحات وبيان استخداماتها المتنوعة, من 
مؤلف لآخرء أو من مدرسة علمية لأخرى. فالمحور الأساسى فيها هو المصطلح. واذا 
كانت تغطى علما بأكمله. مثل موسوعتنا هذه. فذلك يتطلب أن يحيط المترجم (أو 
المترجمون) احاطة تامة بكل دقائق المصطلحات فى ميدان هذا التخصص. 

وتزداد المشكلة اذا كان العملء كهذا الذى نقدمه اليوم بين يدى القارئ, 
يشارك فى ثقله الى اللغة العربية عدد كبير نسبيا من المترجمين, الآمر الذى 
يفرض فرضا توحيد ترجمة نفس المصطلح على امتداد الموسوعةء. وبصرف 
النظر عن شخص المترجم أو رأيه الحاص. ولذلك كان من اللازم قبل شروع 
الزملاء الذين شاركوا فى الترجمة: أن يعد المشرف على العمل قائمة موحدة 
لنحو ألفي مصطلح التى تضمها الموسوعة. مترجمة إلى العربية لتكون بيد كل 
واحنامق الؤملاة قبل ان قوع فى المرعمة 

وبديهى أن اليقظة الدائمة للحفاظ على وحدة المصطلح على طول الكتاب قد 
تطلبت من المحرر جهدا خاصاء كان مرهقا فعلا فى بعض الأحيان. وفى كل 
الأحوال يتحمل المحرر وحده أي خطأ فى ترجمة أي مصطلح. أو أى كلمة. كما 
يتحمل مسئولية أي خطأ أو تقصير فى أي جانب من جوانب العمل كله. 

© وقد اضطلع كل من الزملاء بالترجمة وفقا للبيان التالى:- 

-١‏ د. محمد عبد الحميد ابراهيم من مادة متطكمتا مز كمهناو الع ططقم 


(رص١)‏ إلى مادة 1591لهء01هلزة -3831620 (ص )١١‏ ومن مادة وعااه1] 
(ص8؟١)‏ إلى مادة 0هعآ (ص 171). 

؟- د. سعيد المصرى من مادة 5]05ع426 (ص ؟١)‏ إلى مادة 108أمع8111 
(ص ؟58). 

- أ.د.أحمد زايد من مادة 233 815 (ص 5؟) إلى مادة 3.05اقث ,لأ (ص,737). 

غ- د. فاتن أحمد على من مادة 00110111220108 (ص )١58‏ إلى مادة 
8 إ(ص 5]). 

5- ]. د. سعاد عثمان أحمد من مادة ع38هأطباءم00) (ص ١‏ 6) إلى مادة 
عمااعقة8 لدسسنايت رص ١١‏ ). 

1- د. منى القرنوانى من مادة 0.106]6210101510) (ص ”17) إلى نهاية مادة 
+مع10650/( ص .)7١5‏ 

/ا- د. عدلى السمرى من مادة 'إ10.1.1610120108 (رص: 7) إلى مادة 
500 ر(ص 856). 

4- د. فوزى عبد الرحمن من مادة .)2ك /إ11ة8 (ص 837) إلى نهاية مادة 
لااههئع58)6208 (ص 15): ومن مادة .2,00 .01 2006 (ص )١155‏ إلى 
مادة طالا16(ص ”3 )٠١‏ . 

8- د. نجوى عبد الحميد من مادة '015]0,1هط]8 (ص 19) إلى مادة 
5 مالأكملك! 01 ممأكمعاءء (ص .)١٠١8‏ 

٠-أ.د.‏ محمود عودة من مادة 1811085 (ص )١١١‏ إلى مادة طأتنامظ 
10 (ص ؟7١1)‏ 

١-أ.د.‏ علياء شكرى من مادة 5ع88ه3ان00) .ل اعاكناه1 (ص 5؟1١)‏ إلى 
مادة نإع010م10طاهة لهة .)1115 (ص )١77‏ ومن مادة )]71أم5 (ص 
11 ) إلى مادة 10128 /الا(ص ١5؟).‏ 

-١١‏ د. محمود عبد الرشيد من مادة وآذأ5مءع1.20 (ص )١125١‏ إلى مادة 
11112 (ص )١73‏ 

-١‏ أ.د. طلعت لطفى من مادة 5ع3556ء ع843:2138 (ص )18١‏ إلى مادة 
اع5100 (ص .)١155‏ 

]-١#‏ د. على مكاوى من مادة 813)01811280108 (ص 1 ١٠؟)‏ إلى مادة 
6 (ص .)5١8‏ 


كع 


6 د. هناء الجوهرى من مادة 26353284 (ص 65) إلى مادة .11 
110 ر(ص .)١5١١‏ 
5- د. محمد على ابراهيم من مادة 5361211220108(ص ؟55) إلى مادة 
ع8 اء»ء 01 5عاعام5 (ص 516). 

ولعلنا لسنا فى حاجة الى الإشارة إلى أن انجاز الترجمة بهذا الأسلوب 
الجماعى يمثل قيمة في ذاته , لها مغزاها العميق الذى يشير الى امكانيات غير 
محدودة للتعاون والعمل المشترك. وتواصل الأجيال. ونقل الخبرة وتقاليد العلم 
من جيل الى جيل. فالفريق يضم أساتذة كبارا كما يضم شبابا على أول طريق 
هيئة التدريس. وهم ينتشرون فى عدد من أقسام الاجتماع بالجامعات المصرية, 
جمعهم كم هائل من الحب المتبادل. والاحترام الشخصى. والأخلاص للعلم 
والرغبة الصادقة فى النهوض به والأخذ بأيدى دارسى العلم الاجتماعى 
ليواكيوا المستوى الراهن لهذا العلم على الصعيد العالمى. 

« ويتساءل القاري: لمن هذا القاموس؟ إنه ليس للخاصة فقطء رغم أنه يقدم لهم 
زادا مهماء ويحيط بأحدث تيارات العلم ويشرح أبرز مفاهيمه ومناهجه ونظرياته. إلا 
أنه يقدم ذلك بأسلوب قريب إلى القارئ المثقف العادى غير المتخصص. 

وليس فى هذا شيء من الغرابة أن يجمع عمل بين الرصانة ورفعة المستوى 
من ناحية . والقرب الى الناس ووضوح التعبير من ناحية أخرى. ولهذا السبب 
نشر العمل فى لغته الأصلية فى سلسلة قواميس ماكميلان لعامة القراء. ولقى 
رواجا وانتشارا عجيبا بالنسبة لكتاب فى الأنثروبولوجياء فقد طبع مرة كل عام 
منذ صدوره لأول مرة فى 15147 بل وطبع مرتين فى عام 1197. وهذه 
الطبعة هى التى تمت عنها ترجمة هذه الموسوعة. 

لهذا يمكن أن يتجه هذا العمل. فضلا عن الجمهور العريض من المأقفين 
والمهتمينء إلى طلاب الجغرافياء والتاريخ: واللغوياتء والأدبء وعلم النفس, 
والفلسفة, والاقتصاد.ء والتربية, والسياسة. والطب والبيولوجيا.. وغيرهم. 
فسوف يجد كل فريق من هؤلاء شيئا من القائدة فى هذه الموسوعة. 


- شخ ىِ 


فف 


حسسا كسك 


© هناك عشرات الأسباب والاعتبارات التى تبرر نقل هذا العمل إلى العربية 
وتشره بين التاس احد تلك الأسباب تشعب افتماماته واحاطته الطبية بعوضوعات 
الاكثروبولوجيا وقكناءاها ومشكلاتهنا ومتها ايضًا تداخلة القن والحصبي مع عدن 
مق التخص هيات النضة الى تارك علي الأنار ووو لويكيا افتستاماتة والق عزنا 
إليها فيما سبق. واعتيار مهم يسم الموقف الفكرى للمؤلفة هو سعة الأفق 
والوضوعة وعدم التخضي لاثماه فعين. مع 'قدرة على 'اسِتيعاب التفسيرات 
والمدارس المختلفة والإفادة من كل منها قدر الامكان» أو عدم تجاهلها على الأقل. 7") 
وقد تبين القارئْ من العرض السايق أن المؤلفة قد ضمنت كتابها عددا غير قليل 
من المقاهيم والمضطلكات التى .لم تجن القادة على تضم ينها فى الأعمال الموسوفية 
الأكرويولوهكنة وق اشبرنا الى مجكتتها قن مو شيع سنائق من هيده االككنه! وهذه 
الحقيقة شاهد على ادراك المؤلفة للدور الحقيقى للأنثرويولوجيا وتطبيقاتها فى 
المجتمع المعاصرء الذى لم يعد يقصر موضوع هذا العلم على المجتمعات البدائية» أو 
الغريبة؛ أو المنعزلة, وإنما بات يوظف هذا العلم ذا الأمكاتيات الهائلة لفهم السلوك 
البشرىء والغسوص فى أعماق التفاعلات الاجتماعية فى كافة الأنواع 
والمسنويات الثقافية. من هنا يعد هذا العمل ثورة حقيقية فى فهم العلم 
الأنثروبولوجى وفى تصور دورههء نرجو أن يجد له الصدى المناسب فى الأبحاث 
والدزاساك الاتكرو يواو جمحية' على الحقهات العريية ال تمققق اننا درق فر 
الحلم إذا تصورنا أن انتشان هده الوسوعة بين الشتغلين والغلم الاجتماعى فى 
بلادنا سوف يقود حركة بيحث علمى ميدانى رقيعة المستوى. 
أن الغاية القصوى لمثل هذه الموسوعة هى نفسها الغاية النهائية لعلم 
الأتترويولوجبنا اق تلوق يا كين الثفاقات واللجؤماعات الأنسائية. طول وعدرضا: 
أفقياإ(عير المكان) ورأسيا (عبر الزمان): فنتعلم أن هؤلاء البشر وثقافاتهم ليست 
شيكا واه فالعابيو تخنوع: والنظم تطون وتتشكل:: وللكناسبات والإجراءات 
تتفاوت وتتعدد. إن الآنثروبولوجيا الحقة هى العلم الذى يعلم التنوع: ويلتمس لكل 
(7؟) أنهت المؤلفة شارلوت سيمور سميث دراستها فى جامعة لندن حيث حصلت على 
ذرعة الدكتتورام في الأظروي لوجي من مهد دراسات امنريكا اللاتنية: .وفدن يد 
امتصامااخاصا بدوائنات التوع: وتسكائر متطقة بحوكن الأماؤوؤن يبو خها الطبيفنية, 
وتشكل الآن وظيفة استاذ مساعع الاتثرونولوحنا يجامفة الاناذوث فى امكتوس ستزى: 


م4 


ثقافة منطقها ويبحث فيها عن تكاملها الداخلى ورقيها وانسانيتها. فإذا استطاعت 
الآنثرويولوجيا أن تعلمنا هذا المبدأ البسيط- العظيم الشأن فى نفس الوقت- لأفدنا 
من هذا العلم أعظم الفاكدة, خاصة فى عصرنا الذى يدعى فيه كل منا أنه الوحيد 
الذى على صوابء وأن نظامه هو الحقيقة المطلقة وأن معتقداته وعاداته هى الحق 
والعدل. وما خلا ذلك من نظم ومعتقدات وعادات...الخ هو الباطل اذا خالف ماتحن 
عليه. 


لننهل من هذه الموسوعة الأنثروبولوجية المبسطة كى ندرك أن للآخرين نفس 
الحق- الذى ندعيه- فى أن تكون لهم ثقافاتهم ٠‏ ولهم نفس المبررات أن يروها حقا 
وعولة فد ]م تفملنا فقو وتنا ريتحالة التشامح الثقافي (والايديو لوجى والديتى 
والسياسى) التى هى الهدف الأسمى لعلم الأنثروبولوجيا. 

© آخر ملاحظات هذه الخاتمة نستهدف منها أن نوضح بجلاء أن الفكر النقدى 
فى أي حقل من حقول العلم ليس أمرا مريحاء ولا مبهجاء ولا يمكن بطبيعته أن 
يكون محددا تحديدا قاطعا. فهو ثورة على اليقين فى حقل علمى معينء وهو 
مراجعة للثوابت.» ورفض أو هز على الأقل لمفاهيم ومناهج راسخة. وهو قد يبدو 
للمبتدئ فى حقل هذا العلم أنه هدم لذلك العلم. وقد يوحى اليه- خطأ- بأن هذا 
الميدان لم يكن فيه شئْ من الصوابء وأن "الحقيقة" أمر مستحيلء كما كانت 
مستحيلة بالنسبة لرواد هذا العلم. 

وهذا كما قلتء وكما سنرى بالنسبة للعلم الأنثروبولوجيء توهم غير صحيح 
ولا يثور إلا فى ذهن ميتدىء. وربما كان العكس هو الصحيح. فالعلم لا يبلغ مرتبة 
نقد الذات : ودقليب تراثه ومراجعته, واعادة النظر فى كل ما حققه الا اذا كان قد 
بلغ مرتية النضج.ء وتكون لدى أصحابه قدر من الثقة» ومستوى من التمكن» يسمح 
لهم بهذه المراجعة, وهذا النقدء الذى قد يكون عنيفا جدا أحياناء دون أن ينهدم العلم. 

إن مبتسيرة الفقل الأتساتى فى تقنده: وهى تعقم وتذيل اذا استسلمة للتزاث 
وتخلت عن أثمن ما هيأه لها العقلء وهو النقد والتتمحيص والمراجعة. كذلك أطلب 
ممن طالع هذه الصفحات النقدية, سواء فى مقدمتنا هذه. أو على امتداد 
الملوسوعة,ألا يداخله أي قلق على الأنثروبولوجيا. بل أطلب منه أن يشعر بالأمل في 
غد أفضل وأكثر أشراقا لهذا العلم » لأنه نضج وتطور وبلغ مستوى القدرة على نقد 
الذات. 

3 ١ ب‎ 
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هل كان من الميسور أن يخرج هذا العمل الضخم الى اللغة العربية بهذه 
الصورة السخية الجميلة لولا وجود المشروع القومى للترجمة: الذى يستحق 
القائمون عليه كل تقدير واجلال لما يقدمونه لوطنهم من خدمة ثقافية رفيعة 
نادرة المثال. ويمثل هذا المشروع العملاق أحد الأجهزة التى استحدثها المجلس 
الأعلى للثقاقة خلال السنوات القليلة الماضية, واستطاع أن يخرج إلى العربية, 
لقتنا العيدة هددا وقيرا من أمسهات الأغفال الفكزية: والاديية: والتعلمية. رهق 
اقؤلين مشة كر على :نسايةاتكلش الأغلن للتقحافة الذي يخسيفه: كل وم 
انجازات جديدة على طريق تنوير العقل العربىء والتنمية الثقافية. وتحفيز 
العمل الثقافى فى كافة مناحيه. فليتقيل أصحاب هذا المشروع الجليل كل الشكر 
والقحنة: 
القاهرة . يوتيو ١934‏ 
محمد الجوهرى 


مقدمةالمؤلفة 

لا تعرف الأنثرويولوجيا كثيرا من المفاهيم ذات التعريفات المحددة تحديدا 
قاطعا محددا. ومن ثم فإن علمنا هذا يرتقى يوما بعد يوم من خلال المراجعة 
الستصوة لاشيم واتخداماتها» وين خلال الحوار حوليها: ومسكيدف هذا 
القاموس أن يقدم الروح النقدية للبحث الأنثروبولوجى المعاصر للطلاب الذين 
يدرسون الانثروبولوجيا الاجتماعية والثقافية. وكذلك للقارئ المهتم غير 
المتخصص فى الأنثروبولوجيا. وهو يولى اهتمامه الرئيسى للمسائل والقضايا 
النظرية والفكرية العامة. كما يستهدف تجلية المصطلحات الفنية الدقيقة التى قد 
تحدث نوعا من الخلط عند عير اللتخصص فى هذا العلم. ولذلك يسعى هذا 
القاموس الى تزويد القاري بالمعلومات اللازمة لقهم الكتابات والمواد 
الأنثروبولوجية وتقويمها تقويما نقدياء والتى يمكن أن تكون بمثابة نقطة انطلاق 
جيدة لدارس الأنثروبولوجياء الذى يود الاستزادة فى أي موضوع يمراجعة 
المكادن .والراجع الى زوتنا'القاموس بها 

ويلاحظ القاري أن المداخل التى تتناول علماء الأنثشروبولوجيا جاءت موجزة 
ومحدودة. فلم نورد من العلماء المترجم لهم إلا أولتك الذين ولدوا قبل عام ١؟:19١.‏ أما 
مؤلفات العلماء الأحدث سنا من ذلك فيجد القارئ اشارات اليها فى سياق المداخل التى 
ترتبط بالموضوعات التى أسهموا بدراستها. كما أن قيود الحيز قد قرضت علينا ألا 
نتعرض لكافة تشعبات الأنثروبولوجيا وامتداداتها فى العلوم الأخرى. ولذلك لن يجد 
القاريّ فى هذا القاموس تغطية لميادين: اللغويات. والأنثروبولوجيا الفيزيقية, 
وعلم الآثار وغيرها من تفرعات الميدان العام للأنثروبولوجيا. 

ولكى يفيد القارئ من هذا القاموس الإفادة المثلى يرجى أن يتابع الإحالات 
الكن وردث إلى الذاحل اللختطفة :واخل كل سكل بوالقىمصيددنا عن وزاعها 
مواجهة الطابع التجزيئى الذى تفرضه طبيعة القاموس.(8) 

ولعله من الواجب أن نقرر فى النهاية أن هذا الكتاب ليس قاموسا بالمعنى 


(©) ويجد القاري هذه الاحالات الواردة ضمن كل مدخل ؛ وتشير إلى مدخل آخر داخل 
القاموس, مكتوبة يبنط أسود متميز. (الحرر) 


اه 


الدقيق للكلمة. فكثير من المداخل ليست قاطعة فى تحديدها للمفهوم: ولا تدعى 
أنها تقول الكلمة الأخيرة فيهء بل كان الهدف من بعضها إثارة الجدل وفتح باب 
المناقشة حولها. 
يونيو. ١9/5‏ 
شارلوت سيمور- سميثٌ 


لف تسر و تسد بسر 

تون الؤلفة أن كمعن شعرها وهذيرفا للمساعرة القن تلتكيا من 
الأشخاص الآتية أسماؤهم. والتى لولاها ما اكتمل هذا العمل . فالشكر لشاى 
سلزر ومارتن سيمور- سميث. أصحاب فكرة تأليف هذا القاموس. وكذلك 
لجون هودجسون,. وبنيلوب البورت ورافى ميرشاندانى لمساعدتهم في جهد 
التحرير لدى مطبعة ماكميلان. والشكر لفيليستى إدهولم لمقترحاتها 
ومراجعاتها القيمة: والشكر أخيراً لهاميلتون مينشر لمساعدته الكريمة فى 
نشخ الكقان: 


أود أن أتقدم بالشكر أيضا إلى كل من موريس بلوشء وميشيل شيبنيك» 
وبريت كراوزء وتورمان ويتن الذين تفضلوا باعداد بعض مداخل هذا القاموس. 


ه١‎ 


مواد الموسوعة مرتبة 


<تمشنفبا الأبحدية العربية 
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اتتلاقف 202111 
تالف مساقتي مؤقة وكسوية 
للخلافات بين عدن من الأحزاب 
السياننية: و الاجنجة السيباسية أو 
الجماعات التى يحافظ كل منها على 
هويته المستقلة, ولكنها تتحد معا 
بهدف أداء مهمة محددة. ويمثل 
الاتتلاف أحد الظواهر التى تدرسها 
نظرية الففعل فى ميان 
الأنثرويولوجيا السياسية. 


الائتمان 0 

من المهم التمييز بين أتمال الاثتمان 
أى التيادل المؤجل حيث يكون الرد فى 
الأولى مطابقا أو مساويا للقرض 
الأصلى ( الطعام مقايل الطعام . 
العمل مقابل العمل المال مقايل المال). 
وفى الثاني يأخذ الرد شكلاً مختلفاً 
(العمل مقايل السلع, السلع مقابل 
المال). وبالمثل » يوجد فارق جوهرى 
بين أنساق الائتمان بدون فوائدء وتلك 
التى تطبق مبدأً الفائدة. وتعد علاقات 
الاثتمان مبدأ رئيسيا فى التعامل قى 


١ 


اقتصاديات ماقيل العملة. سواء كانت 
علاقات ائثكتمان مشاعية تتم بين 
الأقارب والجبران. أو التزامات 
مسك فر ]كش تحودددا بخ أطرافت 
العاملات التجارية. ومع ذلك 
فعلاقات الائتمان تلك ليست من نفس 
نوع علاقات الائتتمان المالى فى 
الاقتمناة الراسفالى + أن الإكتسان 
الذى يمنحه السيد لأتباعه. وهى الذى 
يسمح بالتراكم الرأس مالى ويشجع 
التفاوت الاقتصادى. 
أنظر: الانثرويولوجيا الاقتصادية.. 


الاب الاجتماعي/ والآب 
البيولوجيى ‏ 121401©©) / ]12 

يقوم التمييز بين هذين المفهومين 
على القانون الروماتى الذي يميز بين 
الآب الفسيولوجى للطقفلء وبين أبيه 
الاجتماعى. فالآب الاجتماعى فى 
القانون الرومانى هو الزوج الشرعى 
للأم, بغض النظر عن كونه الوالد 
البيولوجي أو الآب الفيزيقى الحقيقى. 
ويستخدم هذا التمييز قى الدراسات 


الأنثروبولوجية أحيانا. كما يجرى 
تمييز مواز بين الآم الاجتماعية والأم 
البيولوجيه.وأن المصطلح الأخير نادر 
التطيسيق على اسساس أن الم 
الاجتماعية والفسيولوجية تكونان 
شخصية واحدة فى الغالبء ( ولكن 
ليس دائما). 

أنظر : الحمل ء والقراية. 

الأب الييولوجى واكاالتاف 

تمييزا له عن الأب الاجتماعىء وهو 
تمييرز مستمد من القانون الرومانى, 
حيث كان الأب الاجتماعى هو زوج أم 


الطفل. بص رف النظر عن أبوته 
الفسيولوجية لذلك الطفل. أنظر : 
الأبوة الاجتماعية . الحمل. 
آياء العماد كأطع21م200) 
أنظر : كومبادرازجوء القراية المتخيلة, 
القرابة الطقوسية. 


الإياحية الجنسية( فى المجتمعات 
البدائية 
101517 ع اااتسمسط 
نظرية ترى أن الحالة الأصلية 
للمجتمع الإنسانى كانت تتميز يغياب 
تحريم الزنا بالمحارم. أو قواعد تنظم 
العلاقات الجنسية أو تنظم الزواج. 


21 


وكان من المؤمنين بهذه النظرية عدد 
من علماء الأنثروبولوجيا الأوائل مثل 
مورجان. وماك لينان» وباخوفين , 
وفريزر. وكان يعارضها علماء 
آخرون مثل قرويد ممن ذهبوا إلى أن 
الشكن الأضاى المج تمع كان العشو 
الأنوي الاوك أو سكل وسكرمارك 
ومين اللذان ذهبا إلى أن ذلك الشكل 
الأصلى كان الأسرة الأبوية التى 
تأخذ بنظام الزواج الأحادى. 


إبادة جماعية 0600 

سياسة أو ممارسة للإبادة النظمة 
شين أن عتساعة مملالية روفي 
استخدم هذا المصطلح لأول مرة فى 
وكتطا اختبليطاك التادئ الليتيجين 
والأقليات السلالية الأخرى. كما 
طبقت سياسات الإبادة الجماعية على 
جماعات السكان الأصليين فى أتحاء 
كثيرة من العالم. خاصة عندما وقفت 
فى طريق مشروعات التنمية أو 
المشروعات الاستعمارية لصالح 
طرف قومى مسيطر أو طرف 
انية عمازف: وهناك إكادة لتقاهية 
لجماعات الأقليات أو لجماعات 
سلالية, فى مقابل الإبادة الجسدية. 
وتسمى الإبادة العرقية. 


الإبادة العرقية 10 

يمثل هذا الملصطلح المرادف 
الاجتماعى الثقافى لمصطلح " الإيادة 
الجماعية" والذى أطلق فى البداية 
على المحاولات المنظمة التى قام بها 
النازيون فى ألمانيا لأيادة كل اليهود 
الواقعين تحت سيطرتهم. ويعتير 
مفهوم الإبادة العرقية- الذى يتضمن 
الإبادة الثقافية- مفهوما قويا ومؤثراً, 
حيث يستخدمه الانثروبولوجيون 
غالبا للاحتجاج على إهدار التنوع 
الشثقافى والاجتماعى فى الدول 
القومية المعاصرة. ويشير المفهوم إلى 
أية محاولة منظمة لتدمير ثقافة شعب 
تدميرا كاملا . وقد تؤدى برامج 
الإيادة العرقية التى تنقفذ كجزء من 
التتحديث أو التنمية فى الدول 
المعاصرة إلى نتيجة غير مقصودة 
تتمثل فى تقوية الحدود العرقية,. بل 
قد تؤدى إلى عمليات إحياء ثقافية, 
وإعادة الانتاج الاجتماعى وزيادة 
الوعى بالعادات المتباينة والأصالة 


السلالية. 
الأبحصدية ع طرا 


يقابل نظام الأبجدية فى الكتابة بين 
كل صوت فى اللغة وحرف معينء هذا 


على الرغم من أن تطابق الفوتيم 


لاه 


(المقطع الصوتى) عتمعصمط مع 
الرمز ليس تطابقا مطلقاء. كما أنه 
يختلف من لغة إلى أخرى. أضف إلى 
ذلك أن فتن امنود يكن تكله 
بحرف أو أكثر . كما أن كل حرف 
يمكن أن يكون له أكثر من تلفظ 
(قطق)ء خشي طبوعة السيناق الذي 
يستخدم فيه. وبالمقارنة مع أنظمة 
أخرى للكتابة فإن نظام الأبجدية 
الذى نستخدمه يتسم نسبياً بالكفاءة, 
ومن السهل تعلمه لأنه يستخدم 
طائفة من الرموز محددة أشد 
التحديد. ولعل استخدام نظام 
الأبجدية فى الكتابة ييسر انتشار 
معرفة القراءة والكتابة على نطاق 
واسع فى ظل ظروف تاريخية 
بعينها. وقد استخدم نظام الكتابة 
الأبجدية للمرة الأولى فى الشرق 
الآدنى قيل عام (50) ق. م. 
أنظر:معرفة القراءة والكتابة. 


إبرام الصفقات السياسية (نظرية) 
ع ا ا 0١‏ 

تمثل هذه النظرية فى إطار 
الأنثرويولوجيا نمطا من أنماط نظرية 
الفعل. وكان رائدها الأول يارث 
231 فى دراسته للنسق السياسى 
عند شعب سوات باتان( 15169) . 


ويرى بارث أن التنظيم السياسي يلا 
زعيم الموجود عند سوات باتان كإطار 
رسمى للمجتمع يتكون من شبكة من 
الانتماءات القرابية والمكانية. التى 
توجد وسط روابط ثنائية تربط 
الأقراد نمتعضود الشفن فى عنلاقات 
تنوم غلك الشيظية والختمسوم 
وتتكون الجماعات السياسية الآولية 
من أتباع يرتبطون بالقادة من خلال 
روابط تعاقدية ثنائية . ويقوم هؤلاء 
القادة م جداتدهة وتتطلع حضاء اتيم 
فى إطار نسق للروابط الثنائية من 
أجل خلق الأتباع . وقد ركز نقاد هذه 
النظرية على عجز يارث عن تحليل 
البناء الطيقى الكلى فى مجتمع سؤات 
باتان» وكذلك على تطبيق نموذج 
"السو “أو التسسونه © الوهد : 
الذى اعتبره البعض نموذجا غير 
ملاكم. انظر: نظرية التفاعل 


أبناء عمومة (أو خؤولة) متقاطعة 
01510 ) -01:055) 
أحد أبناء العمومة ( أو الخؤولة) 
الذى يرتبط بالأنا من خلال النوع 
المعاكس للقريب: وهو اين خال الأنا 
(فعليا أو تصنيقيا) وابن عمة الآأنا 
الفعلية أو التصنيفية. 
أنظر: مصطلحات القرابة. نظرية التحالف. 


مره 


أبناء العمومة أو الخؤولة المتوازية 
سلكناه0) لعالعيوط 
يعد آتتاء التعصوهة أو الخؤولة 
المنوازية هم أولتك الذين يرتبطون 
بالش خص من نفس جنس الجيل 
الأول صعودا (مثل أبناء العم وأبتاء 
الخالة). 
يعد أبناء العمومة أو الخؤولة 
المتوازية هم أولتك الذين يرتبطون 
بالش خص من نفس جنس الجسيل 
الأول صعودا (مثل أبناء العم وأبناء 
الخالة). 


الأبنية الأساسية 
15 ناك اهاسع د11 
فى الصياغة الأصلية التى قدمها 
يقى شتراوس 5]18055 -ألاع.1] لهذا 
المفهوم )١959(‏ عرف الأبنية 
الأساسية للقرابة بأنها تلك النظم 
التى تسمح فيها علمية التسمية 
بالتحديد المباشر لدائرة القرابةودائرة 
النسبء أي تلك النظم التى توحى 
بالزواج بنوع معين من الأقارب. ومن 
ناحية أخرى تعرف الأبنية المركبة 
بأنها تلك النظم التى تقتصر على 
تحديد دائرة الأقارب. وتترك تحديد 
الطرف الآخر فى العلاقة الزوجية 
لآليات أخرى اقتصادية أو نفسية. 


ويفسر العديد من الأنشروبولوجيين 
هذا بأنه تصنيف ثنائى لنظم القراية 
بستبعد فيه أحد النظامين وجود 
النظام الأآخر. مع اعتبار نظام كراى 
01017) و أوماها 070252 كنوع من 
الأتياط القدوسطة أن التعد عبزاف 
الوسطى لأن المجال الذى يختار منه 
القرين في العلاقة الرّوجية فى هذين 
النظامين يكون مقيدا نسبيا.ء إذ أن 
هناك تحريما شديداً لزنا المحارم 
داخل اطار اجتماعى معين. بالرغم من 
عدم وجود مثل هذا التحديد للزواج:, 
ومع ذلك عدل ليقى شتراوس 
)١197165(‏ بعد ذلك صياغتة للتناقض 
بين الأبنية الأساسية والمركبة مؤكدا 
أن فكرتى الأآبنية الأساسية والأبنية 
المركبية مجرد فكرتين موج هتين أي 
يقدمان أداة للاستكشاف واليحث ولا 
يمكن استخدامهما وحدهما لتعريف 
النظام. كما أن لكل نظام من النظم 
جانب معقد. حيث لا يستطيع أي فرد 
واحد أن يحقق متطلبات أكثر النظم 
تحديداء مما يسمح بقدر من حرية 
الاختيار. أنظر : نظرية التحالف. 


الآبوة اخاالوت ا 
أنظر: الأبوة الاجتماعية. 


هه 


الأيق ه الاجتماعية. 
لكاتسسعاهم لمعتعهلام"ء50 


الوالدان الاجتماعيان 
كأمرع 1م لدع1اع 501010 

تمقد جذور هذا الملقفهوم إلى 
0 ا 
لمعتقدات سكان جزر التروبرياند 
حول الحمل .)١977(‏ ذلك أن سكان 
هذه الجزر يرفضون- على مستوى 
العقيدة - فكرة أن الجماع هو الذى 
10 ل كد 
مالينوفسكى للأبوة الاجتماعية 
جاءت. كما أشار ليتش (1559)., 
مضطربة بعض الشئ. فقد طرح 
مالينوفسكى مفهوم الآبوة الاجتماعية 
ليصف التسليم الاجتماعى العام بدور 
الآب ء فى نفس الوقت الذى رسم لنا 
فيه صورة مجتمع محلى يرفض 
التسليم بهذا الدور . أما مصطلح 
الآياء الاجتماعيين فيشير فى 
الاستخدام الأنثروبولوجى العام إلى 
الآباء المعترف بهم اجتماعياً (كأب 
وأم)ء فى مقابل الآباء القسيولوجيين. 
ومن خلال هذين الوالدين المهترف 
بهما اجتماعيا تتحدد علاقات الطفل 
القرابية بالمجتمع الكبيرء حتي لو لم 
يكن هذان الوالدان الاجتماعيان هما 


الوالدين الحقيقيين فسيولوجيا . 
أبوى امعسنتاتنوط 
الاتجاهات 21165 


من المألوف فى دراسات القراية 
تويز هدق" الموشطات عن تسق 
الاتجاهات . مثل مشاعر الاحترام أو 
الألفة, الحب أو العداء. الحقوق أو 
الواجبات التى يلمس الناس من 
خلالها الالزام وتظهر عليهم فى طرز 
معتته من السلوك . وقد ذهب:2زاد 
كليف براون «ىرمسظط- ع1زاء20خ1 
إلى أن الاتجاهات كانت بمثابة نقل 
للمصطلحات أو اتعكاس لها على 
المستوى العاطفىء ولكن النقاد من 
بعده. يمن فيهم ليفى شتراوس , 
اشتسِناونوا إلن اننا اليس فن علب 
الأحوال فارضا ثن التفنيقات 
الاصطلاحية والاتجاهات. ويقترح 
ليقي شتراوس ضرورة النظر إلى 
الاتجاهات بوص فها تكاملا ديناميا 
لكسة التصظ العاف وراف 1ن 
الاتجاهات الخاضعة لأسلوب محدد 
أى التى تفرضها تصنيفات معينة 
للأقاربء قد تفيد فى حل التناقضات 
المتأصلة فى المصطلحات. 


إتحاد العشائرء البطن ' '12111:2017 

مصطلح يستخدم قي دراسة 
القرابة للإشارة إلى اثنين أو أكثر من 
العشائر . التى تدعى انتماءها إلى 
سلف أسطورى مشترك. 


إتحاد العشيرة الاسترالية. النصف 
ناتاناتا 
الكلمة مشتقة من الكلمة الفرنسية 
46 وتعنى نصف ويشضير 
مطل إلنى انوسام :جاع أو 
مجتمع الى نصقين متساويين. 
ويعتقد عادة أن انقسام الجماعة الى 
نصفين أبويين ( أي عشيرتين 
أبويتين)» أى الى نصفين أموميين (أى 
عشيرتين أموميتين). وقد يرجع 
الانقسام الى محددات أخضصري 
كالاستتاد إلى قواعد الزواج أو 
الاقامة أو العلاقات الطقوسية؛ أو أي 
مزيج من تلك العوامل بالاضافة الى 
قاعدة الانحدار القرابى أو بدوتها . 
أنظر : تنظيم ثنائى 


الاتساق العام, الإجماع 
252115 
هو التقاء الآراء . أو عملية تشكيل 
قرار أى حكم عام في الجماعة .إن 
دور الإجماع في الحياة الاجتماعية 


والسياسة يحتل أهمية كبرى في كل 
الجتمعات كتغبير عن التضامن 
والكيناتيك الاجتتسافن وعدينا 
جوهرى من شروطه. ولتفس السيب 
يكون تكرار أو استمرار اتهيار 
الإجماع ( أى تشكل عدم الإجماع) 
تعبيرا عن مواقف الصراع أو التفكك 
الاجتماعىء. وعاملاً أساسيا من 
عوامله. ريما تتضمن العملية التى 
يتحقق بها الإجماع داخل جماعة ما 
عددا من الوسائل الرسمية وغير 
الرسمية للحد من الصراع أو مظاهره 
العلنية » وريما تتضمن أيضا سلسلة 
معقدة من المناورات السياسية التى 
تستهدف التأثير على أفكار وأقفعال 
الآخرين. ويمكن أن تدرس عملية بناء 
الإجماع هذه من وجهة نظر 
الانترويولوجيا السياسية. حيث يكون 
من المهم تمييز القيمة البنائية للإجماع 
فى المجتمع محل الدراسة. أما فى 
الأنسناة الستاسنية الكن 9 تحرف 
نظام الدولة خاصة تلك التى يعد 
القائد الشخصى المقدم بين أكفاء ولا 
يملك إلا قدراً محدوداً من السلطة 
الرستميتة هنا تتيقق الفصدوات 
والاستراتيجيات السياسية على 
مستوى الجماعة أو المجتمع المحلى 
من إجماع الجماعة أساس] . وتكون 


قورة الفائق عزن مسعازضة نكل هذا 
الإجماع محدودة ( أنظر : قبول) . إن 
النسق الايديولوجى للمجتمع يرتبط 
ارتباطا وثيقا بعملية بناء الإجماع. 
كما أنه يشكل مجموعة من المعتقدات 
والقيم المشتركة التى يؤمن بها كافة 
واف العسيفى قن لوقت الذي دون 
فيه الوضع المسيطر لجماعة معينة أو 
طبقة بذاتها. ففى مجتمعات ما قبل 
الطبقية. فإن مثل تلك الايديولوجيات 
قد تحاقظ على الوضع المسيطر لكيار 
السن مقابل صغار السنء وللرجال 
مقايل الحا وسكذاءييتما :كتمل: فى 
المجتمعات الطبقية على تعميم قيم 
ومككتفراك الطليفة السينيظرة فى 
المجتمع باكمله. فعن طريق مثل هذه 
الانساق الأيديولوجية يمكن يناء 
إجماع عام يتسع ليشمل حتى 
الجماعات أو الطبقات الى تعد 
موضوعيا تابعة أو مستغلة. ومع ذلك 
لأموحبكه ايان ادي 
الأنثرويولوجيين حول درجة الإجماع 
القيمى والمعيارى التى تعد ضرورية 
لأداء المجتمع لوظائفه. حيث اتجهت 
الدراسات الحديثة بشكل متزايد إلى 
إثيات تنوع وجهات النظر الفردية:, 
وإلى أي مدى يكون الاجماع عملية 
(يراجماتية) وليست معيارية. 
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كما يمكن دراسة بناء الإجماع من 
وجهة نظر " الاتصال"ءأو دراسة 
الآليات اللغوية وشبه اللغوية التى 
تستخدم فى تكوين الرأى أو الحكم 
عند الجماعة. وقد حققت إثتوجرافيا 
الكلام. بتأكيدها على كيفية خلق 
الأنساق الاجتماعية والثقافية كنتاج 
لاتصالنا وتفاعلناء اسهامات مهمة فى 
هذا المجال. ولقد كان بيتسون 
0 من خلال تطويره لمقفهوم 
الانشقاقءرائداً فى تحليل الظاهرة 
المناقضة التى تعمل قيهاالأقعال 
الاتصالية على مركب من القيم 
والمفاهيم المقابلة أو المضادة والتى 
تبلغ ذروتها فى تحطم الجماعة 
الاجتماعية وانشقاقها. 

لقد اطلق أحيانا على النظريات 
الوظيفية و البنائية الوظيفية 
للمجتمع " نظريات الإجماع". لأنها 
تؤكد ( وقد يقول الكثيرون أنها 
تغالى فى التأكيد) على درجة اتساق 
القيم والمعتقدات فى المجتمع . من 
ناحية أآخرى أوضحت " نظريات 
الصراع" أن مثل هذا الاتساق 
(الاجماع) لا يعد سمه ضرورية 
للتنظيم الاجتماعى , الذي يمكن أن 
يعتمد يدلاً من ذلك على القبول 
الواقعى لأبنية القوة. 
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اتصال 22111110 

يمثل الاتصال أو ارسال واستقيال 
الرسائل عنصرا أساسيا بالنسبة 
لكافة جوانب الحياة الاجتماعية 
والنظم الكذقافية. وتصل أهميه 
الاتصال إلى الحد الذى يجعله يعتدِر 
الصيغة التى تلخص بناء الثقافة 
والتنظيمات الاجتماعية فى اطار 
النظرية الأنثروبولوجية. ويأخذ 
الاتصال أشكالاً مختلفة ومتعددة: 
فيمكن أن يكون الاتصال لفظيا أو 
لغوياء أى قد يكون شيه لغوى , أو 
غير لغوى. وقد أثرت النماذج المشتقة 
والمأخوذة عن اللغويات تأثيرا كبيرا 
فى تشكيل النماذج الأنثرويولوجية 
الخاصة بالثقافة والتنظيمات 
الاجتماعية.أما الاتصال شبه اللفوى 
والذى يصاحب اللغه. وينقل رسائل 
اضافيه عنهاء ( انظر: ما وراء الاتصال) 
فيمثل أيضا محورا من محاور 
الاهتمام فى اللغويات الأنثروبولوجية 
وفى إثنوجراقيا الكلام . أما دراسات 
الاتصال غير اللفظى أو غير اللغوى 
فتدرس فى مجالات مختلفة للبيحث 
الأفكتسرويولوجِي: فى إطان 
الانشرويولوجيا الرمزية وميادين 
دراسة الحركة وأنثروبولوجيا الفراغ. 

ويتميزالاتصال بين الأنواع 


الحيوانية باستخدام الإشارات 
والإيماءات فى المحل الأول . بيتما 
بنسة الأتفبال الإتساتى باسمتخدامه 
المكثف للرموز التى تسممح بنظام 
اتصالى على درجة عالية من التعقيد 
والاستقلالية. 

ويرتبط تطوير القدرات الانسانية 
على استخدام اللغة ووضع الرموز 
ارتباطا وظيفيا بتطوير نظم ثقافية 
واجتماعية تعتمد على عمليات 
امسعالنة “واهة ققد روفن روط 
ليفى شتراوس فى نظريته عن الأبنيه 
الأوليه للقرابة بين فكرة الاتصال من 
خلال الكلمات وبين الأبنية الأساسية 
للتبادل التى تعد ذات أهمية أساسية 
للمَحِتمّع الانسانى. ومن هنا اتجه إلى 
دراسة التيادل ومواقف التهادى 
وتيادل"النشباء كنم للاتضمال نين 
الجماعات الاجتماعية. 

وهتاك ندخل آخر لدراسة الاتضصال 
فى اللكد شخ يتصنتعلى وزاتة 
العلاقة بين الاتصال والإيديولوجية. 
كما يهتم بالاساليب التى تقوم 
العملينات الأه جفالية من كتلالينا 
يتوصيل الرسائل الايديولوجية. 
وهكذا تمثل القضية الخاصة بالتعرف 
على من يتحكمون في أساليب 
الاتصال فى المجتمع قضية هامة. وقد 


أكد جودى 7.2000(3 على الدور 
الذى تمارسه التغيرات التكنولوجية 
ووسائل الاتصال وذلك فى دراساته 
عن معرفة القراءة والكتابة. والتطور 
من المجتمع" البدائي" إلى المجتمع 


" المتقدم ". 


الاتصال بالأرواح 10112115122 امه 

الممارسات والمعتقدات الدينية 
والسحرية الدينية المرتيطة بالاتصال 
بين أفراد من البشر الأحياء وأرواح 
الموتى أو أشباحهم . وهذه الأرواح 
يتحقق الاتصال بها عن طريق 
وسيطء ويمكن استدعاؤها لتقديم 
المشورة والنصح أو الافادة فى 
الاخبار يعلاج الأمراض . أنظر مادة: 
التليس. 


الاتصال الثقاقى 
111 1ن 
انظر التكيف الثقافى. 


الاثر الادائي للكلام 102)نا0!!! 

طبقا لنظرية أقعال الكلام التى 
أرساها أوستن (19337) لأأكلاة آل 
وطورها سي ريل 562116 .5.1 
)١5465(‏ فإن مفهوم الأثر الأدائى 
للكلام يصف السمة الأدائية للكلام , 


20373 


أي الكلام الذى "يفعل" شيكا ما. لذا 
فإن عبارة مثل " أنا أسمى هذه 
السفينة باسم الملكة مارى" ٠‏ هذه 
العبارة لا يجب تقييمها في ضوء 
قيمتها الحقيقية؛ بل يجب أن تقسر 
كفعل (كلام ) في حد ذاته. أنظر : علم 


اللغة والانثترويولوجيا. 
أثرى ادر 


استخدم. فى علم الآثار. ليدل على 
مرحلة معينة فى سلسلة تطور منطقة 
أو اليم سنعين. كما التعص هذا 
المصطلح فى بعض الأحيان للاشارة 
الى مجتمعات بدائية أى بسيطة , 
بمعنى أن تلك المجتمعات تمثل مراحل 
تطورية مبكرة أخفقت فى مواصلة 
عملية التطور. وحسبما أشار ليقى 
شتراوس فى مقالته عن المفهوم 
(1575). فإنه إذا كان لكل مجتمع 
تاريخ ونمو خاص بهء فمعنى ذلك أنه 
لا يوجد شيء يمكن أن نعتبره أثريا 
حقيقياً تامع طاناة أو من الرواسب 
الثقافية منحدرا من أقدم مراحل 


التطور الانسانى. 
الإثنوجرافيا الللارس د لانن 
يستخدم هذا المصطلح بمعنيين 


مختفين: أولاً يمعنى البحث 
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الإنوجرافى ( انظر أيضا: الدراسة 
الداقية) #وكاتي) نيك الدراسة 
الإثنوجرافية ( المونوجرافية) ( انظر : 
الكتابة الأثنوجرافية). وتتصف 
الاثنوجرافيا التى تمثل فرعا من 
البحث الأنثروبولوجى بالدراسة 
المباشرة للمجتمعات الصغيرة أوق 
الجماعات العرقية. وتجمع هذه 
الدراسات يدرجات متفاوتة بين 
عناصر وصفيةوأخرى تحليلية. ولكن 
السعة الامياسية الإكتوجرافيا 
التقليدية تتمثل فى أنها تركز على 
ثقافة أو مجتمع معين . وتبحث عن 
تعميمات نظرية أو مقارنة من وجهة 
نظر المثال الإثنوجرافى. ويعود أصل 
تراث البحث الإثتنوجرافى الحديث الى 
مالينوفسكى. الذى ركز - كجزء من 
نظريته الوظيفية فى المجتمع- على 
أولوئة البحث المبذاتئ واللاحظة 
بالمشاركة وإلى يواس 5025 الذى 
نافسنت: مكل #الحوفيسكرت الفاروع 
التأملى لنظرية التطور ودعا إلى 
الوصف الدقيق لثقافات معينه. 

وقد اكتسيت الإثنوجرافيا فى 
الأنثروبولوجيا الثقافية الأمريكية 
والأنشروبولوجيا الااجتماعية 
البريطانية- منذ فترة ما بعد الحرب 
حتى الآن- طابعا معاديا للتاريخ أو 


غير تاريخى على الأقل» حيث كانت 
تركز على تشييد نسق ثقافى أو 
اجتماعى معين بدون الاهتمام بتطوره 
التاريخى وترك الاعتبارات التاريخية 
لمجال مستقل يسمى دراسة التغير 
الاجتماعئ ا التقناط كما لوا كان 
مكناءة امرنهة قياذة ز اس مداق 
للجماعات الانسانية. وهناك اتجاه 
آخر فى هذا النوع من الإثنوجرافيا 
يتمثل فى عزل وحدة الدراسة 
( القبيلة. عشيرة الصيد والالتقاط: 
للحتي القتروي) علا مصطليها 
وأعشارها كقافة أى مها متها 
بذاته. وتتجاهل الأبنية السياسية 
والاقتصادية والاجتماعية الاقليمية 
والقومية والدولية التى يتفاعل معها 
المجتمع المحلى. وكانت هذه الاتجاهات 
فى الإثتوجرافيا التقليدية تتعرض 
للانتتقاد بكثرة من العديد من 
الاتجاهات النظرية المختلفة التى 
ترفض المواقف الوظيفية البنائية و 
النسبية الثقافية وتحاول تأسيس 
نوع جديد من الإثنوج رافيا التى تعى 
العمليات التاريخية وبناءات القوة 
الإقليمية والقومية والدولية التى تؤثر 
على المجت مع المحلى (أنظر: 
الانشرويولوجيا النقدية., 
و الانثروبولوجيا الماركسية: والتبعية, 


والنظم العالمية). وقد ظهر داخل 
الانثروبولوجيا المعمرفية نوع جديد 
من نقد الإثنوجرافيا التقليدية. وظهر 
ما يعرف باسم الإثنوجرافيا الجديدة 
والتى تأثرت بالمناهج اللغوية كثيرا- 
وعملت على تطوير أساليب متقدمة 
روقيقة التراسة: تكلم التصحيقة اوقم 
ذلك. وكما يقول نقاد التحليل الشكلى 
فإن تنقيح هذه الأساليب لا يمثل فى 
ذاته أساسا نظريا ملائم) للبحث أو 
التعميم الانثروبولوجي. 

وأخيرا يجب أن نلاحظ أن التقرقة 
بين الإثنوج رافيا والأنثروبولوجياء 
ليست محل قبول داخل مجال 
الانثروبولوجيا.حيث تعتبر تفرقة 
مزيفة:, إذ يرى أصحاب هذا الميدان 
أنه لا يمكن أن يوجد " علم عام 
للإنسان" بعيدا عن دراسة الشعوب 


دراسة تاريخية مقارنة. 


الإثنوجرافيا الجديدة 
تطمدتع مسطاكا على 
أنظر : الأنثرويولوجيا المعرفية. 


الإثنوجرافيا الذاتية 
تطمدءعمسطاكا - مأسسحكث 
الدراسة الأنثروبولوجية للمجتمع 
بواسطة أحد أعضاء ذلك المجتمع 


تقنستة:: أوفى الستوات ”الاقمو ناح 
هذا الاتجاه بصورة متزايدة فى 
الؤلايات التمصدة: وسنطكلوه عظية 
تقييم نقدى ( على المستويين المهنى 
والشخصى). وقد قام عدد من 
الباحثين بشرح توثيقى لهذه العملية. 
(يذكر من بينهم ميسرشميد 
الأتتاء5مع854655 1181) . تتضمن 
الجوانب الإشكالية فى إجراء البحوث 
فى الجيتمع الامركن التصلة بت 
اندماج الأنثروبولوجي كمواطن أو 
كمشارك سياسي , والاندماج المهنى 
للباحث كأنثروبولوجي ( أنظر: سياسة) 
وكذلك حاجة الباحث لآن يراجع 
افكزاشباكه المنشةة ع الاتديساء إلى 
مجتمع الولايات المتحدة أو ثقافته 
لافساح المجال أمام التحليل 
الآأنثروبولوجي (المحايد). ومن 
الواضح تماما أن ثمة تنوع هائل في 
مختلف الأنساق الاجتماعية- الثقافية 
أو أنساقها الفرعية فى الولايات 
المتحدة الأمريكية, ومن ثم فإن النفاذ 
إلى هذه الأنساق وتحليلها قد يشكل 
صعوبة أمام الإثنوجرافى كما الحال 
بالنسية لدراسة مجتمع قبلى فى بلد 
من بلدان العالم الثالث. 

لقد نالت مشكلات الإثتنوجرافيا 
الذاتية فى بلدان العالم الثالث اهتماما 


ضئيلا للغاية » برغم أوجه الشبه 
الكثيرة بينها وبين المشكلات التى 
نوقشت فى حالة الولايات المتحدة 
فالباحث في العالم الثالث يكون على 
الأرعت نندت يتقو الطليقة التزسيياة 
وبالتالى يتعين عليه التغلب على 
انحيازه الطيقى ( و/أو السلالى) 
لكى يدرس قطاعات من مجتمعه 
سواء كانت ريفية أى حضرية. وحتى 
ف بخالات اسكفال اعتعياء ع ققش 
التجمعات المحلية الوطنية أو الفلاحية 
فى بحث أنثروبولوجي. قفمن 
الضرورى العناية بفحص مايوظفوته 
من نماذج واتجاهات توجمههم 2 
وكذلك إمعان النظر فى مدى تأثير 
اشتتغالهم هذا على فصسلهم عن 
أصولهم الاجتماعية والثقافية . وفوق 
كل ذلك , ينيغى اجراء تحليل نقدى 
للأسس السياسية - الايديولجية 
الضمنية والصريحة فى الإثنوجرافيا 
الذاتية بنفس الأسلوب الذى نحلل به 
أسس البحث الاثنوجرافى التقليدى. 
وهكذا تقوم الآنثروبولولجيا النقدية 
فى أمريكا اللاتينية وفى مناطق 
أخرى يدو فق طويقة اجراء البواسات 
الأنثشروبولوجية بواسطة باحثين 
وطقين اندي عن يكبي اردع 
الأبنية السياسية والإيديولوجية 
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للاستعمار الجديد وتبرر سياسات 
الإبادة العرقية القومية. حيث لم 
تتواكب مع هذه الدراسات تحليلات 
للإشكالية الأوسع لعلاقات التداخل 
العرقى والتنمية. 


الإثنولوجيا 101010837 

للثقافات أو للشعوب , تمثل السلالة 
وحدة الدراسة الاساسيتفيهاء كما 
عرفها علم الإثنولوجيا السوفيتيه أو 
الأوروبية. وقد عرف كروير ميدان 
دراسة الإثنولوجيا بأنه يشمل كلا 
من الثقافة والتارية والجغراقنا:.بيتما 
مذ رأدكليت يزاون الرقولوجيا: الت 
الوظليفية للانساق الاجتماعية والتى 


أطلق عليها مصطلح الأنثروبولوجيا 
الاجتماعية. 


ويستخدم مصطلح الإثنولوجيا بدلا 
من مصطلح الانثروبولوجيا فى عديد 
من الدول الأوروبية. وخاصة دول 
شرق أوروبا » حيث يعتقد أنه لا يمكن 
الأفسان " » شوق الدرائيتة الكاريقية 
القازننة الشعوت. وهكذا تجمم 
الإتنولوجيا بين الدراسة التاريخية 
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والميدانية للذقافات الجماهيرية- 
والشعبية والقبلية وبين المقارنة 
الشثقافية والتعميم بين الثقافات 


الإتنو مي ثودولوجيا ( المنهجية 
الشعبية) 72641000108(3:مضط)لا 

ترتبط الإثنوميثودولوجيا بعالم 
الاجتماع ه. جارقنكل , الذى تأثر 
بفلسفة الظواهر فى توجيه التحليل 
الاجتماعي إلى دراسة بناء الواقع 
اليومى والتفاعل الإجتماعى . وترى 
الإثنوميثودولوجيا أن أهداف الفاعلين 
الاجتماعيين هى المحورء وتدرس كيف 
ينض الكلام والتنظيم الابسكماعن من 
التفاعل الاجتماعىء والذى يعتير 
العملية التى يقوم الفاعلون من خلالها 
بتحديد أهدافهم والسعى وراءها 
وتحقيقها . وهكذا يدرس هذا الميدان 
المناهج التى عن طريقها يصل 
الفاعلون إلى فهم وانتاج أبنية التفاعل 
الاحتسكتناعى . ولا كعى العا رين 
الاجتماعية التى تعبر عنها الكلمات 
انعكاس] لنظام اجتماعى أخلاقى 
محددء بقدر ما هى إنجازات مستمرة 
فى عملية صياغة الأشخاص 
(الفاعلين) للتعريفات المرغوب فيها 
النظاع الاجتكباعئ ..وتطهن دراسة 


فايدر ,عل:ءع/الا للغة السجون أن 
اللسفرة الق عحان تدس يترا 
المسجونون كانت طريقة للاقناع 
والتبرير وليست انعكاس) لطريقة 
حواة منطية وه اسفكفارك 
الآثنوميئودولوجيا من كل من 
الإنشروبولوجيا وعلم الاجتماع, 
وكذلك التحليل اللفوى. أما أيرن 


منجزاتها العملية فقد تحققت في 
مجال تحليل المحادثة الشفوية. 
الإثنية. السلالية ال تسطاك] 


تفعق اللأمع الاأماسية لهذا 
المفهوم فى تحديد وتسمية أي تجمع 
أو فكة من الناس, والتناقضات 
الصريحة أو الضمنية بين الجماعة 
المقصودة وأية جماعة أو فئة أخري. 
أي أنه يجب أن توججد 
ثنائية(نحن/ هم)لتطبيق هذا المفهوم. 
وتقفه بلامع التسدمية وَالتقاقشن 
بأنها ديناميكية. حيث تخضع لإعادة 
نفسير السياق ٠‏ والتواجد بصور 
مكتلفة على سستوياة مخظلفة: ولكن 
الحندوه ال تتعيي) يمني 
والتناقض لا تمنع الأفراد من التحرك 
بين الجماعات أو الفتات المختلفة. ولا 
تمتئع الناس من تعريف الناس 
لأنفسهم وتعريف غيرهم لهم بطرق 


م4 


مختلفة أثناء هذه الحركة. وغالبا ما 
تكون ثنائية ( نحن/هم) مفروضة أو 
مفضلة فى نظام اجتماعى معين أو 
دولة قومية معينة (مثل "غير 
البيض"). وغالبا ما تكون الكيانات 
السلالية جزءا من نموذج صريح أو 
ضمنى لتجمعات متناقضة متعددة , 
ذات إيديولوجية ديناميكية مركزية 
مستقرة لدمج هذه الجماعات أو 
الفئات .وتعتبر إيديولوجية «اليونقة» 
( وعاء الصهر) فى الولايات المتحده 
مثالاً على ذلك . وهناك أمثلة عديدة 
فى دول أمريكا اللاتينية. وهنا تجد 
أن مفهوم الهنود والسود يتناقضان 
أسحاتم) مع مفهوم الييضء فى 
أيديولوجية للإنصهار العرقي تؤكد - 
كحو رهن نكا قبط ره التصيفو وغل 
أن جميع الناس فى طريقهم إلى 
التساوى والتحضر والقومية» يسيب 
ظهون :الشتخص اتخلظ: :ومع ذلك. 
عزف بطي معاسر التسمية 
والتناقض على بعض الحالات فى 
دول مثل كولومبياء أو فنزويلاء أو 
بيرو. نجد أن مفهومى الهندى 
والأسود يتناقضان تماما مع مقهوم 
الششخص المخلط.ويمكن أن تكون 
السلالية موضوعية أو شخصية »2 


ضمنية أو صريحة. ظاهرة أو خفية, 


بالغموض والتناقضء إذا ربطت تلك 
التصنيفات بأفكار تتعلق بالثقافة أو 
الملجتمم أو العرق أو الأمة وعلى 
شيدل' الخال تك فى حويانا تكاققنا 
بسن 0 السود " والأميرند - عر 
10" حيث يستخدم التعبيير الثانى 
دن الذين يصنفون إلا كهنود 2 هم 
أشخاص جاءوا من الهند. ولكن هناك 
"أميرند سود" فى جوياناء ويتكلم 
الكثير منهم لغة الأراواك >[ة06ة1ة, 
السكان الأصليين. فمن الناحية 
السلالية. نجد بالنسبة لغير الأراواك, 
الذين يعتبرون أنفسهم" انسانيين" 
فكة " الأميرند" . فى حين أن 
يمكن أن يضع أعضاءالأسرة 
الأراوا 1 كة الواحدة فى فكتين 
متناقضتين ) الأميرند, والسود). 
وقد نجد أن الاسم الذى يقبله 
الموارد أو المساومة على القوة 
السياسية . قد يرفضه تماماً فى 
ظروف أخرى. وعلى سييل المثال» 


>84 


تجد القادة المحلبين للسكان الأصليين 
فى بوليفيا أو أكوادور يتحدثون إلى 
" كل الهنود" ياس تخدام الكلمة 
الأسبانية:هندى 12010 لتشمل كل من 
يسيمهم دعاة القومية "بالهتود؛, 
بالاضافة إلى كل الفقراء والطيقات 
الدنياوالفكات المختلطة بين الناس 
أيضا . ومع ذلك نجد. فى سياقات 
أخرى. أنه على حين يتحدث هؤلاء 
القادة لغات محلية. إلا أنهم قد 
يستخدمون تعبيرات تشير إلى قومية 
اتحادية تضم عشرات من فكات 
الشكان المليين التميسزة والدّين 
تعدتون لكات امستسودة. وليون 
استمرار وحود تعبييرات 
مثل "الهنود " على أنها عنصرية . 
وتتدضمن دراسة السلالية فى 
الاتثربولوجيا الحديقة قهم 
تطورواسس التسميات والمقابلات 
التى تطلق على جماعات وفكات 
التاس. ولا يمكن فصل دراسة 
السلالية عن دراسة نظم تحديد 
الهوية:. وأسلوب تكوين الصور 
النمطية والنظم الطبقية: ونظم 
التنافس على الموارد » ونظم السيادة 
السياسية والاقتصادية وتقيرها. 
وترتبيط دراسةالسلالية أيضا 
بالاستمرار والتغير الثقافي, 


واستك يوان فق الكدسزون القساكسة: 
وتخطيطهاء وإقامة حدود يين الناس 
وتفصل بينهم بعدة طرق . ويعتير 
تعريف الهويةء. وتكوين الصور 
النمطية من وجهة نظر العرقية ظواهر 
مكملة وحركيةوداعمة للسلالية. 


الإجارة قنع 1" 
أنظر: حيازة الآرض. 
اجهاض 11م 


أنظر: منع الحمل والإجهاض. 


أحلام 5كتروع 1 

تلعب الأحلام وتفسيرها دورا هاما 
فى عديد من الشقافات.وغاليا ما 
ترتبط بالظواهر الخارقة والدينية.و 
توجد فى كل ثقافة طريقة مقننة 

متفق عليها) لتفسير الأحلام » هذا 
مع العلم بأن الأهمية التى تنسب 
للأحلام تتباين بشدة من ثقافة 
لأخرى. فهناك يعض الثقافات التى 
تنظر إلى الأحلام باعتيارها مصدرا 
هاما للمعلومات عن المستقيل أو العالم 
قوق الطبيعى أو عالم الأرواح أى 
غيرها من أنواع الحقيقة التى لا 
يدركها الوعى العادى- فالاحلام ذات 
وظيفة تنبؤية أو إلهامية 


“كشفية “كما يمكن آن :تعب وسيلة 
للاتصال بالكائنات الخرافية 
والأرواح. 

ففى الديانات الشامانية تكتسب 
الاخلام اقمية خاضة باعكييارها 
مصررا للمعلومات والتأثير 
الروحانى.أما فى الثقافات الغربية 
الحديكة فرتم تسيل الأجلاع 9 مصدقة 
عامة- من خلال مقولات علم النفس» 
والتحليل النفسيء. حيث يعتقد أن 
الخلم كشق عن جتواني زواتنا: أو 
عالمنا الداخلى وديتامياته. وفى يعض 
الثقافات التقليدية غدر الغريبية قد 
تنتهى نظريات الأحلام الطبيعية إلى 
نفس الاستنتاجات. ولكن من خلال 
ربط الأحلام بعالم الأرواح أو العالم 
فوق الطبيعى الذى يعتقد أنه موجود 
خارج الفرد. 


الإحيائية 1 

يشير هذا المصطلح إلى الاعتقاد 
بأن العالم آهل بالحياة أو نابض 
بالحياة من خلال قوى مجردة ؛ قد 
تتجلى بذاتها فى الاشياء الحية وفى 
الموضوعات غير الحية. والمثال الأكثر 
شهرة لهذا النمط من المعتقد هو 
مفهوم المانا الميلانيزى. ولقد تم 
توظيف مفهوم الإحيائية من جانب 


ماريت )١5٠١(‏ وذلك قى اطار 
نظريته عن الدين البدائي. التى تؤكد 
على الدور الذئ تقعبه حالة الرفية 
ازاء كل ما فو منهم ويكي عطس عل 
التفسوو فى :أضيل المتعتفرات الديقية 7 
وعلى خطلاف: هنا دهي إلينه نطرية 
تايلون هن الذهي الحنوي اسهد 
متاريكة إل :لامكو جترافى اتشناض 
بالمانا ليبين ميل التفكير البدائى الى 
إتجاع اى شتوك مقي الذهشة زو 
الاهتمام إلى فعل القوى فوق 
اسيك رع جارك أن قنانا نين 
العام تحن إضفاة عيفة الحياة على 
الوسكوفات فين الهية والجلزاهز 
الطبيعية أى إسباغ الطابع الشخصى 
عليهنا كان بمثاية موحلة مسايقة على 
المذهب الحيوى. 


إخبارى ( فى الدراسة الميدانية) 
11111 
يمد الإخبارى الباحث 
الأنثروبولوجي بالمعلومات. وقد 
أصيحت العلاقة بين اللإخيارى 
والباحث الإثنوجرافى محل اهتمام 
منذ أن تخلت الأنكروبولوجيا عن 
مسلماتها الساذجة حول تجانس 
المجتمع البدائي. ولكى ينجز الباحث 


الآنشروبولوجى علمه الإثنوجرافى 
الميدانى » ويكتب تقريره عنه . يجب 
عليه أن يأخذ فى اعتباره طبيعة 
المقاصد التى يسعى اليها كل من 
الإخبارى والإثنوجرافى عند تقييم 
العلؤمات: الناتجة عن هذه الغلاقة , 
بمعنى آخر يجب أن نفحص بتمعن 
طبيعة العلاقة التى أقامها الباحث 
الإثنوجرافى مع الاخبارى ( أو 
الاكبازيى)الذين الستحاق تهفووهع 
المجتمع المحلي.ء وكيف تؤثر المكانة 
والوضع الاجتماعى للإخباريين على 
طبيعة المعلومات التى يحصل عليها 
الإثنوجرافى . حيث لم يعد من 
المقبول :داخل الاثنوجرافيا الحديثة 
أن انقزرا غيارات غامة من ييل "هذا 
هومايعتقده الناس ". لأن هذه 
المعتقدات والقيم والاتجاهات تختلقف 
من شعن الن اشير وعتكلف جليدقًا 
لكانة ووضعية كل فرد داخل شبكة 
العلاقات الاجتماعية فى المجتمع 
المحلي. وفى محاولة لتطوير مناهج 
للعمل الميدانى الأنشروبولوجى أكثمر 
دقة وانضباطاء ويمكن للجميع 
ملاحظتها واختيارهاء. سعت بعض 
الدراسات الى وضع بعض الحلرق 
المنهجية لاختبار الاتفاق بين 
الإخباريين والباحث الميدانى . 


و١‎ 


وتكتسب هذه الأدوات أهمية خاصة 
عندما تعتمد النتائج والافتراضات 
التى تم الوصول اليها . على فرضية 
أن الأحداث والمواقف لها نقس الدلالة 
لدى الملاحظ ( الياحث الإثتوجرافى) 
ولدى الإخباريين ") (انظر : 
الانثروبولوجيا النقدية, الكتابة 
الإثنوجرافية. الدراسة الميدانية. طرق 
البحث). 


اختبار رور شاخ 
ادع" تاعمطاءئتده؟1 
نوع من الاختثيارات النفسية التى 
توصف بأنها إسقاطية. حيث أنها 
تشجع المبحوث وتتيح له إسقاط 
سماته وخيالاته وتواتراته النفسية. 
وقى اختبار رور شاخ يطلب من 
المبحوث أن يبين ما يراه فى مجموعة 
من بقع الحبر التى تتخذ أشكالا تثير 
الالتياس. وقد 5 يحوث 
الثقافة والشخصية اختبار رور شاخ 
على نطاق واسع فى الماضى 
للحصول على معلومات عن بعض 


سمات الشخصية التى كانوا 
يربطونها انذاك بالأنماط الثقافية. 


]1 
صورة من صور التجديد 
التكنولوجى . وكان الجدل محتدما 
داخل الانثروبولوجيا خلال القرن 
التاسع عشر وأوائل القرن العشرين, 
بين المدافعين عن الانتشار وأولكك 
الذين يقولون بأهمية الاختراع 
المستقل للسمات الثقافية . لكن هذا 
الجدل تراجع الى حد كبير داخل 
الأنثروبولوجيا الحديئة. 


إختراع 


اختصارات القرابة 
متطاكستكاط صا عسم تدأ معسططام 
من اجل ان نعبر عن علاقات القرابة 

يشكل اقتصادى في الكتابة والجداول 

الأنثروبيولوجية. من الشائع أن 

تستخدم الاختصارات التالية. 

تعطاة2 للأب - 8 01 4"آ 

2401 للأم - 14 ,0 880 


1561 للأخت - 51017 


() انظر مزيدا من المعلومات حول هذا الموضوع . خاصة موضوع التعامل مع الاخبارى 
فى البحوث الانثروبولوجية والفولكلورية المصرية . وعوامل الخطا فى بياناته» وتباين قدرات 
الإخباريين على تبصر الواقع والحكم على الأشياء تبعا للمكانة الاجتماعية التى يشغلها 
والدور الذى يؤديه. فضلا عن مخاطر اقحام تفسيراته الذاتيه ومشاعره الخاصة فيما يدلى 
به من بيانات . وأساليب التحقق من صدق تلك البيانات. راجع . محمد الجوهرى. طرق 
البحث الاجتماعى . دار المعرفة الجامعية. الاسكتدرية. 1955. ص ص 014 وما بعدها . 
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نذا فك مسار ا مدر 
مصطلحات ابنة اين العمة على التحو 
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إختلال وظيفى 10751012111082 
الكفاية الوظيفية التى تتضمن عناصر 
إيجابية تسهم فى تحقيق التوازن 
الشاملء وبين الاختلال الوظيقفى وهو 
يتضمن عناصر سوء التكيف التى 
تسهم فى احداث الخلل (عدم 
التوازن). 


اختيار حل اراق 
انظر : قرار. 
الأخلاق وعتطاط 


أثارت قضية الأخلاق فى البحث 
الأنثروبولوجى جدلا كثيرا. وهناك 
ثلاثة مجالات أساسية للاهتمام , 
يتعلق أولها بالإستخدامات الخلافية 
للأنثرويولوجيا التنطييقية لأغراض 
سياسية أو عسكرية أو استراتيجية 
كما فى قيتنام أو شيلىء مثلاًء ويتعلق 
الثانى بالموقف الذى يجب أن يتيناه 
الأنثروبولوجي بالنسبة للشعوب 
القبلية المهددة بالانقراض. ( انظر : 
الإبادة العرقية). أما المجال الثالث فهو 
أكثرها عمومية. وقد يشمل المجالين 
السابقين . إذ يتعلق بالالتزام أو 
الحياد السياسي للأنكرويولجى 
الكتسمن وعلاقة بحوكة يحناحات 
ومتطليات مجتمعات أو حماعات 
مصلحه معينه ( أنظر : الانثروبولوجيا 
النقدية. الانثروبولوجيا الماركسية). ولعل 
أكثر المواقف شيوعا - أو على الأقل 
تقليديه - بين معظم الأنثروبولوجيين 
هو فصل مجال البحث الأكاديمى عن 
مجال الالتزام الشخصى., واعتبار أن 
تنخيان الا لاق تحتسيسفهيا 


الأنثروبولوجى حسن معابييره 


رف 


الشخصية يعيدا عن الاعتيارات 
الأكانينية: ومع دلق تضهن هذا 
الموقف للانتقاد فى الأنثروبولوجيا 
النقدية والأنثروبولوجيا الماركسية. 
لأنه يقال أنه لا يوجد شيئ أسمه 
دراسة محايدة إيديولوجيا أو سياسيا 
فى العلوم الاجتماعية. وطبقا لهذا 
الموقف ,. فإن الأنثروبولوجى الذى 
تعوع: وزابنة لليناء الاجتكما عن 
التقليدى - لدى شعب قيلى مهدد 
بالانقراض: يكون قد اضدر حكن 
سياسيا ياختياره ألا يحلل يناءات 
القوة والعمليات التاريخيه التى تؤدى 
إلى تدمير أو تعديل هذا النظام 
الاجتماعى الملحدد. وهكذا يساعد هذا 
الأنثروبولوجى- عن عمد أو بغير 
عنمب على خلق نوع من المفافتات 
القبلية غير المتغيرة وغير القايلة 
للتغييرء والتى تعتير كقطع متحفية 
يجب أن تيعد عن مسار التقدم . وكما 
يقول الانثروبولوجي الناقد ستيفانو 
فاريس 235656/| 51061320 فإن عمل 
هذا الأنثر وبولوجى يؤكد استيعاد 


شعوب قومية من المشاركة فى 
التاريخ القومى والحياة السياسية 
التى تخلقها البناءات المركزية ذات 
السيادة السياسية. 

وبصفة عامة. لا يحتوى نعليم 
الأنثروبولوجيين تعليمات أو 
توجيهات كثيرة بشأن القضايا 
الأخلافية التى تظطهن فى العمل 
المنذائئ زأتة. أو فى العلاقة بين 
السك الاتكوويؤلو عي و الاتداءد 
السياسي. وهذا أمر مؤسف. لان 
الكثير من الأنثروبولوجيين يجرون 
بحوثهم فى دول العالم الثالث التى 
تقتصسف بالاضطران الساسى » 
وبين قطاعات مقهورة وفقيرة فى 
المجتمع. وقد يدقع عدم الإعداد 
لمواجهة المشاكل الأخلاقية 
والسياسية فى الدراسة الميدانية 
بالأنثروبولوجيين الى عزل أنفسهم 
عن جوانئب عديدة فى النظام 
الاجتماعى . فى حين كان يجب أن 
تؤخة في الحمبياق كمه من الواقع 
الكلى الذى يدرسونه .(") 


() انظر حول هذا الموضوع . محمد الجوهري. طرق البحث الاجتماعىء دار المعرفة 
الجامعية. الاسكندرية. ,.١191953‏ الفصل السادس عشر: الدراسة الأنثروبولوجية الميدانية. ص 
ص 5775-4117. حيث يناقش الفصل عددا من القضايا الأخلاقية المتصلة بالتعامل مع 
الإخبارى. والتعامل صع المجتمع اللحلى 3 ومع المادة التى يدم جمعها. 

وانظر كذلك علياء شكرى وآخرونء دراسات فى علم الفولكلور ؛ دار عين لليبحوث 
والدراسات الانسانية والاجتماعية . القاهرة . 1594 . حيث تناقش فى فصل مستقل : 
أخلاقيات العمل الميدانى فى التراث الشعبى. (المحرر) ١‏ 


الأخلاق البروتستانتية 
عنطاكا أسواوع نوعط 
عبارة ترتبط بنظريات ماكس قيير 
عن نشأة الرأسمالية (1554. تاريخ 
الترجمة) . وفى هذه النظرية عارض 
فيبرالنظرية الماركسيه التى ترى أن 
الأبنية التحتية هى المحرك الأساسى 
للتغير الاجتماعىء وذهب قيبر إلى أن 
التغير فى أنساق القيم يمكن أن يؤثر 
- فى ظروف معينة- فى التغيرات 
الاقتصادية تأثيرا حاسما. ولكنه لم 
يؤكد- كما يعتقد البعض أحيانا- أن 
البروتستانتيةهى التى أنشأت 
الرأسمالية. وإنما قرر أن هناك ثمة 
صلة بين القيم البيوريتانية 
الفيوو سكالدية والاتجيافات تصن 
العمل: والاشتيلاك:» والأتمكمان: 
والربح التى كانت جميعها شروطاً 
شترورية لنمى الاقتضاد الراسمالى 
الرشيد. ويلاحظ أن الجانب الأكبر 
من الجدل الذى دار حول نظرية قيبر 
قد تركز حول قضية أولوية التغيرات 
الاقتصادية والإيديولوجية التى 
ساعدت على قيام الرأسمالية 


الأوروبية. 


الأخلاقية تفلك ثانا 
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بسلوك الأفراد والتى تتميز باأنها لا 
تكتسب تبريرها فى ضوء عواقب هذا 
التتلوك العملنية: وإنما فى كديوه 
طبيعتها الخيرة أو الشريرة. من ثم 
فهذه القيم أو الاتجاهات الأخلاقية 
ترتبط بالضوابط التى تمارسها 
الجماعات الاجتماعية لتحدد سلوك 
أعضائهاء وهى ضوايط يستوعبها 
القرد وتصيخ حرا من قيمة الخامبة 
التى يخلع عليها قيمة عاطفية كيرى. 
وتتسم الآنثروبولوجيا عموما بدرجة 
عالية من النسبية الأخلاقية. ويتجه 
الخطاب الإثنوجطرقى 
والأنشروبولوجى فى معظمه نحو 
مع وتقديم الشحوافن انق كتدعم 
فكرة أن القيم الأخلاقية تتسم بدرجة 
كبيرة مق التتوام والتمسمية من كقافة 
لأخرى. ومن مرحلة تاريخية لأخرى, 
ومنذ دراسات دوركليم (1531), 
والأنثروبولوجيا تحاول هى الأخرى 
أن تستكشف كيف توؤدى الجواتب 
الأخلاقية وظيفتها كجزء من أنساق 
الضبط والتماسك الاجتماعى, وذلك 
من خلال توضيح أن : القيم 
والاتجاهات والقضايات الأخلاقية 
تشكل جزرءا من عملية تعريف 
الأدوان: الأجتماعية والجمتاعات 
الاجتماعية وحدودها . ( انظر : 


الإثقوميكثودولوجيا ( المنهجية 
الشعبية). والآنثروبولوجيا الرمزية. 
والأنثروبولوجيا الدينية). 


وعلى الرغم من محورية المفاهيم 
المرتبطة بالأخلاقية فى اطار النظرية 
الأتشزويولوحدية: الا أنه شت هذه 
اللحظة لا يوجد بعد فرع مستقل من 
فروع الأنثروبولوجيا يختص بدراسه 
الاخلاقية دراسة منطفة: .وما يرجم 
ذلك الى أن علماء الأنثروبولوجيا قد 
جعلوا من تناول الدلالات الحقيقية 
لموضوع النسبية الأخلاقية تناولا 
مقفصلا. فالأمثلة التى وردت 
كاستثناءات للقواعد الأخلاقية العامة 
كإباحة القنل فى ظروف معينة كما 
فى حالة الحرب. والانتقام » والقتل 
الرحيم ( لوضع حد لآلام المريض), 
وعقوبة الاعدام .. الخ فمثل هذه 
الحالات " استثنائيه" فى المجتمعات 
التى تحدث فيها. وهكذا فإن النسبية 
الأخلاقية يمكن اختزالها فى القول 
يأنه لا توجد قواعد أخلاقية عامة 
وعطلقة تليق علي تكتافة المحيعات 
فى كل الظروفء ولكن ذلك لا يعنى 
عدم وجود مشاكل أخلاقية عامة تعد 
كذلك فى كافة المجتمعات ٠‏ ويتعين 
على علماء الأنثرويولوجيا البحث عن 
تفسير مقنع لوجود مجتمع ينظر 


اللا 


أبناؤه إلى القتل بنوع من اللامبالاة 
الأخلاقية. وذلك من أجل دعم نظرية 
عامنة خول القبعة الأخلافية وف 
حقيقة الأمر يمكن أن يمثل هذا القتل 
نشكلة الخلاقية فى كافة الجكمقات: 
وفن مشكة تعالج نطبيغة الخال 
بطرق مخنلفة وذلك وفقا لطبيعة كل 
نظام اجتمناغى ثقافى ؛ الأمر الذى 
يترتب عليه أنه قد يسمح به فى ظل 
ظروف عديدة فى بعض المجتمعات, 
بينما يحظر فى كل الظروف تقرييا 
فى مجتمعات أخرى . ويعد ميدان 
الأسرة والعلاقات الجنسية 
والزواجية من المجالات الأخرى 
المفعمة بالمشكلات الأخلاقية. كما 
نمدنا فى نفس الوقت بطائفة عريضة 
من القيم والاتجاهات الأخلاقية التى 
تخطقف عبر الزسان والكان: وهكذا 
فإن فهم النسبية الأخلاقية لا يمكن 
أن يكتمل الا بدراسة المشكلات 
الأخلاقية العامة التى تواجه كافة 
المجتمعات الإنسانية. ومدركين فى 
لوقت ففيلة إن الشسيخة العفدة 
للمعايير والقيم الأخلاقية تعنى أن 
هناك احتمالات لانهائية للتباين 
الثقافى والتاريخى فى صور التعبير 
الفعلى عن هذه المشكلات. 

يضاف إلي ذلك أن وجود درجة 


معينة من الفهم المشترك للمشكلات 
الأخلاقيةريما يعد شرطا للفهم 
المتبادل بين الثقافات المختلفة . حيث 
أنه من الواضح أن الفروق بين 
المواثيق الأخلاقية الخاصة بكل 
مجتمع هى المسئولة عن كثير من 
حالات الإخفاق فى تحقيق التواصل 
والتفاهم بين الثقافات ٠‏ والذى يكون 
محملا بشحنات عاطفية دافقة. 
ويحدث الرفض الأخلاقى للشقافة 
اللأخرى- التى نسميها التمركز حول 
السلالة. يحدث لأن ما يعد فى كلا 
الثقافتين مشكلة أخلاقية تواجه على 
نحو يتباين من ثقافة لأخرىء مما 
يترتب عليه أن كل أسلوب فى حل 
المشكلة أى مواجهتها يمثل تعديا على 
القيم الأخلاقية للثقافة الأخرى. فإذا 
كانت المشكلات الأخلاقية تفهم فى 
كل مجتمع فهما مختلفا تماماء فإن رد 
القعل تجاه الأخلاق الغريبة سيكون 
اللاميالاة بدلا من الرفض والغضب. 
وتمثل نظريات النمو الأخلاقى التى 
قدمها بياجيه(١1511١)‏ وغيره من 
للماء كفن التدو ككل سانا منهما 
يمكن لأنثروبولوجيا الأخلاق أن 
تستخدمها فى توضيح العلاقة بين 
المجالين المعرفى والأخلاقىء وتوحى 
لنا يعناصر أو مراحل عامة للتبرير 


الأخلاقى يمكن اختبارها بين الثقافات 
بشكل مقارن. وبالمثل يحتاج مجال 
الأنثروبولوجيا الاخلاقية الى تطوير 
واختبان القروض :التي تريط الاتؤاء 
المختلفة للقواعد الأخلاقية بالمستويات 
المختلفة للنمو أو التعقيد التكنولوجى. 
والاقتصادي والاجتماعى. وهكذا فإن 
النظرية الأخلاقية ترتبط فى التحليل 
النهائي أوثق الارتباط بنظرية 
الإيديولوجيا. على أساس أن الضغط 
الأخلاقى الذى يدعم الإيديولوجيات 
السيكرة يال عتصيا حيويا فين 
فرضها بشكل ناجح على الجماعات 
الاجتماعية الخاضعة. 
أداء » إنجان 12011011211 
مقفهوم يستخدمه علماء 
الأنثروبولوجيا فى تحليل الشعائر 
والدين. حيث يعتمد بعض الكتاب على 
نظرية النقد الأدبى والفنى فى تذوق 
ملامح وسمات الأداء الشقافى فى 
سياقات إثنوجرافية مختلفة. ‏ 2 
أنظر : علم الجمالء اتثروبولوجيا الفن. 
الرقص, الدراما. 
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مجموعة قواعد للسلوكيات المناسية 


لسلسة من المواقف المختلفة للتفاعل 
الاجتماعى.ويمكن تحليلها باعتبارها 
آلية تستخدمها الطبقة الاجتماعية 
المسيطرة لتميز نفسها عن الطبقات 
الخاضعة التى لا تجد الفرصة أو 
الامكائيات لكى تمارس هذه القواعد 
السلوكية. كما يمكن تفسير التغيرات 
التاريكنة فن مجموعة القواع او 
السلوكيات بأنها ترجع جزئيا إلى 
العملية التى من خلالها تقلد 
الجماعات الميفة الصاعدة سلوكيات 
الحطيقة الحاكفة التقليدية. وبهذا ترغم 
الجماعة الأخيرة على ابتكار تعديلات 
جديدة » أو تتخلى تماما عن القواعد 
السلوكية التقليدية من أجل أن تتبنى 
قواعد سلوكية أخرى جديدة مرتبطة 
بالجماعة المسيطرة الجديدة. 

إن الأيعاد المعرقية والرمزية 
لمجموعات قواعد السلوك . تخضع 
للتفسير الانثروبوولوجى أيضا ويمكن 
أن تعد أنظمة للتصنيف والتفسيرء 
وإدارة أو توجية الاشخاص والمواقف 
الاجتماعية المختلفة. 


آداب اللياقة, آداب اجتماعية 
111115 
أنظر : آداب السلوك أو الاتيكيت. 


. إدارة 


مما 


101111100 
أنظر : السياسة والآتثروبولوجيا. 


الادب الشفاهيع15ا)ة1ء) 1 0:81 

جزء من التراث الشفامهى عرفه 
ميرفى لإأم1نا14 )١95/9(‏ بأنه " شكل 
من أشكال التواصل الذى يعتمد على 
الكلمات المانطوقة ذات الأسلوب المحكم 
والشكل الفنى”". وهكذا فالاأدبي 
الشفاهى هو الطرف الأكشر تعبيرا 
لمتصل بيدا من أسلوب الاتصال المعتمد 
على الإشارة. إلى الاتصال ذى الشكل 
الفنى المحكمء والذى يتضمن كلا من: 
الاسطورة (الخرافة) والحكاية الشعبية, 
والأسطورة التاريخية 1860 , وال مثل 
المسفنين : والاتسغن:, ويحظى الآدب 
الشفاهى بمكانة مرموقة فى ميدان 
دراسة الفولكلور. وقد ساد المتهج 
الجغرافى- التاريخى الذى أسسه 
الأخوان جريم 011107 مدة طويلة فى 
هذا المجال. وهو منهج يركز فى اعادة 
بناء أصل الحكاية الشعبية وانتشارها . 
أو أي عنصر تراثى آخرء من خلال 
دراسة توزعها وتنوعاتها. وهناك كذلك 
منهج التحليل النفسى ؛ الذى أثر تأثريا 
قنوي) فن هنا اتجال»سسنواء الشقلين 
النفسي الذى يتسبنى وجهة نظر يفج 
8ل . ويرى أن الرموز فى الأدب 


الشفاهى تمثل تعبيرات عن صور 
الطرز المنشئة المستمدة من اللاشعور 
العسعىء. أو التحليل النفب. 
الف برؤيدئ النذئ يتظدر إلى الآدن 
الشفامى , باعتباره انعكاس) للدراما 
اللاشعورية للفرد. وفكذا ذهب آلان 
دندس ( 2)الذى يتينى النموذج 
الفرويدى فى التحليل النفسىء الى 
النظر الى الأدب الشفاهى كشكل من 
الأشكال العلاجية التى تواجه 
الحاجات اللا شعورية للأفراد. وقد 
حاول ليقي شدر 
المعانى اللا شعورية بطريقة مختلفة, 
من خلال التعامل مع البنية العميقة 
للمقولات الثقافية المستمدة من 
التناقضات والتوليف بينهاء كما أن 
تحليل الأسطورة الخرافية والأدب 
الشفاهى فى الانثروبولوجيا البنيوية 
قد اتخذ هذا المسار. مع التركيز على 
ما يحكمها من بناءات خاصة بالشكل 
والمعنى. 

إلا أن الدرااسات الحديثة للأدب 
الشفاهىء قد تأثرت بالتطورات التى 
شهدتها كل من اللغويات الاجتماعية , 
والانثروبولوجيا المعرفية. ليتحول 
تركيزها من الاهتمام بالنص فى 
حدذاته . إلى الاهتمام بدراسة العلاقة 
بين النص وسياقه الاجتماعى 


شتراوس إزالة النقاب عن 


واللغوى. وهكذا فقد أوضح لنا كل 
من ديج ع1 وفازونى 1/32500/1 

أنماط القولكلور فى ضوء الانواع 
المختلفة من مشاركة الرواة والمستمعين 
فى الموقف. حيث يقارن بين اللغز- 
الذى يتسم بدرجة عالية من مشاركة 
الأشخاص المستمعين-- ويين الملحمة 
حيث تنخفض درجة المشاركة. وهناك 
مفكرون آخرون يربطون الأدب 
الشفاهى بالسياق الشعائرى الذى 
بروى فيه هذا الأدب. كما هو الشأن 
فى دراسة هيرزفيلد 116121610 لصور 
التنوع فى الأغانى اليونانية. 

والواقع أن المدخل السياقى فى 
دراسة الأدب الشفاهى- الذى يركز 
على الأنواع المختلفة من المعنى؛ 
ويراعى أهمية تفسيرات واهتمامات 
الراوى- يرتبط بالدراسة 
الأنثشروبولوجية للأسطورة ولفن 
الخطابة بنفس درجة ارتباطه 
بالشعائر. ومع ذلك فإن مصطلح 
الأدب الشفاهى ذاته. يرتبط عادة 
تمزاسحةة السحزات الشتسفسينوه 
وبالإثنولوجيا الأوربية أساس). 


الإدراجء أو التقبطين ) وضع الشيء 
بطن شئ) 60060855 تا 


ينتمى هذا المصطلح إلى 


ى”3 


الانثروبولوجيا الاقتصادية 
ويساك كدوم قن الجتتمغ الحديث 
للاشارة إلى المؤسسات الاقتصادية 
التى تعتبر مستقلة تحليليا. وفى 
الاتتصاديات قبل الرأسمالية كانت 
هذه المؤسسات تعتبر كامته فى 
القراية, أو النظم الدينية, أو الجوانب 
الأخرى للعلاقات الاجتماعية. أنظر 
الشكليه/ الموضوعية. 


الآدميات 1110 
تضم الأدميات الأنواع المنقرضة من 
القرد والإنسان. أنظر: التطور اليشرى. 


أدوات 1015 
أنظر: تكتولوجيا. 
أدوار جنسية 015 ع5 


أنظر: نوع, الأنكروبولوج يا النسوية. 
القرابة» زوا اجء المرا أة و الأنثرو بولوجيا. 


ارستقراطية 1502م 
تعنى الأرستقراطية. نقلا عن 
اليونانية. حكم الاقضل. فقد بين 
أرسطو وجه التعارض بين 
الارستقراطية وحكم الأقلية فى أن 
حكم الأقلية يعنى الأكثر 
ثراء. ويشير مصطلح الارستقراطية 


فى الاستخدام الحديثء إلى تولى 
جماعة غنية الحكم بالورائة بموجب 
ما تتمتع به من امتيازات وألقاب 
خاصكة. ودئ الأخوال التموذجية 
تكون الارستقراطية مصحوبة 
بالملكية. وتدلنا الدراسة التاريخية 
الثقافية والمقارنة أن هناك درجات 
متنوعة من التعارض والانفصال 
بين الملكية والأرستقراطية. وبموجب 
حق الارستقراطية الوراثى فى 
الأرض والملكية والمنصب السياسيء 
فإنها تمد تعبمرا عن شط الانتاج 
الاقطاعى حيث تكون الطبقة 
المسيطرة هى الطبقة المهيمتة على 
ملكية الأرض. 


الاأرستقراطية العمالية 
1150123 1210101 
يدل هذا المصلطح على ذلك القطاع 
من العمال الذين يحصلون على 
أجور عالية وامتيازات لا تحصل 
عليها الغالبية العظمى من الطبقة 
العناطة: وارقظ هذا الضطاع 
بالمناقشات الماركسية لتاريخ العمل 
فى بريطانياء كما تم استخدامه داخل 
بلدان العالم الثالث. وتعبر 
الارستقراطية العمالية . داخل هذه 
البلدان. عن قطاع صغير جدا من 


الأشخاص(العمال) الذين يعملون 
داخل القطاعات الاقتصادية ذات 
الاستثمار كثيف رأس المال والمملوكة 
لشركات أجنبية. ويحصلون. بناء 
على اله على أجور عالنة واسترار 
لايتاح للغالبية العظمى من السكان. 


أنظر ]| تنمية. 
أرض 120 
فى علم الاق قتصاد تعنى الأرض 


بالمعنى الواسع كل موارد الطييعة, 
ومن ثم تمثل أحد العوامل الأساسية 
للانتاج. أما بمعناها الضيق فيدل 
على إقليم معين . ومن الطبيعى أن 
تعد الأرض موردا حيويا داخل 
المجتمات الزراعية حيث يعكس 
توزيعها وانتقال ملكيتها ملمحا 
أساسيا من ملامح التنظيم 
الاجتماعى. ولا تشكل الأرض قيمة 
بحد ذاتها داخل المجتمعات البدوية 
أو داخل مجتمعات الصيد والجمع أو 
المجتمعات الرعوية. وانما تكمن 
القيمة فى الموارد التى تحتوى عليها 
الآرضن : لذ1 تحد أن قيمة الأرض 
واستغلالها تتحدد. داخل تلك 
المجتمعات. فى ضوء توافر وتوزيع 
الموارد الحيوية مثل الموارد النياتية 


والحيوانية والمياه. 

أيضا نجد أن قيمة الأرض داخل 
المجتمعات التى تزرع أرض الغابات 
تعتمد على توافر أراض بكر واسعة 
تسمح بعملية الاستزراع. كما فى 
إقليم الأمازونء ومن هنا تتخذ 
حيانة الأرضن ذاكل مده التحمشتيكات 
طابعا مؤقتاء وتعد أمرا واقعا تتيحه 
الطبيعة. 

وأدت ندرة الأرض الصالحة 
للزراعة. داخل يعض المجتمعات 
الزراعية. إلى تطوير وسائل 
احمتناعية قائقة التقكديه لحيازة 
الأآأرض وتبادلها. لذا تجد الأرض 
تمثل. داخل المجتمعات الفلاحية 
والقبلية التى من هذا النوع؛ أعلى 
أشكال الملكية قيمة, ويتولى الحفاظ 
عليها وادارة شكونها المجتمع المحلي, 
أو الجماعات ال مشتركة القائمة على 
أساس قرايى (سواء كانت قائمة 
على قرابة فى خط واحد أو غير 
ذلك) أو الأشرة: أننا فى المجتمعات 
الإقطاعية فترتبط السلطة السياسية 
والتحكم الاقتصتادئ سلكية الأرضن 
ارتباطاً وثيقا. حيث يتأسس على 
هذه الملكية طائفة من الحقوق 
والعلاقات بين مالك الأرض وحائزها 
أو القن ( العبد) الذى يخدم فى هذه 


الأرض. ومع ظه و الملكية 
الرأسمالية للأرضء ظهرت الملكية 
الفردية للأرض واستغفلالها 
بامخصوام العل: الرراعى الماجور: 
وأصبحت هى الأشكال السائدة. 


الاركيولوجيا الجديدة 
3010 عم بو ل[ 
مدخل فى علم الآثار أرسى دعائمه 
لويس بنف ورد 85181010 5رزبلاع. 1 
.)١1917(‏ الذى يؤكد على ضرورة 
المعالجة الجادة للمادة الأثرية 
وترتيبها التاريخى من ناحية, 
واستخدام هذه المادة العلمية- من 
ناحية أخرى- فى صياغة الفروض 
حول التطور الاجتماعى الثقافى 
الانسانى . واختيارها . وهكذا تتجه 
الاركيولوجيا الجديدة نحو الاقتراب 
شينا فشيئا من اهتمامات 
الأذثروبولوجيا. وترتبط بالنظريات 
الأنثروبولوجية للتطور الاجتماعى 
الثقافى للإنسان. 


أرنسبرج ء كونراد م. (من مواليد 
) 
1 فده ماع كاعم 
أنثروبولوجي من الولايات المتحدة 
له اهتمامات إثنوجرافية ونظرية 


1م 


واسعة. ارتيط أرنس برج بدراسات 
اليانكى سبيتى [اأن) ععءامهلا التى 
أجراها وارنر:3106/ , والتى أدخلت 
طرق البحث الأنثشرويولوجى الميدانى 
إلى مجال دواسة المجتمع المحلى 
عن الحياة الريفية الايرلندية )١934(‏ 
تأثيرها فى تراث دراسة المجتمع 
الهند. وتضم اهتماماته النظرية 
كالانثرويولوجيا الاقتصادية ( حيث 
ارتبيط بمذهب الجوهر ا65]32)1015لات 
الذى بشر به بولانى '[201382). ومن 
بين اهتماماته الأنكرويولوجيا 
الصناعية ودراسة الإنحراقف. 


إزدواج مكان الإقامة 411110621 

نمط من الإقامة المزدوجة يسمح 
للأسرة بالإقامة فى بيت الزوج أو 
الإقامة فى بيت الزوجة. 


أزمة 11 
لحظة معينة فى تطور النسق أو 
أدائه لوظائفه تتولد فيها التناقضات 
داخلياء فى داخل النسق نفسه أو فى 
طبيعة العلاقة بينه وبين بيثته. وتصل 


محتمل على النسق نفسه. وتؤدى 
الأزمة الناتجة عن هذا الوضع إما إلى 
دراسة التغير الاجتماعى والثورة. 


أزمة الحياة دأكلىك 1112 

أزمة الحياة هى لحظة خاصة ذات 
أهمية معينة فى دورة حياة شخص 
ما. ومن هذه اللحظات: الميلاد. المرض 
#“ألوت وغنيرها» وقد يعرف :هذا 
المفهوم بطرق مختلفة حسب الأطر أو 
السياقات الاجتماعية الثقافية المختلفة, 
حيث أن أزمات الحياة ليست فقط تلك 
الأحداث التى تقع بصورة.طبيعية., 
ولكنها أيضا تلك التى'تعرف ثقافيا 
واجتماعيا على أنها كذلك . فأزمات 
الحياة التى توجد فى المجتمع الغربى 
الصناعىء والتى ليس من الضرورى 
أن توجد في غيره من المجتمعات,» 
تتضمن ممّلا الطلاق والبطالة . 
وتتضمن الثقاقات الأخرى فى المقابل 
أزمات خاصة بها يتم تحديدها 
وتفسيرها فى ضوء المفاهيم والأدوار 
الخاصة بكل ثقافة. وأزمة الحياة 
يمكن أن تكون مصحوبة بممارسات 


شعائرية معينة (أنظر: شعائر الانتقال) 
ذات أهمية سيكولوجية واجتماعية فى 
تحديد وتفسير طبيعة وسياق ونتائج 


هذه الأحداث. 


أزمة الرأسمالية 
لراكتاة امه ن) 01 5ز5تن) 
يستخدم هذا المصطلح يمعنيين 
مختلفين . وإن كانا متداخلين. فى 
إظان الكتفسيرات الاركسدية 
للراأسمالية. فيس تخدم بالمعنى الأول 
ليشير إلى الصراعات والتوترات 
الاجتماعية التى تتولد داخل المجتمع 
الرأسمالى نتيجة للتناقضات الكامنة 
فى النظام الرأسمالى. وقى معتاه 
الآخر يشير إلى لحظة تاريخية معينة, 
تنبأت بها النظرية الماركسية. عندما 
تفوق قوى الانتاج الرأسمالى علاقاته 
الانتتاجية. وتعجل بانهيار نظام 
الانتاج الرأسمالى . (انظر: الثورة). 


استبداد (حكم مطلق) 1(©5720)15111 

أحد أشكال الحكم تتركز القوة فيه 
فى أيدى شخص واحد أو حزب واحد 
أو جماعة واحدة. تتميز النظم 
الاستبدادية بأنها على درجة عالية 
من تمركز السلطة. ويظهر ذلك النمط 
من الحكم الاستبدادى فى ظل ظروف 


؟م 


معينة. مثلا عندما تسيطر الدول 
المركزية على العنصر الأساسى 
لوسائل الانتاج (انظر: نمط الانتاج 
الآسيوى) الاستبداد الشرقى أو فى 
أوقات الحرب. يستخدم مصطلح 
" الديكتاتورية" كمرادف للاستيداد » 
ولكنه عادة ما يمستخدم بصورة أكثر 
عمومية عند الإشارة إلى الحكومات 
التى لم تنتخب بطريقة ديمقراطية. 


الاستيداد الشرقى 
اك م2 أادغادء 0:1 
صك ويتف وجل اعع1]]0/الا هذا 
المصطلح (/15517).: لكى يصف اليناء 
البخساصي اند الفط السباضي 
للمحضكات الأنسروانة :الى سم 
بالتحكم البيروق راطى المركزى فى 
موارد المياه ومشروعات الرى الكيرى 
( حضارات الرى . أو الحضارات 
الهيدروليكية). فالنظام المائي 
(الهيدروليكى) أو نظام الرى المنتشر 
فى هذه المجتماعت الأسيوية قد أدى 
- من وجهة نظر ويتفوجل - إلى نمو 
الانتساق السياسةة الاسكنداانة ولقل 
هذا المفهوم يرتبط بما يسمى تمط 
الانتاج الآأسيوى الذى قدمه كارل 
ماركس. أما الملامح الرئيسية التى 
اعتبرها ويتفوجل جوهرية لنمط 
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الاستيداد الشرقى. فتتضمن التحكم 
فى العنافس” الاستاسشية لوسائل 
الانتاج (وهى هنا نظام الرى آساس)), 
وذلك بواسطة الطبقة الحاكمة, 
ووجود جهاز الدولة البيروقراطى. 
الذى يسيطر سيطرة كاملة على كل 
مجالات الحياة الاجتماعية مثلها فى 
ذلك مثل حالة احتكار القوة 
العسكرية. ويرى ويتفوجل أن الدولة 
قد أصبحت أكثر قوة فى ظل هذه 
النظم. وأكثر تنظيما من المجتمعات 
المحلية القروية. التى تخترزل إلى 
جماعات صغيرة وغير منظمة. وقد 
تعرضت كتابات ويتفوجل عن هذا 
النمط لانتقادات عديدة. كما لا يزال 
الجدل مستمر) حول كل من طبيعة 
الجضنتارات الهيدرولكية فى 1[ سيا 
وإمكانية تطبيق المقهوم على مناطق 
أخرى من العالم . والتى يوجد فيها 
نظام الرى الشامل كأساس اللاتتاج 
الزراعى. 


استخدام الاحصاء فى الانثروبولوجيا 
الثقافية والاجتماعية 
لوانتا آناه5010 ضز 51215015 
0110001083م4م 
قبل عام ١15١‏ كان استخدام 
الاحصاء فى اليحوث الأنثروبولوجية 


الثقافية والاجتماعية قاصرا فى 
الغالب على اجراء المقارنة الثقافية , 
كانت هناك مقاوهة منتهكية عدر 
رسمية للاسراف فى استخدام 
الأماليت الكميية فى التيسدك 
الأانتثروبولوجى. وبالرغنم من أن 
البحوث الميدانية كانت تهتم فى يعض 
الأخيان بيجمع مادة كمية :إلا أن 
تحليل تلك البيانات نادرا ما تجاوز 
العرض الجدولى . وحساب 
المتوسطات: و الوساكط: 

وبدءا من الخمسينات ثم طوال 
الستينات أصيحت التحلييلات 
الاحصائية للبيانات الميدانية أكثر 
انتشار!. فعلى حين كان أغلب 
الإثتوجرافيين فى النصف الأول من 
القرن يحرصون على تقديم أوصاف 
غلية لكشير من جوانب الثقافة التى 
بارسمؤنها. تمد ان الالفناء فى 
منتصف القرن أصيحوا حريصين 
على أن تدور بحوثهم حول دراسة 
مشكلات معينة ومحددة. 

ومن سان مكل هده التراشتة أن 
تهتم يعمل دراسات وفحوص شاملة 
الوضوعات بعينها . وأن يتم جمع 
المادة الكمية وتحليلها بطرق منهجية 


دقدقة. 


وعلضى اللزعد هنا الأنمحالين 


الالمسينائية الك كتاقة س تكد في 
الخمسينات والستينات كانت مجرد 
اختبارات بسيطة للدلالة وقياسات 
بسيطة للارتباط . إلا أن يرامج 


. الحساب الآلى فى السنوات الأخيرة 


الأنثروبولوجيين ذوى الخبيرة 
المحدودة بالاحصاء من استخدام 
مناهج التحليل الأكشر تعقيداء مثل 
الانحدار المتعددء وتحليل المسار 5845 
5 وبناء المقابديس المتعددة 
الأيعاد. 

ويلاحظ أن أنواع المادة التى 
يجمعها علماء الأنثروبولوجيا 
الاجتماعية والثقافية كثيرا ما تطرح 
مشكلات أو تمثل تحديا للتحليل 
الاحصائي. فالعينات كثيرا ما تكون 
صغيرة قليلة العدد أكثر من اللازم 5 
كما أن الارتباطات العلّية بين 
المتغيرات العديدة المؤثرة تكون معقدة 
أشد التعقيد. من هنا فإن مقدار 
التحليل الكمى المتاح لكثير من 
اللتغيرات المهمة يكون محدودا فى 
بعض الأحيان . ويناقش ب. بلتو وج 
بلتو ه0ااء2 .0 2.300 فى كتايهما 
الملمتاز عن طرق البحث )١15178(‏ 
وتوماس (فى كتايه الصادر عام 
513) امكانية اس تخاام 


الاحخصائيات ثنائية المقغيرات 
318ل برغم ذلك . بل أن تشيبنيك 
»انوطل© (19486) قام قعلا بدراسة 
التحليل ثنائي المتغيرات الاحصائي 
فى البحوث الانثروبولوجية. 

وهناك بعض العوامل التى يتوقع 
أن تؤدى إلى توسع البمحوث 
الأنثروبولوجية الثقافية والاجتماعية 
باستكا الأسالين الأتصسائية فى 
المستقبلء على نحو يفوق مقدار 
الاستخدام الحالى لها. ومن هذه 
العنوامل: كنات الامسعام بالتتوع 
دلكن"القتافسة الواحجدة: :ززيادة 
الحرص على التصميم المنهجى 
لليحوث الأنثروبولوجية. وازدياد 
الحرص على الدقة اليالغة من جانب 
المجلات العلمية التى تنشر نتائج تلك 
البحوث. وانتشار وتوافر يرامج 
الحنايتيب الآلى 'باحهلة الاسحكواء : 
ولقد أصبح استخدام الأساليب 
الاحصائية ثنائية المتغيرات فى تحليل 
البسيانات التى تجمع من الميدان من 
الأمور الروتينية فى اليحوث 
الأنثروبولوجية فى أمريكا الشمالية 
ورا فى اماك اخترى الشبيا نا 
أضبح تطنيق الأشساليب الالخسسائية 
المتعددة العوامل أكثر شيوعا الآن. 
ويمكن القول أن الدراسات الثقافية 


القتاوكة معان النم تتكنين سينا 
استخدام التحليل الاحصائى. 

ويلاحظ أن المنهجية الانتقائية التى 
يستخدمها علماء الأنثروبولوجيا 
الاجتماعية الثقافية تجعل من المستبعد 
أن يقوم الانثروبولوجيون على 
استخواء 'الأساليت الأخضائية بتفس 
الكثرة التى يستخدمها بها زملاؤهم 
فى علم النقس أو علم الاجتماع. ذلك 
أن الاعتماد الكبير لعلماء النفس على 
التجارب المعملية .ولعلماء الاجتماع 
على المسوح الكبيرة. قد فرض عليهم 
استتخداع الأسالني الأعضسائنة فقن 
هذين القلدين التتعكدافا وأسنها وزقتقا 
فى نفس الوقت. أما علماء 
الأنثروبولوجيا الثقافية والاجتماعية 
فتادرا ما يجرون تجارب. واذا 
استخدموا المسوح فإنهم يستخدموتها 
بين عدة أدوات بحثية أخرى. ثم أن 
استخدام الأدوات الكيفية مثل : دراسات 
الحالة. وتاريخ الحياة يعد من المعالم 
التى نميز بحوث الانثروبولجيا الثقافية 
الاجتماعية عن العلوم الأخرى.لذلك 
فك قرييا كافنة الشكدلن بيكية 
الأنثروبولوجيا الثقافية والاجتماعية. يما 
قَدهم ]و لظ الا عه الكواما ناستكوام 
الأساليب الاحصائية. بان عمليات تحليل 
البيانات الكيفية تعد أمرا ضروريا 


كم 


وجوهريا للبحث الأنثروبولوجى. انظر 

مواد استخدام الكومبيوتر فى 
الانثروبولوجيا الثقافية الاجتماعية, النماذج 
الرياضية فى الانشربولوجيا الشقافية 
الاجتماعية. 


استخدام الكومبيوتر فى 
الانثرويولوجيا الاجتماعية - الثقافية 
- 506160 12 15 ]نم0013 
01025ممتتطاسة لمسسكاسى 
لقد كان لتطور وانتشار الكومبيوتر 
تأثيرا عظيما فى الأنثروبولوجيا 
الاجتماعية- الثقافية. فأجهزة 
الكومبيوتر الضخمة تستخدم في 
المراكز الأكاديمية منذ نحو ثلاثين 
عاما بهدف تطوير النماذج 
الأكزويولوهدة وتعلسل البناتات: أنا 
الكومبيوتر الشخصى فقد زاد 
استخدامه فى المواقع الميدانية. 


د 


وعندما توصل الأنثشروبولوجيون 
لاستخدام الكومبيوتر لأول مرة 
خلال الستينات ناقشت العديد من 
المقالات الخاصة بموضوع البرمجة 
كيفية استخدام الكومبيوتر فى 
تصميم النماذج الأنثروبولوجية 
واختبارها. ومنذ ذلك الحين طور 
الانثروبولوجيون أعدادا فائقة من 
برامج الكومبيوتر استخدمت فى 


/ام 


الحملناك الدم و جراقينة وائية شرام 
الموارد . من ناحية أخرى فإن الجهود 
الكن تذلت فى :هذا اللجال قن تراجغت 
فسني الافرافنات دين الواكعية 
زجتككلاث الترمية وقهد الوق 
وعلى حين كان الأمر يقتصر فى 
الجيدانة عر قله مسحممدودة فن 
الأنثروبولوجيين تستخدم الكومبيوتر 
فى عملية المحاكاة 2,51200012108 فإن 
استخدام الكومبيوتر فى تحليل 
اتات ختحسحة كناخ أمكرا واشة 
الانتشار. كما أن البرامج " الجاهزة " 
سجيلة التخلم شكل بوتامخ 5855 
(الجسوفية الاخصبائيية للعلوام 
الاجتماعية) أتاحت معالجة آلية بارعة 
كانت فيما مضى تستغرق وقتا 
منقطع النظير .ويمكن ارجاع الزيادة 
المرة ف اسكددام الأنكرو يول جين 
الملتقدم للاحصاءات إلى توافر هذه 
اليرامج إلى حد كبير. ورغم ذلك فإن 
نسويولة: اسكحهراء المسوهنات 
الاحصائية قد تمخض عنه يعض 
الشتعلات: عامة كما بحاول عضن 
الأنثروبولوجيين من محدودى الخبرة 
بالعومتتيوتن سق نام النافخ 
التحليلية التى لم يكونوا يقفهموتها 
قهما كاملا. كما يلاحظ أن 
الأنثروبولوجيين لم يتبنوا فى بعض 


الأحوال نظرة نقدية كافية لنوعية 
البيانات التى يكونون بصدد تحليلها. 
وقد أدى تطوير أجهزة الكومبيوتر 
التى تعمل بالبطارية إلى تشجيع 
فى أكثر المواقع الميدانية بعدا. فيرامج 
المننوعة سات فرصي التحلدل 
المبدئى للبيانات أثناء العمل اميدانى. 
الكومبيوتر فى المواقع النائية فيتمثل 
وتجهيزها وصيانتها وإصلاحها. 


استراتيجية التكيف 
512 ء انام هلم 
يشير مصطلح استراتيجية التكيف 
الى خطة للفعل يتم تنفيذها عبر 
الزمن من قيل جماعة بعينها أو تجمع 
من البشر يمكنهم من التكيف أو 
التعايش مع الضغوط الداخلية أو 
الخارجية. ويمكن لاستراتيجية 
التكيف أن تكون واض حة. كما يمكن 
أن تكون غير واضحة . للفاعل فى 
موقف اجتماعى معين . لكنها لا تكون 


48م 


واضحة تماما لكل الفاعلين. وربما 
يقدم الفاعلون أوصافا متناقضة لما 
يفعلونه وما يخططون له . وما يفكرن 
فيه . وتتكون" استراتيجية التكيف" 
من مقولات تعميمية يطورها 
اللاحظون المتخصيصون: فى “السلوك 
الانسانى بهدف فهم النتائج المتكررة 
والفريدة للفعل الاجتماعى. مع 
التتركيز على الضغوط الداخلية 
والخارجية الواقعة على ذلك الفعل . 
لكن الضغوط. ذاتها تكون ذات وجود 
مستمرء حيث تفرضها أحيانا من 
الخارج جماعة معينة أو تجمع من 
الناس؛ أو بوضفهاء فى أحيان أخرى, 
نتيجة حتمية للاستراتيجيات التى تم 
تطويرها لإنجاز هدف معين. 

إن استراتيجية تكيفية مثل التوسع 
القائم على نهب جماعة معينة ما 
يخص جماعة أخرىء من شأنها أن 
تعمل على تمزيق العلاقات الاجتماعية 
لهذه الجماعة . ومن اللستحيل أن 
ندرس اسراتيجيات التكيف لأي 
جماعة اجتماعية معينة دون الأخذ فى 
الاعتبار العلاقات النظامية وغير 
النظامية بين الجماعات وبين الافراد 
والجماعات الفرعية. لهذا يعد مفهوم 
التيادلية مفهوما أساسيا لتحليل 
استراتيجيات التكيف. ولأن تحليل 


أسترايجية التكيف يسعى إلى فهم 
الشبات والتغير . فإنه يعد مكملاً 
أسامها كدراسة الابفاط الانك لويجنة: 
والشممى »و الاتونيناذ الاق مياق 
والاجتماعى. والعملية السياسية » أو 
الأبديولوجية. إن عفهوم 
استراتيجية ال:كبف يمكننا من رؤية 
الحناء ككل ويشامى. أن تصليل 

استراد_يجيء التكيف ينذلر إلى البشر 
على أنهم يتتيفون دائما مع الأبنية 
التى يذلقونهاء. كما يغيرون يشكل 
٠‏ وبسشريكة منذلمة. الأبنية التى 
يحاولى:, المحافظة عليها. 
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مواجية الضة_رطد الداشخلية. 
الفا رهف اك حداقة افيف عن القاسن 
أو أعضاء مجدمع عحاينء دمكن أن 
بحدنُوا المأاحث عن استراتيجية فعالهة 
برغبون فيها. ولكن لا بلاديم الدفائا 
عليها فعلا ويسيب الاف ده تار إلبى 
السوائل: الذا رتعين على الساحة الذى 


التكدف. أن يفهم مدى توفر البدائل 


وم 


وما يحدث فى البيكة والمجتمم 
والتقافنة ضكما مهال اكز احصار انين 
على آخر. إن نظرية القرار تتناول هذا 
الجائب من جوائب تحليل 
صياغة 
ن الطوية 
الى يدنوتره] الناعرن الزن الفسيى 
للبدائل المتاءحة وال 

قى موائف بمينها. " 
5 ا 


ان لأقداراذ ستتاقن ومجتساعات 


دن 
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تكيف بيديله داخل نفس النسسق. 
ميق ع اق تدده القسيت لا لا يعني 


محنتكه أل 
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يتيبح للرء 
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م أي يطلقو ٠‏ را نموذجا نى 


العم دعست عار لح طاددها قي ددلدها 
مسح يات مخطفة من الخدلطط الجمعة 
ااممل المي ووامء 
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الضمتوط والبدائل المختلفة. لذا خإن 
المنهرم يفك فى تحثيل الصراع. حيث 
يمكن النظر الى الصراع والانشقاق 
الا.بتماعى بوصفها انشطة تحاول 
الحفاظ على النظام أى تيدف الى 


تغييره. ويعد التنبقٌ بالنتائج عندما 
تصبح المنافسة أساسا للتكيف , 
واحد؟ من أهداف تحليل استراتيجية 
التكيف. 


استعمار لاكتلدتدمله 0 

شكل محدد من أشكال الإمبريالية 
يتم من خلاله قيام دول قوية بضم 
الأقاليم أخرى اليهاء وتعرف هذه 
الأقاليم بوضوح بأنها أقاليم تابعة. 
وفى هذه الأقاليم تحل السلطات 
الاستعمارية محل المؤسسات 
والسلطات الحكومية المحلية ( الحكم 
المباشر) . أى قد يتم إدماج هذه 
الأقاليم ضمن بناء القوة الاستعمارية 
(الجعم يمر الحاهسي): ويفد 
الاستعمار نتاجا للحاجة إلى التوسع 
الاقليمىء وهى الحاجة الناجمة عن 
الضغوط الاقتصادية فى داخل الدولة 
المستعمرة . والتى تحث على البحث 
عن أسواق جديدة. وموارد جديدة, 
وعن الربح وفائض القيمة. وهكذا لا 
ينقصم تاريخ الاستعمار عن تاريخ 
نمو وتطور النظام الاقتصادى العالمى. 
فقد بدأ الاستعمار الاوربى خلال 
القرنين الخامس عشر والسادس 
عشر بتصدير النمط الاقطاعى من 


النظم الاجتماعية - الاقتصادية فى 
الدول المستعمرة إلى الأقاليم التابعة 
لهاء مثل : سيطرة أسبانيا والبرتغال 
عل امرتكا الجنومية:.والقى :استموت 
حتى القرن التاسع عشر والقرن 
الفشرين- ويمثل الاستتعمان العامل 
الرئيسى فى تشكيل العالم الكالث. 
والذى كان متعس قونا ذائفنا 
بإيديولوجيات عنصرية حاولت تبرير 
سيطرة البيض على غيرهم من 
الأجناس التابعة. أما استمرار علاقات 
السيطرة والتبعية بنفس الأسلوب 
الاستعمارى حتى بعد حصول الدول 
المستعمرة على الاستقلال فقد اصطلح 
على تسميته بالاستعمار الجديد. 
وقد تأثرت الأنثروبولوجيسا 
والإثنوجرافيا خلال القرن التاسع 
عيشى وأواقل: القنون العتتسرون تاثرا 
شديدا بل وتشكلت بما يطلق عليه 
"مواجهة الاستعمار "0102131 
011161 كما وصفقه طلال الأسد 
0 (1517). قفقالب حوث 
الأنشروبولوجيه ذاتها كانت تمول 
بواسطة الحكومة أو عن طريق تمويل 
خاص من قيل بعض أصحاب 
المصالح. ففى الولايات المتحدة أنصب 
تمويل البحوث الانثروبولوجية على 


الهنود الحمر الأمريكيين. أما فى 
الأنثروبولوجيا الملكى ببريطانيا 
الفطانى فى تعبا متركو لك علي 
المنظور الأنثروبولوجى يمكن أن 
يجنب حدوث سوء الفهم الذى يمكن 
أن يؤدى فى آخر الأمر إلى تدخل 
عسكرى مكلف . وخلال الفترة التى 
جرى فيها تطوير النظرية البنائية 
الوظيفية فى بريطانيا كان غالبية 
الأنثروبولوجيين يعملون لدى وزارة 
الشارحية اف وزازة اسراف آله 
أن أغلب الإثنوجرافييين لم يكونوا 
ينظرون لأبحاثهم على أنها توظف 
للأغراض الحكومية فى المحل الأول؛ 
بل كانوا يعتقدون أنها تؤدى فقط 
إلى تسهيل مهمة ادارة المستعمرات. 
للأانثروبولوج يا على تطوير 
السياسات الاستعمارية كان سطحياء 
إلا أن هذا الاتجاه غير النقدى 
للأنثروبولوجيين تجاه الاستعمار 
وبناء القوة الاستعمارية الجديدة قد 
أدى إلى ظهور حركة الانثروبولوجيا 
النقدية فى السبعينات, والتى بلغت 


الاستعمارية. ولم تتركز انتقادات 
للاستعمار فى تطوير الأنثروبولوجيا 
باستمرار كثير من الأنثرويولوجيين 
فى أداء دور خفى فى الحفاظ على 
القوى الاستعمارية الجديدة أو 
الاميريالية. كما أشاروا أيضا إلى أن 
المجتمعات" البدائية " التى درسها 
الآانثروبولوجيون والتى كانت تعد 
الاستعمارء لم تكن فى الحقيقة سوى 
تظلم تطورة: جسذريا عن غنذة توا 
الطبيعى أن يدفع الأنثروبولوجيون 
الاتهام الموجه اليهم بأنهم ليسوا 
قذهيوا الى أن العهلاقة بين 
الأنثرويولوجيا والإدارة الاستعمارية 
لم تكن أبدا بهذه اليساطة. ودعموا 
رأيهم ببيان الجذور الفلسفية 
والعملية للأنكروبولوجيا السابقة 
ينفى تماما حاجة الأنثروبولوجيا 
تجاه بناء القوة الدولى 0 وأثر ذلك 
علد الممتحف الاككتر ووو لوه 


" البحت " . أما الجماعات التى التزمت 
بدراسة ونقد تقدم المجتمع الرأسمالى 
العالمى ومواجهة الاستعمار 
والاميريالية فتشمل : مجموعة العمل 
الدولية للشكون الأهلية 116' 
11 مناه01) عسلارمت لمممتأدمعام] 
115 7005زع12018 ومركز الإحباء 
الثقافى ومركز مصادر الأنثروبولوجيا 
والإحياء الدولى [2ء1ع010م70طأممة ع1 
عتلمعن) ‏ عورناموع] 


0111 “الى 
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الاستعمار الجديد 
تاكتلدتهه01) -مءل« 

مصطاح يستخدمة يعض الكتاب 
للإشارة إلى الآليات التى تستخدمها 
القوة الاستعمارية السايقة للإبقاء 
على سيطرتها السياسية والاقتصادية 
على مستعمراتها السايقة. وحتى يعد 
حصولها رسميا على الاستقلال. 
وبهذا المعنى . يعتمد الاستعمار 
الجديد على ايجاد صفوة فى الدولة 
المستعمرة تقيم علاقات التيعية للقوة 
الاستعمارية السابقة وتدعمها بشتى 
الوسائل. مثل الإبقاء على تحكمها فى 
الأسواق الدولية. واستمرار سيطرتها 
على الأحوال الاقتصادية للمستعمرة 
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السابقة بطريقة تضمن الحد من 
فرص استقلالها الاقتصادى أو 
تنميتها الصناعية. كما أن هذا 
المصطلح كثيرا ما يستخدم بمعنى 
أوسع. ليدل على السياسات أو 
الاستراتيجيات المتبعة فى الدول 
الستاعيية ::والتى تسح يبوف خلق 
علاقات على النمط الاستعمارى مع 
دول العالم الثالث أو ترسيخها , أو 
خلق علاقات التبعية بينهاء بصرف 
النظرعما اذا كانت تلك البلاد 
مستعمرات سابقة أم لا. وفى ضوء 
هذا المعنى الثانى يمكن تعريف 
الاستعمار الجديد بأنه استراتيجية 
الدول الصناعية التى تواجه استحالة 
حلق مستعمرات جديدة. والابقاء 
عليها تحت التحكم الادارى المباشرء 
وبالكالن فهى تكاول اراز 
السيطرة وخلق علاقات جديدة من 
التبعية الدولية. أنظر: الاستعمار 


الاستعمار الداخلى 
أمسرعاها يسكتلدتنه!مه) 
الاستعمار الداخلى هوإعادة انتاج 
النمط الاستعمارى للعلاقات 
الاجتماعية والاقتصادية والسياسية 
داخل اقليم مستقل. وهى ظاهرة ذات 


أهمية خاصة لعلم الأنثروبولوجيا. 
والمستعمرة الداخلية عبارة عن جانب 
من سكان الدولة يتسم بالخضوع. 
وهم عادة يتشكلون من الأقليات 
العرقية أو من السكان الأصليين الذين 
تم ترحيل غالبيتهم من مناطقهم 
الأولى بواسطة جماعة مسيطرة 
ليست من السكان الأصليين. وتحتل 
هذه الأقلية - التى تكون المستعمرة 
الداخلية - موقعا هامشيا فى بناء 
القوة السياسية القومى , بنفس 
الطريقة التى استخدمتها الصفوة 
الاستعمارية السابقة في تهميش كافة 
السكان الوظعين. عنما تمهفام 
كمصدر للأيدى العاملة؛ والمواد الخام 
وغيرها من الخدمات للنهوض بالعمل 
لصالح الجماعات المسيطرة . وفى 
حالات كهذه مثل سكان الأمازون 
الأصليين تعتير الجماعات الأهليه 
عائقا أمام تطوير الإقليم واستغلال 
موارده. وقد ترتب عليها عمليات 
إبادة جماعية وعرقية لفتت الانتياه 
العالمى بسبب عمليات التدمير 
الضحخمه للجماعات العرقية من 
السكان الأصليين والغابات الضحمه 
المعتمدة على الأمطار والتى يعيشون 
عليها . ففى مثل هذه الحالات يمكن 
اعتبار ظاهرة الاستعمار الداخلى 


ظاهرة مقترنة بالاستعمار الجديد 
الذى تبدو هنا كأحد آثاره. وهكذا تتم 
دراسة الاستعمار الداخلى كملمح من 
ملامح الاستعمار الجديد. حيث تدعم 
الصفوه القومية استغلال الأقلية بل 
والأغلبية من السكان لخدمة المصالح 
الاقتتصادية الدولية أو تلك التى 
تتخطى الحدود القوفية: من تاحنية 
أخرى فإن مقهوم الاستعمار الداخلى 
ينطبق على تلك الحالات التى يمكن أن 
نلمح قيها درجة كبيرة من نقفاذ 
التأثير الاستعمارىء: مثل حالة الزنوج 
الأمريكيين وغيرهم من الأقليات 
العرقية فى علاقتها بجماعات البيض 
الممسيطرة. ولا شك أن العلاقات بين 
الجماعات العرقية المسيطرة والتابعة 
داخل إقليم قومى معين يمكن أن 
تدرس من زوايا أخرىء مثل دراسة 
العلاقات السلالية. أو استخدام 


مفهوم المجتمع التعددى. 
| الاستعمار الداخلى 

سكتلدتدة01') لمددعام1 
يشير هذا المفهوم الى النظم 
الاجتماعية ذات الطابع الاستعمارى 
التى تظهر داخل الدول المتعددة 


ال 


الأعراق بعد الاستقلال عن الدول 
الاستعمارية القديمة, للدلالة على أن 


الصفوات القومية احتلت - إلى حد 
ما- نفس الوضع المهيمن الذى كانت 
تحتله الصفوات الاستعمارية القديمة, 
فيما يتعلق بعملية إخضاع الجماعات 
السلالية. كما يستخدم هذا المفهوم 
لوصف أشكال التمييز العنصري 
المنظم.مظ العلاقة الموجودة فى 
الولانات التتدة بين النيض من 
ناحيةء والسود وغيرهم من الجماعات 
السلالية من ناحية أخرى. 


إستفلال م1 

يستخدم بالمعنى البيئي للإشارة 
الى الاستفادة من مورد أو أكثر من 
الموارد المتاحه فى البيئة . أما بالمعتى 
الاقتصادى فيشير المصطلح إلى : 
استخلاص قائض القيمة من المنتجين. 
ويرى ماركس أن الاستغلال ينشأ 
فى المجتمعات القائمة على النظام 
الطبقى كنتيجة لقدرة الطبقة 
الممسيطرة. التى تتحكم فى وسائل 
الانتاج. على أن تستخلص من المنتج 
ما يزيد عن احتاجاته المعيشيه 
الأساسية أو تكلفتها. والاستغلال 
بالمعنى الذى حدده ماركس. مصطلح 
محايد أخلاقياء حيث أن درجة الانتاج 
الفائض وطييعته وكيقية استخدامه 
وليس وجود الانتاج الفائتض ذاته هو 


4: 


القن مشوق لجيه التسيق الكل 
للعلاقات الطبقية بأن تكون تقدمية أو 
زجعية. ومع ذلك افإن الأ ةتفدام 
العام للمصطلح قد اكتسب دلالات 
ازدارئية وأصبح يشير الى وجود 
ستناات نوم عدن ظلم الحهل أو 


أساءة استخدامه. 


الاستغناء عن الواردات,. ترشيد 
الاستيراد 511551111141013 ]1121201 
استراتيجية تهدف الى حماية 
الضقافة العلودة عن :طريدق حظر 
استيراد السلع الاستهلاكية الاجنبية, 
أو زيادة التعريفة الجمركية على هذه 
الواردات بحيث لا تصبح فى متناول 
السوق المحلى. وتستخدم بعض بلدان 
العالم الثالث هذه الاستراتيجية, من 
حين إلى آخر بهدف تشجيع التصنيع 
والتنمية عن طريق توفيد المناخ الذى 
يحمى الصناعة المحلية. لكن نجاح 
هذه الاستراتمية امن 'مشكوك فنه, 
فعلى حين يمكن أن تؤدى الى تشجيع 
الصناعات المحلية الى حدماء فإتها 
تفضى أيضا إلى جعل هذه الصناعات 
غير قادرة على المنافسة فى سوق 
التصدير. حيث لا تجد مثل هذا المناخ 
الذى يحميها. أضف الى ذلك أنه 
لوحظ أنه عندما تعمل التعريقه 


التضركة عن كان اسسيران السلع 
الاستهلاكية. يؤدى ذلك الى زيادة 
استيراد سلع الانتاج"). وتنتقل 
التبعية من قطاع الى قطاع آخر داخل 
الاقتصاد. كما أن الشركات متعددة 
الجنسية يمكنها التحايل على تاثير 
سياسات الاستغناء عن الواردات لآن 
هذه الشركات لها فروع داخل معظم 
البلدان. 


استهلاك مظهرى 

220 01501110115 
معااع/ا هاء)1101:5 فى نظريته عن 
الطبقة المترفة .)١1499(‏ .ويشير هذا 
المصطلح إلى الاستهلاك المفرط 
للسلع الترفية التى تعد دليلاً على 
عضوية المستهلك للطبقة المترفة فى 
المجتمع الرأسمالى . وقد استخدم 
هذا المصطلح قى الدراسس ات 
الأنثشروبولوجية للمجتمعات قيل 
الرأسمالية . للإشارة إلى التباهى 
باستهلاك السلع يهدف اكتساب 
الهيبة. 


الاستيعاب ( *) (تمثيل) 
1 رودم 
أحد ثمرات عملية التكيف الثقافى. 
الاكشق لد يكم قبدها امتعسامن 
الجماعة الخاضعة أو الجماعة الأصغر 
حجما داخل جماعة أكبر أو مسيطرة, 
بحيث يصيح التمييز بيتهما متعذرا 
من الوجهة الثقافية. لقد كان مفهوم 
الاستيعاب محل خلاف واسع النطاق 
فى الأنثشروبولوجيا الحديثة. والآن 
يطالب معظم الكتاب بالمزيد من 
التدقيق فى دراسة الأبعاد المختلفة 
العياول العشافي وعمابرة السطلرة 
الاجتماعية فى مواقف الاتصال بين 
الأنساق الاجتماعية الثقافية المتباينة. 


الأسرة النسد1 

الأنثتروبولوجى يكتنف تعريفه 
يستخدم بشكل غير دقيق ودون 
التزام بتعريف دقيق. وقد استعرض 
يانيجا ساكو 525210 أهدلا )١91/5(‏ 


(المحرر) 


(19 ) يفضل ترجمة 111112]101أ255 ب الاستيعاب بدلا من كلمة التمثيل . حتى لا يكون هناك 
تداخل مع مصطلح 160165617121107 (أحد مصطلحات ما يعد الحداثة) والذى ترجم مؤخرا 


ب ( التمثيل ). ويقصد به خلق معنى قد يكون مغايرا لدال موجود فى الواقع. 


(المترجم) 


هذا الؤظموع: وقدم لنا طقليتضا] 
ممتازا لكثير من القضايا الرئيسية 
المرتيطة بتعريف هذين المفهومين. 
وهناك اتقفاق عام على أن جوهر 
الأسرة هو علاقات القراية. على حين 
أن جوهر وحدة المعيشة هو الأنشطة 
المنزلية. وعلى ذلك فالآسرة ووحدة 
الملعيشة يمكن تنمييزهما عن 
بعضهماءكما أتهما فى الواقع 
الإمبريقى كثيرا ما يختلفان أيضا عن 
يعضهما اليعض . وفى دراسات 
المجتمعات القروية يستخدم مصطلح 
" فى الغالب للإشارة الى 
مشاعدات قرائية مستتو 4ه - ذات 
تعريف قانونى محدد. وظيفتها 
الأساسنية: هى التحكم فى الثروة 
(خاصة الأرض الزراعية).ولكن مثل 
هذا التتعريف الوظيفى للاسرة لا 
يصلح للاستخدام فى كثير من 
الملجتمعات (سواء القبلية أو 
الصفاعنية).حنيك تكون ,مستولية 
حيازة الشروة والأرض الزراعية 
وغيرها من الأنشطة الاقتصادية من 
اختصاص جماعات أخري غير 
الأسرة. وهناك محاولات أخرى 
لتعريف الأسرة على أسس وظيفية ٠‏ 


" أسرة 


ال 


من بينها تلك التى تعرقها بالإشارة 
إلى وظائفها الجنسية. أى الانجابية , 
أل :تنشيكة الأطفال أو عبيرها من 
الوظائف المنزلية. ومع ذلك. وكما 
أوضح يانيجا ساكوء. فليست هناك 
وظيفة واحدة. أو مجموعة وظائف 
يمكن القول بأنها منتشرة عالمياء وأنها 
تمارس بواسطة مجموعة من الأقراد 
الذين تربطهم قرابة الدم ويمكن أن 
تطلق علدوع اسم “أسرزة * الهذا السين 
اتجه كثير من علماء الأنثروبولوجيا 
الى رفض التعريفات الوظيفية , 
مفضلين عليها التعريفات البنائية . 
وهكذا يعرف حجود إنقف -ع0000) 
1م0118 (1972) الأمسرة النووية 
العالمية بأنها تلك الجماعة التى تتكون 
من أمرأة وأطقالها الذين تقوم على 
تربيتهم . وعندما تضم تلك الجماعة 
الأسرية فضلا عن ذلك الأب ( زوج 
المرأة)» يطلق عليها جودإنف اسم" 
الأسرة الزواجية الأولية" . أما عندما 
تضم هذه الجماعة إلى جانب ذلك 
أقارب دمويين للمرأة (غير أطفالها) 
فيسميها" الأسرة القرابية" (أو 
الأسرة ذات القرابة الدموية). غير أن 
جودإنف لم يحدد المكونات الوظيفية 


لتلك العلاقات. 
وقد توضل ' فووّقتى الى صحتاة 
تعريف يمكن أن يلقى قبولاً لدى كثير 


من الأنثروبولوجيين حيث اعتبر 
الأسيرة هى "'اكوزة الإأتفائية* 
للنشاعة التؤلية. وهده الحماعة 
الإنجابية قد تضم وقد لا تضم قى 
فترة معينة زوج المرأة. ولذلك فإن 
العلاقات الدموية القرابية أو 
المصاهرة يمكن أن تدرس تحت 
الموضوع العام: القراية, الذى لا 
يفترض سلفا أولوية معينة لأي 
حجاعة أن كد بذاتية قن دهت 
يفى شتراوس إلى أن مفهوم الأسرة 
التووية بالا تخدام التتقليدئي مين 
ملاكم وكافمن من التائحيتة الحتطيلية: 
لأن البناء الأساسى للعلاقات القرابية 
يتضمن دائما موضوع تقديم الزوجة 
أواغلاقات التهالف: وهو يتن جا 
لا يتجزأ من ذلك اليناء. 

الأسرة النووية كما عرفها ميردوك 
(1945) فى الأصل باعتبارها تتكون 
من الأم. والزوج2ء والأطفال ليست 
غالية الوجود فى كل المجتفعات؛: 
على نحو ما نرى على سبيل المثال 
عند شعب التايار :3/إ113 فى جنوب 
الهند حيث تتم علاقات الزواج في 


أضيق الحدود. وأن الوحدة 
الاجتماعية المكونة من الأم وأطفالها 
ليست لها علاقة مهمة مع الأب أو 
زوج الأم (أنظر مادة: التركز حول الام). 
لذلك نلاحظ أن الاتجاه الموروث عن 
مالينوفقفسكى وغفقيره من 
الأنثروبولوجيين الذين يركزون دائما 
على الوظيفة الإنجابية ويعتبرونها 
جوهسس:واساين الأشرة هذا الاتجاه 
بقعدنا عن دراسة التنوع الثقافى 
القارن فى دلالة هده الوظيفة 
الإنجابية. وتفسيرها من النواحى 
الاجتماعية الثقافية. ويلاحظ يانيجا 
ساكو أن دراسات الآأسرة فى ميدان 
الآأنثروبولوجيا كثيرا ما تميزت 
بالتعصب السلالى والتعصب للرجل » 
مما دفعها إلى تجاهل المكون 
السياسى لعلاقات المرأة ولوجهة نظر 
المرأة فى بناء الأسرة وعمليتها (انظر 
حواد المتمن + المتوكة الصحوية. الزاة 
والانثروبولوجيا). 

وقد اهتم عدد كبير من البحوث 
الأنثشروبولوجية بدراسة التتوع 
الثقافى المقارن فى وظائف الأسرة 
وأشكالها . رغم عدم الاتفاق حتى 
الآن على تعريف للاسرة يصدق على 
كل الثقافات. وهكذا ظهرت عمليات 
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تنميط متضارية:ء ركز يعضها على 
اختيار الفقروض المتعلقة بالعموميات 
النفسية الاجتماعية. على حين ركز 
بعضها الآخر على اختبار الفروض 
التطورية. ويلاحظ أن كثيرا من 
الدراسات الأنثرويولوجية للأسرة 
وبناء الجماعة المنزلية يستند إلى 
فرض تطورى و/ أو نقسى مؤداه: 
أن الأمرة زر القووية) اتسكل الوحيدة 
الانتاجية والاتجابية والاجتماعية 
الأساسية فى كل المجتمعات. وأن كل 
التجمعات أو التكونيات القرابية أو 
المكانية أو السياسيةهى كيانات يدل 
التاريخ على أنها قامت واعتمدت 
عليها. ويرتبط هذا الرأي قى أعمال 
فورتس بنظرية تحليلية نفسية تعطى 
الأولوية الأولى للعلاقة بين الأم 
والطفل. وأن كل العلاقات العاطفية 
والاجتماعية الأخرى إنما تنيع من 
تلك العلاقة. ويعارض هذا التقصور 
مفكرو النظرية البنيوية ونظرية 
التحالف (وخاصة ليتش و نيدهام) 
الذين يرون أن اساس الانساق 
القرابية هى علاقة بين قات وليس 
عموميات نفسية ( انظرمادة : امتداد 
مصطلحات القراية). 

ودلاهظة أن التفيرزة الشناق اف علد 


م5 


الاجتماع بين أشكال الأسرة النووية 
والممتدة لم يستخدم كثيرا فى اطار 
الأنثروبولوجيا ذلك أن 
الانثروبولوجيا تتجه بدلا من ذلك 
إلى استخدام أسلوب أكثر دقة 
وإخكانا فئ دراضة وتصدلت الأفاظ 
العديدة للأسرة والجماعة المنزلية فى 
المنظور الثقافى المقارن. ومع ذل فإن 
جانيا كبيرا من الجدل الذى دار عن 
الاشيرة انس حول كتاخة التوورة/ 
والممتدة. والفرض الشائع بأن 
التصنيع يؤدى إلى انهيار روابط 
الأسرة الممتدة. ويرى يانيجا ساكو 
أن الجانب الأكبر من تلك المناقشات 
زائف فى الحقيقه. لأنه ينطلق من 
ثنائية شديدة الفجاجة تميز بين 
أشكال الأسرة الممتدة. لذلك يتعين 
إعادة صياغة تلك المناقشات فى ضوء 
استمرار وتحول الأشكال والوظائف 
الأسرية فى المجتمعات التى تشهد 
التصنيع والتغير الاجتماعى. 
وقدازدهرت المناقشات حول 
موضوع مستقبل الأسرة فى المجتمع 
الصناعى فى جانب منها بفضل 
الشواهد الأنثروبولوجية عن النسبية 
الثقافية لأشكال الأسرة. وعن 
الفرض الشائع بأن العلاقات الأسرية 


مسألة «طييعية». كما ركزت تلك 
المناقشات على موضوع العلاقة بين 
الأبدرة: والتففيك؟ "الاجمتداعية 
والأنساق السياسية أو الإيديولوجية. 
وتلك قضية مقعدة لأن اليحوث 
التاريخية عن الأسرة قد أوضحت أن 
هناك بعض صورة التناقض وعدم 
الاتساق يبن أشكال الأسرة وقيمها 
فق تاجحة: و اللو الشيحاسجة 
والاقتتصادية والدينية فى المجتمع 
الكبير من ناحية أخرى. إن الأسر 
تعمل -من بعض النواحى- من خلال 
ععلية التنشكة الامكجاعية على 
ابتنجكتتورار الاتسساف: الاحددة لوحنية 
وأكنتاق القنع :فى 7الستتسع الكمسن: 
ولكنها يمكن أن تعمل - من تواح 
أخرىء وفى ظل ظروف أخرى - 
على مناوءة أو محاربة تلك الأنساق. 
خاصة فى فترات التغير الاجتماعي 
أو خلان عمليّة تكون الكقافات 
الفرعية. 
أسرة التوجيه 

1 01 01 زتلنسد"1 
وتسين :ايفن "أشوة اللو رمق 
تشسير إلى الأسرة النووية التى ولد 
وتربى فيها الفرد. 


أسرة حاكمة 117 

أسرة حكام يتوارثون:ء وتكون 
الأنصزة الكتاعية تحدووا من لفقة 
ارستقراطية. 


أسرة زواجية 
12112 01 للتسدآ1 


ع 35 


تعرق أيضا باسم " أسرة 
التناسل". وهى أسرة نووية يكونها 
القرد بالزواج واتجاب الأطفال. 


الأسرة المشتركة. المتصلة 
لاإلنسة] أاستمل 


متتكوم هذا السطل تمن لمعت 
الذى يستخدم به مصطلح الآسرة 
امه كما ]نه يستككبي اروصت 
افكال هنين هن الأسوة اكنفدة 
ويدلء بهذا المعنى الأخيرء أحيانا على 
أشكال الأسرة الممتدة التى تتكون من 
أسر نووية ترتبط فيما بينها بروابط 
القزابة (والذواج الخو :والاخوات 
المتزوجين وأسرهم) أو يدل على 
ترتيبات أخرى خاصة ناتجة عن 


ترابط عدة أسر نووية. 
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الأسرة النووية 
إلتسد"ا1 دعن 8 
أنظر : الآأسرة. 


الأسطورة. الخرافة 7118 
بحصي إسحح كترام يتضطوع 
"أسطورة " بشكل عام للإشارة الى 
الحكايات التى تكون ذات طايع 
مقدس أو دينىء واجتماعى أكثر من 
كونها ذات طابع فردى أو ذات طابع 
سردى فى موضوع. أو تهتم بنشأة 
بعض الظواهر الطبيعية: أو فوق 
الطبيعية أو الثقافية الاجتماعية. وعلى 
أية حال فإن تعريف الأسطورة 
والتمييز بينها وبين الأنواع الأخرى 
من التراث الشفاهى كالحكاية 
الشعبية أو الحكاية الأسطوريةء. ليس 
تمييزا صارما. كما أن المحاولات التى 
يذلث للفضل بين دراسنة الأاسطورة 
ودراسة الأشكال الأخرى من التراث 
الشفاهى لم تحظ يقدر كبير من 
النجاح ( انظر: علم القولكلور). ويشير 
بتمبطلم غلم بالأساظي إلى ستيه 
متميزين: يشير أولهما إلى مجموعة 
الأساطير الموجودة فى إقليم معين أو 
لدى جماعة معينة. ويشير الثانى إلى 
دراشة الأساطين نفسها: كما يتعين 
علينا أن نفرق بين المعنى 


الانتجوويؤنوحي للاستطورة الذئن 
يختلف عن الاستخدام الشائع بين 
العامة لهذا المصلطح. والذى يشير 
إلى معتقد زائف. 

ولقد لاحظ الأنثروبولوجيون منذ 
سنوات عديدة أن هناك ثمة ارتبياط 
بين الاسطورة والشغناش. وتتجلئ 
هذه الصلة فى الأداء الشعائرى 
الأتطورة روفي الحتاضنيق. الزاسندية 
المشتركه بين الأساطير والشعائر. 
وقد أدى هذا الحتشابه الى الكثير من 
الجدل والمناقشات الأنثروبولوجية 
حول العلاقة بين هذين المجالين 
الكواكلين: عتما استتمو الخدل بن 
الأنثتروبولوجيين لسنوات حول 
أسبقية أي من الأسطورة أو الشعائر 
على الأأخرى. وفيها ذهب يعض 
الأنثروبولوجيين الى أن الأسطورة 
هى العامل الأساسىء وأن الشعائر 
هى أداء لها أو تعبير عنهاء يينما ذهب 
آخرون إلى أن الشعائر هى الأساس 
والأصل وأن الأسطورة هى تفسير 
لها.وقد اختفت مثل هذه المناقشات أو 
كانت كن الكقانات الأتك رزوت لوحية 
المفاطسرة:.ومن السّلم يه عسيوما فى 
أبامنا هذه أن كلامن الأسطورة 
والشعائر يرتبطان معا بعلاقات 
متبادلة وأن كلا منهما يصلح لتقسير 


الآخر. وقد انصرف اهتمام علماء 
الأنثروبولوجيا الى دراسة العلاقات 
القافية نت الاميطوزة و لحار 
والنظام الاجتماعى بدلا من محاولة 
تحديد أولوية واحد من جانيين من 
جوانب التعبير الابداعى والدينى 
لمع معن على الا تر في الوقن 
الذى يبدو فيه واضحا أنهما مختلفان 
ويكمل أحدهما الآخر. 

ومن الممكن أن نميز بين عدد من 
التوجهات الأنثروبولوجية المختلفة فى 
دراسة الأسطورة. ويقوم أحد هذه 
التوجهات على تتبع العلاقات 
التاريخية بين الأساطيرء أو مجموعات 
الأساطيرء وذلك باستخدام البيانات 
والمعلومات الواردة فى الأساطير 
كشواهد على العلاقات التاريخية 
والجغرافية بين الثقافات والمناطق 
الثقافية. وقد انتقد مالينوفسكى هذا 
المدخل )١155/4(‏ لأنه يختلف عن بقية 
أنواع التفسير الظنى ( التأملى) أى 
التحسيهو لوحن للانسطورة : وذفت 
بالوتوسسكن :إلى ان الأسجلورة يحب 
أن تفسر باعتبارها نوعا من " الميثاق 
الاجتماعى" أى كنوع من تبرير 
عادات وسلوك جماعة معينة. كما أكد 
على ضرورة فحاولة فهم الأساطير 
فى ضوء سياقها الاجتماعى المعاصر, 


وليست لتأييد فروض تطورية أو 
انتشارية» ولا كنصوص مجردة فى 
عطليات التقسبير التفنى أن التظيلى 
التفستى: 1 

ولقد ساد اللدخل السوس يولوجي 
فى حزاسة الأسطورة يشكل عام فى 
الأنثرويولوجيا الاجتماعية البريطانية 
خلال الفترة ما بين 1530-191, 
فى الوقت الذى كان فيه أتباع يواس 
فى الولايات المتحدة الأمريكية 
يدرسون الأسطورة كمستودع 
معلومات عن الثقافة وعن السمات 
الكعافىة وعزليل الكدرف علن 
العلاقات التاريخية الجغرافية بين 
مختلف القبائل والجماعات البشرية. 
إلأ]ة.مفكل نزابية الاسطورة 
كمسكاق اجسماعى: والذى اقخرسه 
مالينوفسكى قد تعرض بدوره للنقد 
من قبل علماء الأنثروبولوجيا 
اللاحقين: على آساس أنه أشفق فى 
افزا كن نحن القتسة حيس سرع 
للأسطؤرة: والغلافة العتامضية فى 
الغالب بين مضمون الروايات 
الأسطورية وملامح البناء الااجتماعى 
أى العكلنة الاستضافى الذئ يفترض 
أنها تبرره. 

ومن الاتجاهات الأخرى التى ظلت 
نكل اكرام فطاع هن لقح لين 


بعلم الانثروبولوجيا. الاتجاه 
النقسى: ولقد عم فزؤيق: تفسه الى 
استتهواء البثانات الأسطورية كدرء 
من تطريقة حن القناريخ الاتستاتئ 
اتناك الاسناسية المشتصي: 
الأشناتة >رؤستاز على نيمة العديد 
من علضاء النفس والاختفا دوو 
الخويحة الكولن التمس ابو الديت 
حاولوا أن يلتمسوا فى الأسطورة 
تعبيرا عن موضوعات الصراع 
النفسية (مكل: عقدة اودتي» الحينن 
والتوتر فى علاقة الرجل والمرأة.. 
الخ) فى الأسطورة وقى بعض 
المجالات الرمزية الأخرى كالشعائر 
والفتون. 

وتختلف درجة مرونة تطبيق 
نظرية فرويد " التقليدية" كما 
صاغها هو نقسه( أو فى الصور 
الأخرى من اتجاه التحليل النفسي, 
مثل نظرية يؤج) على البيكئات 
الثقافية غير الغربية اختلافا كييرا 
بين الباحثين . حيث يسعى البعض 
الى إثبات الصدق العام للمضامين 
الرمزية الخاصة بشعوب بعينها , 
وكذلك الصراعات النفسية. على أننا 
نجد علماء آخرين وأقل تعصبا 
وأكثر انفتانحا لفهم مدى التتوع فى 
التعبيرات الرمزية والئفسية 


للثقافات المختلفة. والملاحظ على أي 
جال أن نظركات فبووكد فد اعرد 
كأكيوا مسقا فى دراسة الامتطودة 
والرمزيةء بل إننا نجد أن المؤلفين 
الذين يرفضون نظرية فرويد فى 
النتاءوالتمى التفسى والاحتمافي 
غالبا ما يدينون بالكثير لأسلويه 
الزائد فى التدليل الرمؤع: 

وكنة موكل اله أفبعة كرغ 
فى قهم الأسطورة تيناه 
الأنثروبولوجى الفرنسى البنيوى 
ليقى شتراوسء عندما نجده يكرس 
جهدا كبيرا وميكرا لدراسة 
الأسطورة.وقد تيلورت دراساته فى 
سؤلقة الخيكم:"الأسسباطيير " 
5 (لذى صدر خلال 
الفترة من ١9354‏ حتى 7ا9١).‏ 
وفن هذ[ العمل افك لدلقى شتراوين 
بالأسطورة باعتبارها نوعا من أنواع 
الكفكين, إشدافة إلى كونينا عفان 
لصياغة المبادئ البنائية العامة التى 
تكمن وراء كافة النظم الاجتماعية 
والكشقانية الأضحاصة :و ان 
الأسطورة كأداة فكرية تستخدم 
لتأمل التناقضات الأنسانية العامة أو 
التخنافنة بسمسعاقيات حصي 
(ولاستخدامها على المستوى الرمزي 
فى حل هذه التناقضات) ومن 
التناقضات أو المشكلات العامة التى 


تتناولها الأساطير أو تعبر عنها 
مشكلة الموت» والخلق (الخلق من جد 
واحد للبشرية أم من زوجين) » 
والتعارض بين الطبيعة والثقافة. وبين 
القلاقات الأمومية والأنونة: والتى 
تجمع دائما أبدا فى تنويعات لا تنتهى 
مد الفتاهسن الرمزدة المختلفة: 

ومن الملامح المميزه والهامة فى 
اتجاه ليفى شتراوس رؤيته 
للأسطورة لا كصيغة أصلية تحتوى 
على سلسلة من التتحريفات وق 
التشويهات, انما باعتبارها كل الصيغ 
الموجودة والممكنة. ومعنى هذا أنه 
تخلى عن فكرة البحث عن صيفغة 
أصلية أو " صحيحة " للأسطورة, 
واتجه الى الاهتمام بعملية الخلق 
والتعديل الدائم للمعرفة الأسطورية 
والفكر الأسطوري. 

وفى تحليل شتراوس لقصة 
5011 نجده يستعين بنظرية 
مالينوفسكى عن الميثاق الاجتماعى 
بأسلوب أكثر دقة وإحكاماء عندما 
نجده يفترض أن وظيفة الأسطورة 
فى النهاية تكمن فى إثبات أنه من بين 
كل الترتيبات والاجراءات الممكنة 
للحياة » فإن الإجراء الوحيد الممكن 
هو ذلك الذى تتبناه الجماعة. وبهذا 
المعنى تعد الأسطورة خطابا محكما 


ودقيقا عن الارتباطات الممكنة 
للعلاقات الاجتماعية. والذى يقود الى 
نتيجة مؤداهاءأنه لا شئ قابل للتطبيق 
نوئ تلقف الذك كيناء السماعة وقن 
أدى هذا الاهتمام بالعلاقة بين 
الأسظطورة والمتطيع الأنجسةمناعى: 
وتقفسير كل أسطورة فى ضوء 
علاقتها بالسياق الاجتماعى الذى 
توجد فيه. والذي تجلى قى كتاب 
الأساطيرء أدى الى تيسير عملية تتيع 
العلاقات بين عدد هائل من الأساطير 
المختلفة التى تنتمى إلى بيكات ثقافية 
منتتوعة مسوظسكا كيف أن غلم 
الأسساطير سكن أن تتتهاون الحهود 
السوسيولوجية. ويشكل شيكة دائبة 
الاتساع من التحولات, والتغيرات 
والأقتاطات المدونة؟ شه كر 
الاتتطوزة "فق عتان-الأساطين يتدج 
فى ضوء الملامح العامة للتفكير 
البشرى وعملية التتميط الرمزى. 
متجاوزا الى حد بعيد مستوى الأنواع 
الخاصة من التنظيم الاجتماعى أو 
النظام الاجتماعى. وعلاقتها 
بالموضوعات والأشكال الأسطورية. 
ولا يصح أن نعتبر أن التوجهات 
المختلفة فى دراسة الأسطورة: والتى 
عرضنا لها فيما سبق تتعارض أو 
تتناقض مع بعضها البعض.ف الحقيقة 


أن هذه الأساليب تكمل يعضها 
البعض إلى حد معينء ولكل متها 
أسهاماته فى كشف الجوانب المختلفة 
للعلاقة بين الآأسطورة ومجالات 
الإدراك الرمزى والتنظيم الاجتماعى. 
وهكذا يمكن القول بآن نظرية اليكاق 
الاجتماعى يعد اثرائها ودعمها من 
خلال أساليب ليقى شتراوس فى 
تكليل الاستظورة يمن أن تساعد فى 
قهم البناء الرمزى الأساسىء وإثرائها 
سخلا بالخظرية الماركسنية فى 
الإيديولوجيا يمكن أن تساعدنا فى 
تطزيربزونة أكتؤاكقة لوقو كنف 
أن حكايات المأاضى وحكايات خلق 
الأشياء يمككن أن تدع عجبزيرات 
ولإخفاء حقيقة الأوضاع الراهنة, 
بحيث تبدو أزلية ومقدسة وطبيعية. 
كما أن ذلك لايستبعد الاستخدام 
الحكيم للبيانات الأسطورية فى عملية 
إعادة بناء صورة العلاقات التاريخية 
بين الجماعات البشرية والمناطق 


الثقافية. 
إسقاط صقتاءء زوسرط 
الإسقاط فى نظرية التحليل النفسى 


آلية بواسطتها "يسقط" الفرد. 
استجابة لبعض الصراعات النقفسية 


الداخليةء رغباته. أوطلباته. أو 
مخاوفه. أو عواطفه أو اتجاهاته. بأن 
ينسبها إلى أشخاص آخرين أو إلى 
صور من نسج خيال فردى أو 
جماعى كالآلهة (البدائية) أو الأرواح. 
وقد استخدم بعض الانثروبولوجيين 
ذوى الاتجاهات التحليلية النفسية 
فكرة الإسقاط لتفسير طبيعة الأنساق 
الدينية أو الاعتقادية. (انظر مواد: الثقافة 
والشخصية. الانكروبولوجيا النقفسية, 
الدين) 


إسكان 1101101ظ1 
أنظر: العمارة والانثرويولوجيا. 


الإسكيمو ]1 

يشير نمط الاسكيمو فى 
مصطلحات القراية الى ذلك النمط 
الذى يتساوي فيه كل أبناء الأعمام 
واللأخوال. ولكنهم يتتميزون عن 


الإخوة. 
علاقته بالآخرين) 1 

اسم يطلق على شخص بغض النظر 
عن علاقته بالآخرين. انظر تسمية 
الشخص فى ضوء علاقته بآخر متوف. 
والكنية بالابن. 


الأسماء المستعارة 1111223711165 
وهى أسماء تطلق على الأشخاص. 
الحقيقية. وقد يخترع الاسم المستعار 
ليطلق على شخص بعينه أو يشتق 
متفق عليها. كما أنها وسيلة للإشارة 
إلى الآأنخاص وتحديدهم, أو 
مخاطبتهم فى تلك المجتمعات حيث 
محظورا ء أو قد تستخدم للتعبير عن 
أوللتعبير عن الرقض ووجود مسافة 
اجتقامة هن تاعنة أخرى. 


أسود 1121 

ظهر هذ المصطاح فى الولايات 
المتحدة فى الستينيات عندما تيتكه 
حركات الحقوق المدنية والقوة السوداء. 
وانتشر بعد ذلك بسرعة فى الاستخدام 
الشعبى. لقد رفض القادة السياسيون 
السود وقادة الحقوق المدنية االتصنيف 
الذى كان يلحق بهم " كملونين" أو 
"زنوج" , وتبنوا عن قصد مصطلح 
"أسود". الذى كان يعتبر من قيل إهانه 
٠‏ وأكدوا أهمية التوحد الايجابى مع 
"الكبرياء الأسود". ولقد استخدم هذا 
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المصطلح فى المملكة المتحدة ليشير الى 
السكان ذوى الأصول الافريقية أو 
الكاريبية . أنظر: عرق. ‏ 2 ' 
اشتراكية 501 

مفهوم يشير فى القلسقفات 
والاتجاهات السياسية التى لم تكن 
تميز دائما تمييزا واضح) عن 
الشيوعية. ففى الفكر المأركسى 
يستخدم كلا المصطلحين أحيانا بديلا 
عن الآخرء وأحيانا أخرى يتم التمييز 
مصطلح "الاشتراكية" تلك الفلسفات 
السياسية السايقة على الماركسية أو 
غير الماركسية. والتى تشبه فى بعض 
جوانيها "الاش تراكية العلمية" 
ال ماركسية. وفى أوقات أخرى يعتمد 
هذا التمييز على أساس اعتبار كل 
منهما مرحلة من مراحل التطور نحو 
الشيوعية. وعلى ضوء هذا الفهم 
الأخيرء فالاشتراكية تعد مرحلة 
إنتقالية وسيطة بين الرأسمالية 
والشيوعية, حيث تكون ملكية وسائتل 
الإنتاج فى يد المجتمع أو الدولة . ومن 
شأن هذا الوضع أنه يهِيئّ الشروط 
اللازمة لظهور الملكية المشاعية 
الحقيقية وانزواء ملكية الدولة. أما 
بالمعنى الواسع قيشير هذا المصطلح 


إلى تلك الفلسفات السياسية, سواء 
عدت ماركسية أو غير ذلك , التى 
تقايس ستنيكوة الذؤلة على وتان 
الإنتاج وتؤمن بتحديد الملكية الخاصة. 


إصابة باطتية 26121 ل1135)012 


أنظر: شعوذة.ء سحر (ضار). 


الأصالة السلالية 1112086126515 

يشير هذا المصطلح إلى تكوين 
هوية الجماعة وإحياء أو استمرار 
الملامح الثقافية لشعب يمر بتغير 
سريعأو جذرى. ويمكن أن 
يستخدم للإشارة إلى نظام عرقى 
جديد نظج عن امتزاج الجماعة مع 
جماعات أخري. وتعتبر معايير 
التسمية والمقابلة (انظر: السلالية) 
ضرورية لفهم هذه الظاهرة. وقد 
جاء هذا الملقفهوم من الاتحاد 
السوقيتى حيث كان الدارسون 
والإيديولوجيون يواجهون المقاومة 
الثقافية والوعى الاجتماعي بالقوميات 
الليتوانيه. أو اللاتفية, أو الأوكرانية. 
أو الأرمينية. أو الطاجيكية. أو 
الآوزبكية. الخ. بالرغم من - أو نتيجة 
- تطبيق سياسات الإبادة العرقية على 
نطاق واسع. 


ويمكن تطييق هذا المفهوم أيضا 


على التغلب على بعض الحواجز 
السلالية (مثل تلك القائمة على 
أسس سياسية أو جدلية أو 
إيكولوجية) وتأكيد تميز شعب معين 
هذا المفهوم ظهور تضامن الشعوب 
الناطقة بالكوشاوقو فى الأنديز 
ودياتة رقصة الشيح لدى 
الأمريكية الأصلية فى الجزء الأول 
من ثمانينات القرن الماضى. 

وهذا التعبير ليس شائعا فى أمريكا 
الشمالية أو اتجلتراء ولكته يس نخدم 
لدى الآأنكروبولوجيين النقديين فى 
أمريكا اللاتينية. وأصبح يرتبط حديثا 
عن التتنمية السلالية التى تؤكد على 
والجماعات السلالية المختلفة يطرق 
عديدة ومبدتكرة لتجنب تناقض الإبادة 
العرقية/ الأصالة السلالية الذى 
يعرقل العديد من خطط وتجارب 
التدمية فى العالم. 


إصلاح زراعى ‏ 110132 120ه]آ 
السياسات المدروسة التى تتخذها 


الحكومات لإصلاح نظم ملكية الأرض 
وحيازتهاء وغاليا ما ترتبط يها 
اصلاحات واسعة فى التكنولوجيا 
والكشنيات الم خكومة فى الززاعنة : 
وكهدق سينانات الأصطلا ع الر راع 
فى معظم الحالات, الى تقليل أشكال 
الملكية شبه الاقطاعية, بوصفها نظما 
عتيقة أو غير مرغوب فيها من الناحية 
السياسلية: لذاحتد أن الإصبلاح 
الزراعى يتضمن إعادة توزيع 
مساحات واسعة من الأرض على 
مستأجريها بمساحات صغيرة أو 
انشاء تعاونيات زراعية. ولقد تفاوتت 
درجات النجاح التى حققتها سياسات 
الإصلاح الزراعى. حنينت توقف نجاح 
هذه السكاسات عل محتوعة عن 
العحواسش 2 هن لنمتينا متلاسنة 
الاضلاكات التصريحة من وكية نظو 
أنماط النظم الاج ماعية والإنتاجية 
التى كانت قائمة من قبل. فكثيرا ما 
كان يرجع الفشل الذى منيت به 
التعاونيات يعد الاصلاح الزراعى الى 
شيوع العقلية "القردية" بين 
الفلاحين. لذا فإن الملكيات الصغيرة 
أو المزارع العائلية تصيح هى النمط 
الاقتتصادى الأكثر ملاءمة للتنمية 
الاقتصادية. وثمة عوامل اخرى يجب 
أن نضعها فى اعتبارناء منها نقص 


الامكانيات التقنية ووسائل الدعم, 
مثل السماد والتقاوىء التى كانت 
مشاحة لهده: التمناؤتيات: اضف إلى 
ذلك الفشل فى خلق الوسائل اللازمة 
لنقل وتسويق منتجاتها. وأدى 
الاصلاح الزراعى: فى بعض الحالات. 
الى تعجيل عمليات نمو طبقة 
البرولتياريا وهجرة قطاع هائل من 
الفتلاحين فن اريقف إلى الصسهيين: 
وارقيظ ذلك بالتطبيعة السطمية 
للاصلاحات . واستمرار الطبقة 
الاقطاعية المالكة القديمة. عبر وسائل 
مخطفة من الهيمنة. 


الأصلى ك0 0م 
يعنى هذا المصطلح فى اليوتانية: 
"من الأرض إناتهيبا" :واحيتانا 
يستخدم للاشارة إلى السكان 
الأصليين المقيمين فى منطقة ما. 


الأصولية ‏ 021162]2115112ئاتاآ 
للاشارة إلى بعض الفرق الدينية التى 
ووصفه لخلق العالم والنوع البشرى. 
التطوري لعملية الخلق فى مقايل 
وصف الكتاب المقدسء. كان يعكتير 


قضية منتهية عند الكثيرين حتى 
عقدين مضيا من الزمانء إلى أن 
شهدت الولايات المتحدة تناميا سريعا 
للحركات الأصولية التى أعلنت 
معارضتها لتدريس النظرية التطورية 
فى المدارس والجامعات. ويجب فهم 
هذا الاتجاه المضاد للعلم فى ضوء 
سياقه التاريخى والإيديولوجى الذى 
ظهر فيه . وترتبط الأصولية فى 
الولايات المتحدة وقى يلاد العالم 
الثالث بأنشطة منظمات تيشيرية. مثل 
معهد اللغويات الصيفى والمواقف 
السياسية الرجعية والتسلطية. فمثل 
هذه المؤسسات تصور الراسمالية 
وأسلوب المعيشة الأمريكي على أنها 
قضاء من الله وترى أنه من 
الضرورى التدخل فى المجالين الديتى 
والسياسى لمناهضة أقعال الشيطان. 
وختطلى هه الافجتال اساسا فى 
الشيوعية أو غيرها من الإيديولوجيات 
المناهضة للدين. وعلى مستوى العمل 
الاجتماعى والسياسي ترى الفرق 
الدينية الأصولية أن كل من يعارضها 
ينتمى الى حزب الشيطان» وأن كل من 
يمد اليها يد العون هو دليل على رحمة 
الله . ويعد نجاح هذه الفرق الدينية 
وشعبيتها الواسعة. وكذلك مناهضتها 


لليبحث العلمى والأيديولوجيات 
اللمازية باثواع ها ديع عشبا عن 
أعراض التناقضات العميقة القائمة فى 
الجشمع الاسريكئ العناضير الذى 
حرص على الدوام على إجلال قيمة 
الإنجازات العلمية والتكنولوجية. 


أضحية 521111 
أنظر: قريان. 
أضرحة 521111165 


أماكن مقدسة , غالبا ما تكون بؤرة 
لتجمع الحجيج أو ممارسات التكريم. 
ويعكس الإعتقاد فى الأضرحة بعض 
حؤاض اليناء الاجتبناعي الطلى 
والإقليمي . فيسهم في تعيين حدود 
الجماعة المحلية أو لتعمل . فى ظروف 
اخملية لصالح تحالف أكدن شعولا, 
حتى وإن كان مؤقتا أحيانا. أنظر 
مادة: دين. 


الاضطهاد لودع 1م 0) 

قد يكون الاضطهاد اجتماعياء أو 
اقتصادياء أو سياسياء أى ايديولوجيا 
أو ثقافياء أو أي شكل يجمع بين أكثر 
من نوع من هذه الأنواع. ويشير 


شعب أو جماعة معينة على شعب أو 
جماعة أخرى. ويعنى استخدام 
الملصطلح ٠‏ وج و الإدراك الذاتى 
لللسيطرة . كما يعني وجودهما فى 
الظروف الموضوعية. 


إعادة التوزيع 15)]1311114108لع*1 

أحد أنماط التبادل الثلاثة الرئيسية 
التى اقترحها بولانى )١1538(‏ فى 
تصنيفه للنظم الاقتصادية. والنمطان 
الآخران هما تبادل الهدايا . وتبادل 
السوق. وإعادة التوزيع فى أبسط 
صوره عبارة عن تجميع السلع 
بواسطة المنتجين لإتاحتها للاستخدام 
المشترك للجماعة وأفرادها ( مثل 
تجميع الطعام الذى ينتجه أعضاء 
وحدة المعيشة). أما فى صورته 
المئؤسسية الأكثر تعقيدا فيعنى حركة 
السلع وانتقالها إلى مركز سياسي أو 
اداريء حيث يعاد توزيعها مرة أخرى 
على المستهلكين. ويوجد شكل أو آخر 
من أشكال اعادة التوزيع فى كافة 
النظم الاقتصادية. ولكن اعادة 
التورزيع هو النمط المسيطر فى 
المجتمعات الاقطاعية ومجتمعات 
الكيانات الرئاسية (الأكبر من القبيلة) 
على سبيل المثال. ومن شأن نظم 
اعادة التوزيع أنها تسمح للعناصر 


البسيطزة على الركز يكتراكم السلام: 

ثم اعادة توزيعها وفقا لخطة 
استراتيجية بما يتيح اعاشة 
[لاتحسحسني نل المدوفون: 
والمحاربينء والكهنة وما الى ذلك. 
وهذا الاحتمال لا وجود له فى النظم 
التى يمثل فيها التيادل التمط 
الاقتصادى المسيطن؛ وهكا تحد أن 
نشأة النظام الاقتصادى القائم على 
اعادة التوزيع يرسى الأسس اللازمة 
لظهور الطيقات الاجتماعية وظهور 
الدوكة .مكل نطام أعنادة التوزيع 
كما ذهب سالينز (15175). شكلا من 
التبادل يتسم بسمات تكاملية أقوى, 
نظرا لآن اعنادة التوزجع ينكل علافة 
داخل الجماعة, كما أنه وسيلة تقسيم 
دائما بين أطراف علاقة التيادل. هى: 
الأنتاج الشعاوتى للظعام: والمزتية, 
ومشيخة القبيلةء والعمل الجماعى 
السياسي والطقوس. وتشهد 
مشيخات القباتئل التقليدية فى أحيان 
فتذيرة سراع حتصيالع بن علاقة 
التبادل بين الزعيم والشعب . حيث 
تعمل الالتزامات القرابية والأخلاقية 
على الزام الزعيم باستخدام الموارد 
التى تم تجميعها لصالح المجتمع 
برمته - هذا من ناحية - ومن ناحية 


أخرى ميل الزعيم إلى تراكم الثروة 


الترتيب الاجتماعى بحيث يدعم 
الأساس الذى تعتمد عليه قوة الزعيم. 


الاعتقاد فى تعدد الآلهة 
سكاع ط) 1و2 
الأديان ذات الآلهة المتعددة هى تلك 
التى تؤمن بوجود عدد من المعيودات 
أو الكائنات الروحية: ولا تعرف إلها 
واحدا كييرا وعاما. 
أنظر . التوحيد. 


إعتناق. (تحول دينى) 
نالع نأ" ردسمتكرء 7م00 
جذب التحول الدينى انتياه كل من 
الأنثروبولوج يا وعلم النقس 
الاجتماعيى. اللذان درسا أشكال 
ووظاكف العبادات أو الطوائف 
الملتحولة. قمثل هذه الطوائف تعتمد 
على خبرة الاعتناق الشخصى لتجذيد 
أعضائها. وكثيرا ما ارتيطت بمواقف 
الضغط الاجتماعى أو التغير 
الاجتماعىء. وتوجهت باهتمامها 
أساسا إلى القطاعات الهامشية أو 
المهاجرة فى البيئات الحضرية. وقد 
تصبح تلك الطوائف يمرور الوقت 
وتدريجيا أكثر احتراما وتنظيماء 
وتصبح فرقة دينية مرتبطة بقطاعات 


معينة من المجتمع المحلى. وترتيط 
عملية التحول إلى فرقة دينية 
بالحراك الاجتماعى واستقرار 
الجماعات المهاحرة. 


الأعداد ست انا انها 

تتنوع نظم العد فى المجتمعات 
المختلفة تنوعا واسعا فى تركييها 
ومجالها. ففى الوقت الذى توجد فيه 
كلمات قليلة للفاية عن الأعداد فى 
بعض اللغات ( مثل واحد واثنان» أو 
واحد , إثنان» ثلاثة مثلاً). نجد لغات 
أخرى تحوى كلمات عديدة ومتميزة 
للأعداد. والمفروض أن ينظر إلى 
الأعدادفى ضوء علاقتها بنظم 
الحساب والعدء وعلاقتها بتطبيقاتها 
التى تتعدد ما بين التطبيقات العملية 
أو الاقتصادية والتطبيقات الطقوسية. 
والواقع أن الأعداد والعد لم ينالا حظأ 
من الاهتمام مثلما نالته معرفة القراءة 
والكتاية. على الرغم من أن تعلم 
الأعداد والشكل الذى تتخذه فى 
الثقافه. يعد - كالقراءة والكتابة - 
عنصرا بالغ الأهممية فى تشكيل 
وتيسير تطوير أكثر البناءات تعقيدا 
كاليناء الاجتماعى والاقتتصادى 
والسياسى والإدارى. ولكن الدراسات 
الأنتروبولوجية للأعداد ركزت تركيزا 


1١٠ 


ملحوظا على أسماء الأعداد,. ودلالتها 
الشعائرية. إلى حد استبعاد دراسة 
النظم الحسابية والرياضية. وفى هذا 
الصدد رأي ليقى يريل آان8 -لإباع.] 
)١1977(‏ أن الصفات الروحية للاعداد 
فى المجتمعات البدائية. يجعلها غير 
مناسبة للعمليات الحسابية. على حين 
يوضح بارنز 837265 فى دراسته 
لمجتمع الكيطج 160328 .)١15/415(‏ أن 
هذا المجتمع يعرف الاستخدام الرمزى 
للاعداد بما فيها التعارض الرمزى 
للأعداد القردية والزوجية: وعلاقتها 
بالمقولات الثقافية الأخرى. كما يعرف 
أيضا الاستخدام الرياضى للأعداد. 


أعراف و11 
أنظر سان أخلاقية 

الإغارة اللا 
أنظر: الحرب » عدأوة. 

إغتراب مملادسءزا4 


يعنى مفهوم الاغتراب ٠‏ فى فلسفة 
هيجل.ء وعى الانسان بالهوة 
الموجودة بين العالم الحقيقى والعالم 
المشالى. إلا أن ماركس . حينما 
استخدم هذا المقهومء. يرى أنه ليس 
كاج فسوور) لزوود الإتسان فى 


العالم, ولكننا يجب أن نعده ظاهرة 
فلازعة: من التاحية التاريكية: لتنط 
الانتاج الراسمالى» كيت تنشآ كثمرة 
لعملية العمل المغترب , تلك العملية 
التى ينظر قيها الانسان إلى نقسه 
وإلى قمله يوه فوب © اإشياء "كي 
ينتج السلع ليس بغرض قيمتها 
الاستعمالية بل يفرض قيمتها 
التبادلية. وقد احتل هذا المفهوم فى 
داخل أعمال ماركس المبكرة أهمية 
أكير من تلك التى احتلها فى الأعمال 
التآخرة»هذا على الرَعُم هن إننا يمكن 
أن نعتير مفهوم تقديس السلع. فى 
كنات "رامن امال * استمرار) لاعتفا 
ماركس بظاهرة الاغتراب. لكن هذا 
المصطلح يتخذ معنى آخر داخل 
النظرية الفرويدية: حيث يعتبره 
فرويد” ظاهرة سيكولوجية نتيجة 
فرض الحضارة وجودها على الوجود 
الغريزى للإنسان". قارن الأنومى. 


إفقاد الروح القبلية 
علط ع1 
أنظر : تهدم النظام القبلى 
أقارب ع1 
فكة من الأقارب تعدء من الناحية 
الثقافية. ذات علاقة قرايية ثنائية. 
ويمكن أن تتسع هذه الفتة. يدرجة ماء 


خارج علاقة الفرد ذاته. كما يمكن 
النظر اليها بوصفها تشمل مجموع 
علاقات القرابة لفرد معين. وتختلق 
الدلالة الاجتماعية للأقارب تيعا لنسق 
القرابة ذاته. ذلك لأن أنساق القرابة 
الخطفة 'تضع اسسا مثباينة للاحتيان 
أو الاستبعاد تحدد أو تقنن العلاقات 
الاجتماعية بين القرد وأقاريه. لذا نجد 
أن أنساق الانحدار القرابى القاكمة 
على الاتحدار في خط واحد تفضل 
الانتساب من خلال توع واحد. يهدف 
تحقيق أغراض بعينها داخل مجالات 
التتظيم الاجتتمنافي 'الكنظلفة: آنا 
الأنساق التى تعتمد على الاتحدار 
القرابى غير الخطى والقرابة الثنائية 
فكستككدم معابيق اخوئ مكل الاقامة 
أو تحالف الزواج أو توريث الملكية 
بهدف خلق جماعات مشتركة قائمة 
على اسس قرابية. أما المجتمعات التى 
لا يوجد بها أصول قرابية مشتركة أو 
جماعة قائمة على أسس قرابية» فإنها 
م مصطلح " القرابة 
الشخصية". ذلك لأنها تختلف من 
شخص إلى آخر. أنظر الاقارب بالنسب. 
الاقارب الأصليون. 


120110 تسعاد 


مصطلح استخدمه دافنيورت 


)١19159( 1‏ للإشارة 
إلى نمط من التنظيم القرابى يكون فيه 
أقارب الفرد مرتيون حسب قواعد 
الميراث . التى تجعل من فرد واحد 
فقط الوارث الرئيسى للأملاك 
الجماعية ( الخاصة بالأسرة) . وهكذا 
يصبح هذا الفرد مركزا يتجمع حوله 
الأقاري المنتموق إلى ظك. الأسيرة: 
ومن ثم يتكون خط محدد لتسلسل 
الأنساب يرتب أصحاب الألقاب أو 
الوارثين . ويحدد لكل منهم دائرة 
الأقارب المحيطين به. وتعد المجتمعات 
الأيرلندية الفلاحية النموذج المثشالى 

لهذا التمط هن التتظيم القرابى: 


الأقارب بالتسب 
لسن 520021 
نمط من تنظيم الأقارب بالنسبء. 
وص قه الياحتث جود إنف 
1أ018 0 فى عام 1117٠١‏ 
ويوجد على سبيل المثال بين اللاب 
5 واللاكالاى!123ةاهآ . وفى 
ذلك النمط تتركز روابط القرابة فى 
مجموعة مسيطرة من الأشقاء 
العقاصبين . الذين ترتيط بهم 
مجموعات أخرى "هامشية" من 
الإخوة. وذلك عن طريق الزواج 
غاليا. 


فالذنا 


أقارب الشخص 
1121010 أددوومءع12 
أنظر 3 أقار اليا - 


الإقامة عند أهل الأب 1220111021 
فى التصنيف الأنثروبولوجي 
لآنماط الاقامة بعد الزواج» بقصد بهذا 
النظام إقامة الزوجين مع أسرة الزوج 
أو بالقرب منها. وحتى لا يحدث 


الانثروبولوجية المعاصرة تفضل غاليا 
استخدام مصطلح الإقامة فى بيت 
الزوج. خاصة وأن نظم الانتساب إلى 
الأب لا تعنى بالضرورة الإقامة عند 


أهل الروج والعكس بالعكس. 
الاقامة فى بيت الزوج 151102[1ؤ/ 


كملة مشتقة من اللاتينية تفيد 
المعنى أعلاه . ويستخدم هذا المصطلح 
ليشير إلى نمط الاقامة الذى بمقتضاه 
يقيم الزوجان بعد الزواج في بيت 
أسرة الزوج أو جماعته القرابية أو 
قرييامنه. ويفضل فى 
الأنثروبولوجيا الحديثة هذا المصطلح 
على مصطلح الاقامة عند أهل الآب. 
وإن كان الأخير يستخدم في الظروف 


التى يكون فيها النظام القرابى أبويا. 


وقد عدوت :ظلة بين نظام الاقامة هئ 
بيت الزوج؛ وتماسك جماعة العمل 
القاضة بالرحل: أى جمناعة اللكية: 
والوحدة السياسية. 


إقلنامةكل من الزوجين مع 


والديه لدء10نه1]20 
ميدأ استمرار كل من الروجين فى 


الاقامة لدى والده يعد الزواج. 


الإقامة مع الخال 0©21أنا71012 م 

ونس أنفنا حصطلة الآقافة مم 
خال الرجل أقع10ناع0نا/ا1-4الا. 
ويعنى الإشارة إلى قاعدة الإقامة فى 
بعض المجتمعات الأمومية.ويمقتضى 
هذه القاعدة يقيم الرجل وزوجته مع 
خاله. 


الإقامة في بيت الزوجة 1020111021 

كلمة ذات أصل لاتيتى,: وتعنى نمط 
أو نظام الإقامة الذى بمقتضاه يقيم 
الزوجان بعد الزواج فى بيت أسرة 
الزوجة أو جماعتها القرابية أو قريبا 
منه. ويغلب وجود هذا النظام عند 
المشتغلين بقلاحة البساتين وارتبط 
وجوده بتماسك الجماعة القرابية 
للزوجة. كما يرتبط هذا النمط من 
السكنى بنظام خدمة أهل العروس 


١1 


كمهرء وفى بعض المجتمعات يرتيط 
بالأهمية السياسية للعلاقة بين الحما 
وزوج انته. ويف ضل فى 
الالارويولو جنا الحدية هذا الضطا 
على مصطلح الإقامة عند أهل الآأم. 
الذى يشير إلى ارتباطه بينظام 
الانتساب لفرع الأم. ولكن ذلك ليس 


الاقتراض 11 2100ظ1 

تعانى كثير من بلدان أمريكا 
اللاتينية وافريقيا مديونيه مزمنة 
للمؤسسات التقدية فى العالم الأول 
ومع الكساد العللمى الذى بدأ فى 
نهاية السبعينيات, أصبح الموقف اكثر 
حرجا. ولقد ظهر الاقتراض قى 
الأساس لتمويل نموذج محدد للتنمية 
مستعرر من الغرب . وهو نموذج 
يركز على الصناعة الثقيلة الحديثة. 
ولقد أدى ذلك الى زيادة التبادل 
الأجنبي من خلال النمو فى تجارة 
الصادرات التى استهدفت توفير 
فاتض لدقعه فى الواردات الأساسية 
(من الغرب) التى يحتاجها مثل هذا 
اليرنامج. ولقد بلغ الاقتراض فى 
السبعينيات درجة كبيرة ( حيث تزايد 
أريع أضعاف فى الفترة من ١/ا95١1‏ 
إلى ١51748‏ بين الدول النامية غير 


الاعضاء فى منظمة الأوبك). كما 
تضاعفت التحازة العالنة, لقد كانت 
معدلات الفائدة منخفضة نسبيا وكان 
اقتراض النقود عملية سهلة. ومع ذلك 
فقد تغير الموقف. مع بداية الكساد 
العالى الذع كل بتهناية السبحييات 
حيث تزايدت معدلات الفائدة يشكل 
كبير فى الثمانينيات. وتقلصت 
الكتجارة الكالية وانت :سناتنات 
مكارية التشكم الت هنتها كشو من 
دول العالم الأول الى انخفاض 
جوهرى فى الصادرات الواردة اليها 
من العالم الثالث. وبالاضافة إلى ذلك 
٠‏ فقد أصيحت تحويلات العمال 
الواخرين اح ممادن فول القاذل 
الخارجيء وتزايدت البطالة فى العالم 
الأول.ووجدت الدول المدينة نفسها 
عاجزة عن دفع الفائدة على قروضهاء 
كما وجدت أن المؤسسات البنكية لم 
تعد راغية فى مزيد من الاقتراض , 
واصبحت تطلب رد القروض خلال 
فترات زمنية أقصر مما كان عليه فى 
السبعينيات. وترتب على ذلك أن 
انخفضت مستويات المعيشة بشكل 
حادافن كقحعرامن الندول القن 
ويتزايد انخفاضها باستمرار. لقد 
امبجع لوقف على بخان تبون ل 
الخطورة 


الدلا 


اقتصاد أسود 1,2020113 12131 
يعنى نمو المدن فى العالم الثالث, 
الذى ارتبط بعدم قدرة القطاع 
الصناعى الحديث على تقديم فرص 
عمالة لمعظم المهاجرين الجددء الأمر 
الذى جعل الغالبية العظمى من الأسر 
الحضرية تعتمد- من أجل البقاء- 
على ضروب مختلة من النشاط 
الاققتتصادى : البيع الجائل, 
تجارةالشوارع., الانتاج السلعى 
الصغير. التبادلات المعتمدة على 
العلاقات القرابية والخدمة المنزلية. 
ولقد أطلق على هذا القطاع: الاقتصاد 
الأسود. والخفىء. والهامشى. أو 
الإسم الأكشر شيوعا وهو الاقتصاد 
غير الرسمىء طالما أنه يعمل خارج 
نطاق أبنية السوق الرسمى والضبط 
المالى ( الحسابات القومية وسجلات 
الضرائب). هذا فضلا عن تشغيله 
لعمالة لا تشكل جزءا من قوة العمل 
المدونة أحصائيا. ولقد أولى علماء 
الأنثروبولوجيا وعلماء الاقتصاد 
والحكومات اهتماما ملحوظا لعمليات 
هذا القطاع. حيث ثبت من خلال ذلك 
صعوبة إحصاء هذا القطاع بشكل 
كمى. وفى السنوات الأخيرة تحول 
الاهتمام فى هذا الموضوع من 
اعتياره قطاعاً منقفصلاً عن الاقتصاد 


الرسمى ويعيش عليه بشكل طقيلى. 
إلي النظر اليه باعتباره جزءا متكاملاً 
الكساد الاقتصادى العالم الأولء بدا 
الباحثون يعترفون بوجود القطاع 
غير الرسمى فى العالم الأول وأنه 
الثالت. 


الاقتصاد السياسى 
1,0201323 امعتاتامط 
يعنى فى النظرية الماركسية دراسة 
العلاقة بين العملية الاقتصادية 
والنظام السياسي والعمل السياسى. 


الاقتصاديات البو رجوازيه 
15 )م وزلوعع 130111 


النظريات الاقتصصادية والتى تتعامل 
مع التبادل والقيمة التيادلية كحقائق 
اقتصادية اساسية. وتنظر إلى قوانين 
السوق على أنها قوانين طبيعية 
وليست ظواهر ذات خصوصية 
تاريخية. ومن ثم فإن مثل هذه 
النظرية الاقتصادية ليست نظرية 
علمية. ولكنها نظرية تنتمى الى العلم 
الزائف. فوظيفتها الحقيقية وظيفة 


إيديولوجية. 
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أقلية تخاواناراانا 
بشير هذا الصطلح بأوسع معانيه 
إلى جماعة تابعة أو هامشية, تتحدد 
هويتها على أسس عرقية أو إثنية» أو 
طلى أاساسش حكن الماك القياضنة 
لهذه الجماعات أو وصمة معينة. 
وبهذا المعنى فإن جماعات الأقلية ليس 
من الضرورى أن تكون أقليات من 
حيث عدد السكانء لأن معيار الأقلية 
متحدد قفى ضوء المكانة التابعة أو 
الهامشية وليس عن طريق العدد: يل 
إن جماعة الأقلية قد تكون أكثر عددا 
من الأغلبية. فهذا الاستخدام لمصطلح 
الأقلية قد يؤدي الى الخلط. وخاصة 
عندما تنجد أن الجماعات التابعة أو 
الهامشية تكون الغالبية العددية. 


إقليم 017 1ع 1 

ذهب العلماء اللاجتماعيون الذين 
ينتمون لآراء كل من مين ومورجان 
الى المقابلة بين ميدأ الاقليم وميداً 
القرابة. على اعتبار أن مبدا القرابه 
هو أساس التنظيم الااجتماعى فى 
المجتمع البدائيء وأن ميدأ الاقليم هو 
أساس ذلك التنظيم فى المجتمع 
الحديث. ويمرور الزمن تعدلت تلك 
المقابلة البسيطة. حيث أدرك الباحتون 


العلميون أن كل نسق اجتماعي 
ينطوى على تفاعل وتداخل بين مبداى 
الإقليم والقراية. 


الاكتساب بالميراث 56©11211011م 
انظر: الانجاز والاكتساب بالميراث 


اكتساب الطايع الروتينى 

| 
تحول القيادة الكاريزمية إلى قيادة 
الدينية والحركات السياسية من حيث 
تاريخها وتطورها. 


اكتساب (إضفاء) القداسة 
2000 
عملية الانتقال أو التحول من حالة 
الدنيوى - أو الأرضى- إلى حالة 
االقدس. 


أكل لحوم اليشر 301121151212:) 

ترجع ممارسة أكل لحوم اليشر أو 
ما يطلق عليه 82145000138 الى 
العصر الحجرى القديم. وذلك طبقا 
للشواهد الأركيولوجية.وتنتدشر 


الملدل 


التقارير الواردة عتها من العصور 
وهى تتركز أساسا فى نيوغينيا 
وأمازونيا وإن كانت تظهر بشكل 
الجنائزية وفيها توكل لحوم الموتى 
بالحرب أكل البشر من خارج الجماعة 
لازةأاةطتصصةء0<:ظ . والعادة ألا يبوجد 
النمطان من أكل لحوم البشر معا فى 
لحوم البشر يرجع الى نقص 
البروتين فى الطعام المتاح.ء ولكن 
معظم التفسيرات الانثروبولوجية 
ركزت على الطبيعة الرمزية للسلوك 
المرتيط بأكل لحوم البشر.فهو يمثل 
الذى يأكل لحمه أوالجماعة التى تأكل 
لحم.ه. ولقد ذهب ا رينز 
كمعرة.//11511١)‏ إلى أن الشواهد 
المرتيطة بأكل لحوم اليشر قد بولغ 
فيهاه. وأن الروايات المتاحة عن 
ممارسة هذا السلوك مأخوذة فى 
الغالب الأعم من مصادر ثانوية . 


ولذلك ينسب هذا السلوك عادة الى 
شعب مجاور لشعب. ولكنه لا ينسب 
أنذا الى :شعن الإكتبازض تتشينة 
وانتهى أرينز الى القول بأن أكل 
لحوم البشر ليس سوى " أسطورة" 
ترتيبط بالتصورات الثابتة عن السلوك 
المتوحش لدى الآخرين » وأن الشواهد 
الحقيقية الدالة على وجوده أصلا 
تعتير نادرة. ومع ذلك فهناك كتايات 
عديدة تعتمد على توثيق جيد تصف 
ممارسة أكل لحوم البشرء ولذلك 
يصيح من الصعب رفض وجوده. 
وعلى سبيل المثالء. فإن استهلاك 
بقايا الميت من جانب قريياته من 
النساء فى قبائل الكورو 10نا»1 قى 
غينيا الجديدة يعد مستولا عن انتقال 
العدوى بأحد الأمراض الفيروسية 
القاتلة والنادرة. وهناك تسجيلات 
مشابرة تدلل على وجود عمارسة أكلن 
لحوم البشر الأقارب والخارجيين فى 
مناطق أخرى من العالم بشكل شيه 
منتظم . وهذه الأوصاف موثقة 
توثيقاً جيدا مما يسمح لنا برفض 


رأي أرينز. 
أكل لصوم البشر من خارج 
الجماعة مسكتلهطتسسصدء0< ]1 


أنظر : المادة السابقة 


لذلا 


أكل لحوم البشر من داخل الجماعة 
111111211 
أنظر : أكل لحوم اليشر 


التوسير. لويس )1110-١514(‏ 
اما ,لقع55تنتتأااة 

لقد كان لهذا المفكر الفرنسى المثير 
للجدل تأآثيرا لا ينكر على النظرية 
الماركسية داخل الأنثشرويولوجيا 
وداخل التخصصات العلمية الأخرى. 
فقد انصيت اعماله يشكل اساسى 


ناركس والكفكين الماركتسئ. ذاخل 
الفلسفة الحديثة والعلوم الاجتماعية . 
وكانك مواقفة ؤاراوه مكل خلاف 
واسع وانقسام كبير بين الباحثين 
الاركسسى» خاضة فيمنا تفعلق 
يَكَفسَين المقافيم الاسناسيية مل 
التشكلة السوسيى اقتستابية «وتفظ 
الإنتاج. وطبيعة الحتمية الاقتصادية 
أو حتمية البناء التحتى. ويؤكد 
التوسير على أن المجالات الاقتصادية. 
والسياسية. والايديولوجية وغيرها. 
تتمتع ياستقلال نسبىء وأن الأساس 
أو اليناء التحتى لا يحدد طبيعة الكيان 
الكلى إلا "فى نهاية المطاف" فقط . 
وهكذا فإن "الظروف"* التاريخية 
المختلفة داخل نمط انتاج معين . تؤدى 


إلى لاوجو غنشت من اسع يلات 
الاجتتماغية الختلفة تخضع لتناثير 
عدن عا من العتوامل 'الحلادة وزهذا 
التفسور الحكنية الاقكتصادرة يتك 
عن طر فنا لقتني من الخادية الفتجدة 
كمايقف فى مواجهة واضحة مع 
النظرية التقدية التى تركز على 
فاركس الفيجلي فقظ: 


ألوهية 11 

يشير هذا المصطلح الى خاصية 
“القداسة النابعة من اله واحد أو عدة 
آلهة 0005 أو كيانات إلهية 
5 ا/أأنظر : دين. 


آلية التسوية (أو ازالة الفروق الاقتصادية) 
لاكتسطاءء51 عستالاء عع 1 
فى الدراسات الأنشروبولوجية 
للقلاحين ودراسات المجتمعات المحلية 
الأخرى. استخدم البعض مصطلح 
آلية التسوية والذى يفترض فيه أنه 
يمنع تراكم الثروة لدى أفراد معينين, 
أو أسر محدودة. من خلال تشجيع 
اعادة التوزيع ٠‏ أو تشجيع الاستهلاك 
سواء من خلال الشعائر أو أي أشكال 
أخرى. آنظر أيضا: الانثروبولوجيا 
الاقتصاندية. نظام الكارجى. 
البوتلاش, نظرية الخير المحدود. 


اليوت سميث. جراقتون (1411ك- 
وف يالك -1111011 
مراع وعالم تشريع ابتجوالى: 
وكان شدي التاقن: بتركنين الثقافة 
المصرية القديمة. وصاغ نظريته 
القائلة بأن كافة الحضارات قد 
انتشرت من أصل واحد فى مصرء 
وكان بيرى 76119 قد ساهم بنشر 
آراء هده النظرية جماهدرنا: والمسماة 
بالمدرسة الشمسية. أنظر: الاتتشار. 


الام البيولوجية امع 


كما مين بعض الأنثروبولوجيين فى 


البداية بين الاب البيولؤجى والأبه , 


الاجتماعى. كذلك تم التمييز بين الأم 


الاجتماعية: التى يرتبط عن طريقها: 


البيولوجية.والملاحظ أن الأم البيولوجية 
والأم الاجتماعية يكوتان شخصا واحدا 


فى الغالبية العظمى من الحالات. 
إميريالية لكألد زعم درل 


تعنى الإمبريالية السياسة 
الشارجمة التي تستخذمنها 'دولة :هنا 
تسعى الى بسط سيادتها أو نفوذها 
الاقتصادى والسياسى على دولة 
أخوض أو أكنكن: واقضستة الشكل 
الكلاسيكى للامبريالية طايع الغزو 
العسكرى للمستعمرات الجديدة من 


جانب الامبراطورية الساعية إلى 
التوسسع: وكانت الستعمرات :الى 
يتم غغزوهاء فى العالم القديم. 
تستخدم لتوفير الموارد البشرية 
التى ساعدت على استمرار نظام 
الرق(ال ب ودية). الا أن هذه 
الستعشرات انمهت قهنا معد الن 
الاندماج داخل الامبراطورية. وتمثل 
الإميريالية» يمعناها الواسعء ظاهرة 
ممكق. أن ثلا خطيبنا غلى امكداد 
التاريخ الانسانى. لكن هذا المفهوم 
أصبح له معنى أكثر تحديداء تطور 
داخل أعمال ليتين وغيره من 
المفقكرين الماركسيين الذين قصروا 
المفهوم على مرحلة يعينها من 
مراحل الراسمالية. وطبقا لنظرية 
لينين فإن الامبريالية تعد أعلى 
مرحلة من مراحل تطور الرأسمالية 
الاحتكارية(5١11١).‏ حيث تسعى 
الدول الامبريالية» فى هذه المرحلة, 
إلى اقامة مستعمرات لها فى أى 
جزء من أجزاء العالم المتخلفء أو 
النامى. وتعمل هذه المستعمرات على 
استمرار النظام الرأسمالى قى بلده 
الأصلى. حيث تمده هذه المستعمرات 
بالمواد الخام بأسعار منخفضة . كما 
تصبح سوقا لتعريف البضائع 
التامة الصنع وتصبح كذلك مناطق 
مسهمّة لقتصدستن رأسق المال اليهاء 
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ويفضى الاستغلال الاستعمارى الى 
تمكين الطيقة الرأسمالية من الحفاظ 
على وضعها داخل الملجتمع 
الرأسمالى» لآأن المكاسب الصارخة 
التى تحصل عليها عن طريق 
الاستغلال الاستعماري يمكتها من 
الاستغنّاء عن الطبدكه العاملة داخل 
الدول الصناعية . ومن ثم تحد من 
تطور الامكانيات الثورية لدى هذه 
الطبقة. ويمكن أن تؤدي الامبريالية 
الى صراع بين القوى التى تسعى 
الى توسيع نقوذزها داخل المناطق 
المستعمرة أو الحفاظ عليها. 

ويعد التشعصب العنصرى عنصرا 
مهما من عتاصر الامبريالية. ذلك 
التعصب الذى ينظر الى السكان 
الخاضعين بوصفهم أقل مرتية» أى حتى 
دون مستوى البشرء ومن ثم ييرر 
استغلالهم فى ظل ظروف لا يمكن 
قيولها داخل اليلد الرأسمالى ذاته . 
ونلاحظ أن نظم العيودية وغيرها من 
أشكال الاستغلال الاقتصادى القاسية 
كانت تلتمس ميرراتها دائما من داخل 
الايديولوجيات العنصرية. وقى 
الامبريالية الرأسمالية الأوروبية لعب 
الدين المسيحى دورا مهما فى اخضاع 
سكان المستعمرات وفى تيرير المشروع 
الامبريالى. كما قام لليشرون بدور 
حيوى فى تهيثة سكان المستعمرات 


للتكيف مع الهيمنة الاستعمارية وفى 
تنظيمهم يطريقة تجعلهم أسهل انقيادا 
للنظام الاستعمارى. وفى نشر أفكار 
ايديولوجية جديدة تساعد على قبول 
الهيمنة الأوروبية. 

ومقد أن سويات العاليوة العظمي 
من بلدان العالم الثالت على 
استقلالها. الإسمى على الأقل ‏ عن 
القوى الاستعمارية القديمة, اتجهت 
الدراسات القخاصة بالاميريالية 
الخدنية والاس حار الجدية الى 
التركيز على توضيح طبيعة الطريقة 
التى تستخدمها البلدان الصناعية فى 
ممارسة تحكمها الاقتصادي 
والسياسي فى بدان العالم الثالث. 
انظر رأسمالية. استعمارء الانثروبولوجيا 
النقدية, تبعية. النظم العالمية. 


الامبريالية الجديدة 
كله “اعم نما - معاح 
يستخدم هذا المصطلح- مثل 


مصطلح الاستعمار الجديد- للإشارة 
إلى الاستراتيجيات الجديدة التى 
تتبناها الدول الصناعية لكى تمارس 
هيمنتها السياسية والاقتصادية على 
دول العالم الثالث وذلك فى ظل 
الظروف التاريفية الجديدة التى 
تحول دون تبنى الاستراتيجيات 
الامبريالية التقليدية. انظر : الامبريالية 
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النزعة الإمييريقية 1/11211-115111 

تعنى فى الفلسفة منح الأؤلوية 
للتجربة والحقائق المشاهدة. فى 
مقابل التعليل المنطقى أو المقولات 
المحددة سلفا. وفى العلوم الاجتماعية, 
يتعلق المعنى بالنماذج والنظريات التى 
تحاول تفسير العناصر المنتظمة فى 
السلوك والتنظيم الاجتماعى على 
مششوغ الكلواهن ذاذيا. و فين انتسين 
أصحاب الينيوية هذا الاتجاه 
واتجاهات غيره. على أساس أن 
العناصر المنتظمة لا تحدث " على 
الآأرض"., ولكنها توجد كمبادي بنائية 
يجب استنباطها من الواقع المشاهد. 
وكانت الانثروبولوجيا الاجتماعية 
الانجليزية توصف غالبا يأنها 


" امبيريقية " في توجهها. 
الامتحان الالهى. إمتحان شعائرى 
لدع020 
الامتحان الالهىء أو الشعائرى 
جزء من آليات تسوية النزاع: أو 
العهملية القانونية فى بعض 
المجتمعات. وهو اختبار لمدى التحمل 
الفيزيقىء؛ أو لتجرية مؤلمة يمر بها 
الشخص المتهم » حيث تفسر نتائجه 
بطزيقة تثنيت إدانة امتهم أو فزادكة: 


كما يمكن أن يكون الامتحان 
الشعائرى ذو الطبيعه الجسمية جزءا 
من بعض طق وس التكريس ؛ أو 
شعائر الانتقال (المرور). يما فيها 
شعائر تكريس الشامان وغيره من 
ألشكان الكدوون الوينن وفن سكن 
هذه الحالات .قد لا يكون الامتحان 
الشعائري الجسمانى مجرد اختبار 
للشخص المراد تكريسه. وانما يكون 
مطلوبا أيضا لإحداث حالات الوعى 
القغيره الكل تستمم لصاحيها 
بالاتصال يعاقم الارواح: 


امتداد مصطلحات القرابة 

كتحت !' متتاكمتا! 01 «متكدعاج1 

الفرض الذى مؤداه أن مصطلحات 
القرابة لها مدلول واحد أو مركزى 
يمكن أن يتسع ليشمل أقرباء آخرين 
. وقد كان هذا الفرض بؤرة للجدل 
بين بعض الاتجاهات المختلفة في 
دراسة القرابة. وقد ميز كل من 
بوخلر 1165أعنا8 وسيلبى '(0ا56 فى 
عرضهما لهذا الموضوع )١51/4(‏ 
اتجاهين رئيسيين فى امتداد 
مصطلحات القرابة: يقوم أحدهما 
على نظرية التعلم الاجتماعيى, 
والآخر مبنى على نظرية الدلالة أو 


اليل 


النظرية اللغوية. ويفترض الاتجاه 
الأول الى كنتاة يعض العلفاء مكل + 
ايفائز يريتشاردء ومالينوفسكىء 
ورادكليف براون و قفورتسء أن 
القن الأفبناشى لصطلح القرانة 
التصنيفى هو أقرب شخص 
بيولوجي يدل عليه وأنه يتبنى نفس 
الاليات فى مد هذا المصطلح إلى 
أقارب آخرينء. بمقتضى بعض 
العؤايق الأس سينا يه 
والسيكولوجية.ءوأوجه التشايه بين 
بعض الأدوار. وغغير ذلك . ولهذا 
يفترض أن الطفل ييداً يتعلم 
منت لتحنات التقواية الس كرينله 
بأعضاء الأسرة النووية. ثم يقوم 
هذا الطفل فيما بعد بربط هذه 
المصطلحات ياتجاهات وأنواع معينة 
من العلاقات العاطفية والاجتماعية. 
نم يتم يعد ذلك توسيع هذه 
المصطلحات لتشمل أشخاصا آخرين 
ممن يعدون على نحو ما مشايهين 
للشخص الأصلى الذى يشير اليه كل 
مصطلح. وقد تعرض هذا الاتجاه 
لانتقاد كبير. لأنه يفترض أن تعلم 
الطقل مصطلحات القرابة أثناء عملية 
التنشتة الاجتماعية وأن امتداد 
العواطف والاتجاهات المكتسبة داخل 


الأمسرة النووية إلى المجتمع 
الاكتيرنمكن أن بفتسسن بنيتة 
مصطلحات القرابة.فققد أوضح هؤلاء 
النقاد أن الطفل لا يخلق نظاما جديدا 
السطلحهات القزاية) وإما افق يتتعلم 
نظاما موجود؟ بالفعل. 

امنا العنا رضحو الفغوية التصعلم 
الاجتماعى فينقس مون إلى فكتين : 
تضم الأولى أصحاب النظرية البنيوية 
الذين يرفضون فكرة امتداد 
وتسطتحات الكرابة. عل اشنافن أن 
هذه المصطلحات إتما هى مصطلحات 
تشير الى فتات ولا تدل على شخص 
أساسى يعينه. كما يرفض هذا الفريق 
الأولوية النفسية العالمية لعلاقات 
الأسرة النووية. باعتبارها نوعا من 
التعصب السلالى. وفى عام ١9655‏ 
ذهب ليتش هما على سبيل المثال 
إلى أن "مصطلحات القرابة عبارة عن 
كلمات تدل على فئات يتعلم الفرد من 
خلالها كيف يتعرف على الجماعات 
المهمة فى البناء الاجتماعى". أما 
الاتجاه الدلالى أو اللغوىء من ناحية 
أخرى. فلا يهتم بالتركيز على كيفية 
تعلم مصطلحات القرابة» وانما يحاول 
عن طريق التحليل الشكلى استخلاص 
وبلورة مبادي التصنيف القرابى. 


1١77 


ونلاحظ فى مؤلف كل من شفلر 
1 ولو نزيورى -لا050نامآ 
)1991١(/‏ ربط أسلوب تحليل 
المكونات بمحاولة إثبات نظرية امتداد 
العواطف, ولكن الحقيقة أن منهج 
المكونات أو المنهج الشكلى لا يستلزم 
فرض الامتداد أو يقيم الدليل عليه. 
كما أوضح شنايدر 561061065 
(1535) أن الجانب الأكبر من هذا 
النقاش قائم على عمليات خلط منطقى 
وعلى الفشل فى تحديد القضايا التى 
يمكن أن تحسم عن طريق الاحتكام 
إلى أنواع محددة من البيانات. 


أمو, مى م2ع 11112 
أنظر : فرع الأم. 
الأنا 100 


يستخدم هذا التعبير فى دراسة 
القرابة للإشارة الى الشخص الذى 
يعتبر محور تحديد العلاقات 
ووصفهاء وهكذا تعرض مصطلحات 
القرابة عادة كنظم تلقيب الأقارب 
والإشارة اليهم يستخدمها " الأنا 
الذكر" و" الأنا الأنثى" على 
التوالى. وفى علم النفس الفرويدى 
يستخدم التعبير للإشارة إلى الذات 


العاقلة التى تعمل على الحفاظ على 
الملتعارضة للواقع والدواقع 


الداخلية. 

إنتاج 0م12 
أنظر : نمط الانتاج 

الانتحار 51010 


تأثرت الدراسات الانثروبولوجية 
للأتتححان تاكيزا عسيحقنا بدراسة 
دوركايم الراتدة »)١1491(‏ والتى ميز 
فيها بين نوعين من الانتحار هما: 
الانتحار الإيثارىء والانتحار الأنومى. 
والأول وهو الأعشر امكسارا فى 
المجتمعات التقليدية. يتم تعبيرا عن 
الالتزام بالمعايير الاجتماعية والثقافية 
٠‏ حيث أنه يمثل رد فعل من جاتب 
الفرى التكحدو ازا منفوظ احتفياعة 
قوية. وهكذا قد يكون الانتحار قى 
مكل هده الأحوال استحاية متوقعة أو 
محددة لمواقف يشعر قيها القرد 
شعوراحادا بالعارء أو الرفض 
الاجتماعى له . أو فقدان أحد الأعزاء, 
أو الوكدسة ف العدنزف الث انها 
الانتحار الأنومىء من ناحية أخرى, 
فيميز المجتمعات الحديثة, ويمثل 
استجاية فرد سيئ التكامل أو لا يشعر 


1١17 


بالاندماج مع ثقافته ومعاييرها بحيث 
يرى هذا الفرد أن الحياة" لا معنى 
لها" . ومن ثم يقدم على الانتحار . 
أنظر مادة : اللامعيارية. 
الانتخاب الثقافى 
لوتناءع1ء5 لدتتالات) 
يذهب البعض أحيانا إلى أن هناك 
انتخابا ثقافياء وذلك باستخدام 
المماثلة مع مبداً الانتخاب الطبيعى, 
حيث تكون الأنواع ذات السمات 
التكيفية الأقوى أكثر نجاحا ومن ثم 
أكثر قدرة على البقاء والتكاثر فى 
بيئة معينة . ويمكن فهم هذه العملية 
بطريقتين مختلفتين : الأولى عملية 
انتخاب طبيعى للثشقافات أو 
للعناصر الثقافية. بحيث أنه لا يبقى 
خلال عملية التطور الثقافى الا 
الثقافات الأكشر تكيفا أو العناصر 
الثقافية الأكثر تكيفاء فهى التى 
تيقى وتنتشر بينما نموت التثقافات 
أو العناصر الأقل تكيفا. والثانية 
تختص بالعملية التى تقوم البيئة 
الثقافية فيها بالتحكم فى اختيار 
السمات الشخصية للأقراد .2 
وسلوكهم واتجاهاتهم. وهكذا ذهب 
الانثروبولوجيون الفيزيقيون 
والبيولوجيون الاجتماعيون إلى أن 


البيئات الثقافية هى التى شكلت 

الخطروى الوزائي ل الاستحنان كات 

ا 

الانتساب (قرابى) 
أنظر: الانحدار القرابى. 
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الانتساب الثنائى ‏ [18©2[أطتتتهم 


الانتساب الثتائى 

لوعستلتطسرى ,لدع ستلتظ1 

النسب القرابى الثنائى هو الذى 

يتبع الانحدار القرايى عبر علاقات 

الذكور والاناث . أنظر: الانحدار 
القرابى غير الوحيد الخط. 


الانتشار 1011 

أدخل تايلور 13101 هذا المصطلح 
إلى علم الانثروبولوجياء للاشارة إلى 
السمات الثقافية عبر المكان. ريما 
اللامادية للثقافة إلى هجرة حملة هذه 
الثقافة إلى مناطق أو أقاليم جديدة, أو 
من خلال عملية النقل أثناء ١‏ لاتصال 


الا 


الانثروبولوجيا جدلا هاما بين أنصار 
نظرية الانتشارء وبين أنصار المذهب 
التطورى أو الاختراع المستقل. فعلى 
حين يذهب التطوريون إلتى أن 
السمات السيكولوجية العامة يتولد 
عنها اختراعات متماثئة فى أنحاء 
مختلفة من العالم . يعتقد 
الانتشاريون أن هناك عناصر ثقافية 
هامة قد ظهرت فى أماكن قليلة جدا 
من العالم - أو حتى ريما فى مكان 
واحدفقط - ثم انتشرت خارج هذا 
المكان من خلال عملية الانتشار. 

كان الأنثروبولوج يون 
الانجليز-أمثال اليوت سميث 4وذاا15 
تلأنسة. وييرى 2©337- من أنصار 
النظرية الشمسية الهليوليثية التى 
تذهب إلى أن الثشقافة ظهرت دفعة 
واحدة- فى مصر- ثم انتشرت منها 
إلى مختلف القارات. 

هناك منظور آخر أقل تطرقا من 
النظرية الآنكشارية طورته مدرسنة 
الدائرة الثقافية . والمدرسة التاريخية 
الشثقافية فى الولايات المتحدة 
الأمريكيةء حيث يميل هؤلاء المفكرون 
إلى التحليل التاريخى الجغرافى 


للعلاقات بسن ١‏ 3 لخقافات 5 المناطق- 


الثقافية. أكثر من أسلوب التاريخ 


الظنى عند التطوريين. وقد تراجع 
اهتمام الأنثروبولوجيا الحديثة باعادة 
التخام لفتحا ريكي و ادل يان 
الإدتتسفسازن و العلوى بة الحدنان 
دراسات متنوعة الاتجاهات لليتاء 
الاحمماعى والعملية التاريفية: هذا 
برغم أن دراسات التكيف الثقاقى 
مازالت تولى اهتماها لدراسة 
العمليات التى تنتقل من خلالها 
العتليات الثفافةة حن نكماعة لاشو : 
والطريقة التن تحال من اخلالها مكل 
هذه العناصر ويتم تكيقها فى بيكاتها 


الجديدة. 
الانثروبولوجيا الاجتماعية 
01027ممتطاسة اد0و5ك 


مصطلح يطلق على التراث المهيمن 
فى الأنثرويولوجيا البريطانية. وذلك 
وفقا لتأكيد العلماء البريطانيين على 
مقاقم مضل للكستسة واليتاء 
الاجتماعى. والتنظيم الاجتماعى. ولا 
شحله انرهةه امتح دول لشن 
"اجتماعى " ترتيط بمقكرى النظرية 
البنائية الوظيفية أمثال : راد كليف 
نراوة: وفوورقن اللداق امكدرا هع 
وغيرهما من علماء الأنثروبولوجيا 
البريطانيين فى عصرهما اعتمادا 


كبيرا على نظريات دوركايم عن 
الظواهر الاجتماعية. وعن الاستقلال 
الذاتى للمجال الاجتماعى. أما فى 
الأنتروبولوجيا الأمريكية فنلاحظ فى 
نفس الفترة سيطرة مناظرة لمفهوم 
الثقاقة. ومن المفارقات اللافتة أن 
سذايوع الثقافة عم أنه كان بيكاءة 
معارضة فكرية للحتمية الاجتماعية 
البريطانية. إلا أنه قد وقع فى مآزق 
نطرية قيناكلة د خناضة اكفاقه قن أن 
يأخذ فى الاعتبار الأبعاد التاريخية 
للنظم الاجتماعية والثقافية. فضلا عن 
الميل إلى العزل المصطنع لكل من" 
الكفاية" نادمه" هودن 
الذرائنة:(تسحنينة تافنية كيه 
ثقافية). 

أما فى الانْروَيوْلوحَيا النحذية فى 
الولانات المقحدة فقنتصن الحنانار على 
انك كوا متسيظله الاكخرووو رركتا 
الاستناعينة للاشسارة إلى الدراسة 
القاركة اللمجحكمهات والشقافة فز 
مقابل الميدان الأوسع وهو 
الآنثروبولوجيا الثقافية التى تضم 
كفروع داخلها كلا من علم الآثارء 
والآتشرويولوجيا الفيزيقية, 
والأنثرويولوجيا اللغوية. ومع ذلك 
يميل كثير من الكتاب المحدثين إلى 


استخدام مصطلح التسق الاجتماعى 
الثقافى أو الأنثروبولوجيا الاجتماعية 
الثقافية ليتجنبوا أي إشارة ضمنية 
إلى الحتمية الثقافية أو الاجتماعية. 
الانثروبولوجيا الاقتصادية 
تع 010ممتتطاسكة عتسمهمء,]1 
يركز هذا المجال حاليا على عدد من 
محتاون الإفتتمام + كنا يتتاول 
بالدراسة الانتاج والتوزيع والتبادل 
الودى من منظور مقارن ٠‏ والوصف 
الاثنوجرافى لنظم اقتصادية معينة, 
وتحليل التكوينات الاقتصادية قيل 
الرأسمالية أو المختلطة. وتحليل النظم 
الاقتصادية القومية والدولية والعالمية 
وتأثيرها على المجتمعات الصغيرة أو 
الريفية. ويتمثل أحد العوامل التى 
عرقلت تطور الأنثروبولوجيا 
الاقتتصادية فى الفجوة الامبيريقية 
والنظرية الواسعة والتى توجد بين 
التكوينات الاقتصادية الرأسمالية 
وقبل الرأسمالية. وقد أدى هذا إلى 
تعثر تبادل المعرفه بين علمى الاقتصاد 
والآنثروبولوجياء والى قدر كبير من 
الجدل النظرى داخل الانثشروبولوجيا 
الاقتصائية حول مدي اتطباق أو 
ملاءمة المفاهيم التى وضعت لتقييم 
الرأسمالية عندما تستخدم فى سياق 


الميدلا 


النظم قبل الرأسمالية أو المختلطة التى 
يدرسها الأنثروبولوجيون . 

لذلك اقتصرت الانثشروبولوجيا 
الاقتصادية عادة على درااسسة 
الاقتصاديات القروية أو القبلية 
الضسغيرة: بالرعم هن أن البعض قد 
يرون أنها يمكن بل ويجب أن تسهم 
فى نظرية مقارنة عامة للتكوينات 
الاقتصادية. ومن ناحية أخرىء فإن 
علم الاقتصاد والتاريخ الاقتصادى 
ينطلقان فكريا من التكوين الاقتصادى 
الراسماى: :ولا ديشمان بالاقتضادات 
القبلية "البدائية" ولا بتحليل 
الاقتتصددات القروية والاقطاعية 
لتكوينات انتقالية نحو الرأسمالية. 
وكتى جار كمون عدهم امكتناته التظر 
باللكرجات يل اللراسكالية لم تقدع 
وى توجيهاث قلزلة لتحلزلهاء ولذلك 
نان حتدل كيين ان الاتشرويولوجِيًا 
الماركسية حول كيفية تقييم وتفسير 
التكوينات قبل الرأسمالية. 

وقد تزامن ظهور الأنثروبولوجيا 
الاقتصادية كعلم فرعى مع ظهور 
أساليب العمل الميدانى الحديثة التى 
أعيرت الالارريو لرجمية غان جقارية 
النظريات الاقلستقصادية 
والأنثروبولوجية بواقع الانتاج 


والتوزيع والتبادل فى الاقتصاديات 
القبلية أو القروية الصغيرة التى 
درسوها. وفى هذه المرحلة من 
الأنثروبولوجيا الاقتصادية. لم يكن 
هناك اهتمام كبير بمجتمعات الصيد 
والجمع التى يبدو أنها تتحدى معظم 
المفاهيم التقليدية الى تطورت 
بالنسبة لأنواع المجتمعات الأخرى. 
دعن خلال اعمال ميت وفسكن 
وفيرث وبريتشارد فى بريطانياء 
واعمتال :فير سكوفرتس وتاك فلي 
الولايات المتحدة. اتخذت الاقتصادات 
القبلية والقروية اطارا لتحليل 
الاقتصاد كجزء من النظم الاجتماعية 
أو الشقافية الكلية. وكانت هذه 
الدزاستات تركو على نطله القؤويم 
والتبادل فى مقابل اهتمام ضكيل 
بدراسة تصنيف نظم الانتاج .ومن 
ناحية أخرى نجد أن الأنثروبولوجيا 
الاقتصادية الماركسية اهتمت اهتماما 
فائقا يوصف وتصنيف أتماط الانتاج, 
بينما أبدت اهتماما قليلاً بنظم 
التوزيع والتبادل. 

وقد قررت الدراسات المبكرة التى 
قام بها الأنثروبولوجيون من المنظور 
البنائي الوظيفى أن فهم رشد اتخاذ 
القرار الاقتصادى فى المجتمع القبلى 
يتطلب وضع الظواهر الاقتصادية قى 
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سياقها الاجتماعى. فالقرارات التى 
ستع تي رها اقتصادية بحتة فى نظام 
رأسمالى أو اشتراكى يجب أن ندرك 
أنها تتجسد فى سياقات القراية 
والدين والطقوس والسياسة فى 
النظم قبل الرأسمالية. ففى 
الاقتصادات غير التقدية (انظر التقود) 
نجد أن تيادل العمل والسلع يرتيط 
غاليا بحقوق والتزامات معينة بين 
الأقارب .أو بين القادة والأتياع؛ أو 
بين الحكام والمحكومينء الخ. وكذلك 
فإن المناسبات الطقوسية أو الصفقات 
مثل “مدفوعات الزواج" تتضمن 
تبادل أو استهلاك كميات كبيرة من 
السلع. ولا يمكن تطبيق فكرةالأرباح 
النقدية أو المادية هناء لأنه يتعين أن 
نأخذ فى اعتبارنا الالتزامات 
والداجات الاجتماعية والطقوسية 
التى تؤثر على القرارات الفردية فى 
استخدام الموارد. 

ومع ذلك . نجد فى الأنثروبولوجيا 
الاقتصادية المحدثة أنه قدر ثار قدر 
كبير من الجدل حول مدى دقة 
توسيع مفهوم الاقتصاد فى دراسة 
المجتمعات قبل الرأسمالية. حيث بدأ 
المؤرخ الاقتصادى يولاتى 201301 
هذا اليدل عندمااتهم 
الأنتروبولوجيين الاقتصاديين الأوائل 


بتبنى مفاهيم الاقتصاد الكلاسيكى 
الجديد دون تدقيق قى دراسة 
التكوينات قبل الرأسمالية. إن يقول 
يسودها التبادل .9 السوقى , 
تسودها الهدايا أو التبادل الطقوسى. 
الميادلة:, إعادة التوزيع؛ التبادل 
لدراسسة كل نوع من هذه الأنواع. 
وسن بولانى وأتباعه- الذين أصبحوا 
يعرفون 'يمدرسة النوعية 
الاقتتصادية" أو رواد الاتجاه المادى 
الشكلييين الذين ظلوا يؤمنون بأن 
مفاهيم الاقتصاد الكلاسيكى الجديد 
يمكن تطبيقها بعد اجراء بعض 
التعديلات على اقتصادات ما قيل 
الرأسمالية. وظلت النظرية الماركسية 
على هامش هذا الجدل. حيث رفضت 
مع مدرسة النوعية الاقتصادية 
عمومية انطباق ما يسمى القوانين 
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وأصرت بدلا من ذلك على التحليل 
المتكامل للتكوينات الاقتصادية 
الرأسمالية وقيل الرأسمالية على 
أساس المبادى التاريخية ر(أنظر: 
الشكلية/ المادية). 

ويتمثل أحد العناصر التى أدت إلى 
هدوء الجدل بين الاتجاهين الشكلى 
والمادى فى ادراك أن الققوائين 
الاقتصادية الكلاسيكية الجديدة 
ليست كافية لتحليل وتفسير أي من 
الاقتصادات الرأسمالية أو بعد 
الرأسمالية. وهكذا انتقل التركيز من 
وضع مجموعة مستقلة للميبادي 
الاتجلئلية لكل مط من أتناءة 
الاقتصاد. إلى تطوير نظام مقاهيم 
لتفسير العلاقات بين الاقتصاد 
والنظام الاجتماعي فى مختلف 
السياقات. وعلى مختلف مستويات 
التطور التكنولوجي والانتاجى. وهنا 
يتضح أن التميز المفترض للاقتصاد 
الرأسمالى تميز مصطنع وخادع الى 
حد كبيرء فالاقتصادات الرأسمالية 
تتجسد فى الحقيقة أيضا فى نظم 
اجتماعية سياسية. وتخضع لمجموعة 
كبيرة من المؤثرات غير نظام السوق. 
ولذلك » يتمثل الفرق بين المجتمع 
الحديث والمجتمع التقليدى فى أنه 
بينما تعطى المجتمعات التقليدية 


أولوية لبعض المجالات مثل القرابة أو 
الدين . حيث تعير من خلالها عن 
العلاقات الاجتماعية (والاقتصادية), 
نجد أن المجتمعات الحديثة تفضل 
تحال الاكسميادى الستسجير عن 
العلاقات التى تعتبر اقتصادية جزثيا 
ولكنها اجتماعية أساس). 

وقد رفضت النظريات الماركسية 
الجصفيدة فى عل الاقسقتص بان 
والأنثروبولوجيا التقسيم الكلاسيكى 
الجديد للانتاج والتوزيع والاستهلاك. 
وفضلت المفهوم المتكامل الكلى لنمط 
الانتتاجء والذى يشمل كل هذه 
الجوانب نظرياء وذلك بالرغم من أن 
الماركسين ل يهتهوا كيرا فى الواقع 
بنظم التوزيعء. كما رأينا من قيل . 
ففى النظرية الماركسية. تجمع كل 
العناصر التى تدخل فى عملية 
الانتاج- الأرضء الموادء الأدوات. 
وان الال السرفةة: الشيره الدد 
تحت مصطلح وسائل الانتاج وتملكها 
والسيطرة عليها نتيجة علاقات 
الانتاج الاجتماعية. وتكوّن وسائل 
الانتاج مع علاقات الانتاج الاجتماعية 
"نمط الانتاج". والذى يحدد يدوره 
طبيعة التكوين الاقتصادى الاجتماعى 
العام. وقد اختلفت الآراء بصدد 
تخديد الوسائل الى يمكن تطبيق 


لحيل 


مفهوم نمط الانتاج عليها فى المجتمع 
فيل الزاشعنالى. وهمكنا تجد فض 
المؤلفين الذين يمستخدمون تعبير 
الشيوعية البدائية. بينما يشيرون إلى 
نمط الإنتاب المنزلى وكل منهم 
جماعات القرابة أو تحكم وحدة 
المعيشة فى وسائل الانتاج وعملية 
العمل. 

وكذلك ركز الأنشرويولوجيون 
الاقتضتاديون الماركسدون على مسال 
ب.أولفلنة1أطعنة! 0 (ه/اذ١):‏ 
يجب أن نبحث فيما وراء مستوى 
الاقتصادى حتى نأخذ فى اعتبارنا 
متطلبات اعادة الانتاج الاجتماعى. 
بعض الفائض عن حاجات المعيشة. 
إعادة إنتاج الموارد الاجتماعية 
والفكرية والإنتاجية. 

وطبقا للنظرية الماركسية التقليدية, 
اجتماعى اقتصادى بين قوى الانتاج 


- التى تميل إلى التطور - وبين 
كلافات الانكباج ح الدى تعبيل إلى 
التتحجر أو الجمود فى أشكالها 
التقليدية. ويتصاعد هذا التناقض لكى 
يطيح فى النهاية بعلاقات الانتاج 
القديمة لصالح علاقات جديدة أكثر 
ملاعمة القرق الانكاء التطورة وفيا 
عدا محاولات ساليتز 5هاأاة5 
(19377) الرائده لتطبيق هذه الفكرة 
عا تون اللمستنات الستعيرة :كان 
التطبيق المنظم لهذه الفكرة فى مجال 
الأنثروبولوجيا قليلاً. 

وكان هناك مجال آخر للجدل فى 
الأنثرويوولجيا الاقتصادية يتمثل فى 
العلا عات بين الحقنعات" الصهيرة 
والتغلغل الرأسمالى .أنظر: الرأسمالية, 


الاستعمارء التتمية. 
الانثروبولوجيا البصرية 
0103 م0 لاد اددادالا 


من ميادين التخصص الأنثروبولوجي 
تحضل حوافن 'دراسة الأبعان البضزتة 
السلوك الأفسناتى. وكذلك تطوير 
الوسائل البصرية التى تزداد دقة 
وتعقيدا من أجل توظيفها فى البحث 
الانغرويولوجىء. وتعليم 


الأنثروبولوجياء والتبادل الثقافى. 
فهذاالميدان يريط عدة ميادين 
ببعضها مثل أنشرويولوجيا القن, 
واللكتكوا: القتصوون النويو غراف : 
والفيلم الإثنوجرافى( التسجيلى) فى 
الأنكروبولوجياء. وكذلك ميدان 
أنشروبولوجيا الفراغ أي دراسة 
الاستخدام الثقافى الاجتماعى للفراغ, 
ودراسة الادراك والرمزية البصرية 
من منظور مقارن . وقد بدا 
الأنثروبولوجيون حديثا فقط فى 
نمحيص المفاهيم البصرية والتصور 
الحتص حوري يكال كاف ينوا الكل 
الثقافات المختلفة التى يقومون 
بدراستهاء أو على مستوى نقد 
وتدقيق أدوات البحث. من هذا قيام 
يعض العلماء بفحص اس تخدام 
الصور الفوتوغرافية والفيلم 
الإثنوجرافى كأدوات بحثية من ناحية 
وكأدوات تعليمية من ناحية أخرى, 
واتجه مزيد من الاهتمام إلى أختبار 
ما إذا كانت تلك الوسائل تنقل رسائل 
ضمنية بشأن الموضوع الذى تصوره 
.كما تساءل العلماء عما إذا كنا - 
دون أن نعى - ومن خلال فرض 
أسلوينا فى الترتيب البصرى 
والتتابعى نعمل فى النهاية على 


تشويه مفاهيم الثقافة التى نحاول أن 
نقدمها للآخرين . ومن التطورات 
المهمة فى هذا الصدد - ورغية فى 
تجنب تلك العيوب - تدريب الإخباريين 
على الس كام محواه التتتصويد 
السينمائي والفوتوغرافى لإتاحة 
الفرصة لهم للتعبير من خلال هذه 
الوسناكن عن تووم التركي ولكتعوم 


الخاض. 
الأنثرويولوجيا البيثية 


0107م عتطادة لدعاعملاوء]1 
أنظر - الإيكولوجيا الثقافية. 


الانثروبولوجيا البيولوجية 
0107م متتطاسخ لدعاعماونةآ]1 
ظهرهذا المصطاح فى السنوات 
الأخيرة ليشير الى دراسة العلاقات 
بين البيولوجيا والأنساق الاجتماعية 
الشقافية. يما فى ذلك الأسس 
البيولوجية للسلوك البشري والنتائج 
المترتبة عليها. وهو يبهذا المعنى يندرج 
تحت اهتمامات الأانثرويولوجيا 
الفيزيقية. فضلا عن ميادين 
الأنثروبولوج يا النقفسية 
والإيكولوجيا الثقافية. 


دسل 


الاتثروبولوجيا التطبيقية 
0103م متتطادسمى لعنادررم 


تطور هذا المجال من الدراسة بعد 
الحرب العالمية الثانية لا سيما فى 
الولايات المتحدة. على أثر التدخل 
الذئ دك فى سياس الإدازة 
والتنمية فى العالم الثالث عقب 
الحرب. وبصورة عامة. فقد استجاب 
المشتغلون بالأنثروبولوجيا التطبيقية 
لحاجة العالم الثالث للتغير ورغيته 
فى التنمية. وكانوا يميلون إلى اعتيار 
النكناة اليج اميق السناكن على 
الصعيدين القومى والدولى يكتسى 
طابعا خيريا في جوهره. ومن ثم فقد 
كرسوا جل جهدهم للاقلال إلى أدنى 
حد من شأن تعارض القيم بين 
عناصر ثقافية متباينة. وحاولوا خلق 
رابطة أكثر إيجابية بين الدول النامية 
(اللتخلفة) والدول الساعية إلى 
تنميتها والأخذ بيدها. وأشهر تجارب 
الأنثروبولجيا التطبيقية فى هذا 
المضمار مشروع فيكو س1005/آا 
00م الذى نقذته جامعة كورنيل 
الأمريكية فى بيرو. حيث لعب فريق 


الأمتمف الاكتاوو وو اتوي كسناة" القك 
هوليب رحج عاعطراه1ا.4م دور 
*السيد" فى ضيعة زراعية كبرى, 
وراحو ينفذون خطة إصلاحية كديرا 
ما تعرضت للنقد لكونها تفرض 
الوضابة على الئاس وكانت تهدف 
فى نهاية الأمر إلى تمكين العناصر 
المنتتجة من حيازة القوة فى تلك 
الضيعة("). واهتم الانثروبولوجيون 
التطبيقيون فى مناطق أخرى 
ممشعلات التتسير الثافى وإضادة 
التفشين: عا حاولوا افتراح توكيفات 
مبتكرة من النظم والتكنولوجيات 
التقليدية والحديثة. 

وفى دراسة مسحية حديثة لهذا 
الميدان(19487١)‏ تتيع فان ويلجن 7/208 
1/1110 تطور الأنثروبولوجيا 
التطبيقية فى عدة مراحل أطلق عليها: 
مرحلة الإثنولوجيا التطبيقية. ومرحلة 
الساعدة القندرالية: ومرحلة توسيم 
الدور ووضوح القيمة. ومرحلة 
البحوّث العملية (للمساعدة فى رسم 
السياسات). والى جانب ذلك قام 
ويلجن بمراجعة بعض الفروع 


() انظر مزيدا من التفاصيل حول مشروع فيكوس فى : رالف بيلز وهارى هويجر. 
مقدمة فى الأنثروبولوجيا العامة, (فى مجلدين)ء ترجمة محمد الجوهري وزملاؤه. القاهرة. 
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الجديدة فى الأنثروبولوجيا التطبيقية 
التى انبيثقت عن مواقف نظرية 
وإيديولوجية مختفة مثل : 
الأنثروبولوجيا العملية التى اقترحها 
سول تاكسء وأنثروبولوجيا البحث 
والتنمية التى ترمز لمشروع جامعة 
كورنيل فى بيروء واتجاه تنمية 
المجتمع المحلى والاتجاهات الأكشر 
حداثة فيما يعرف بأنثروبولوجيا 
الذعوة والوشاطة الثقافية: 

ومن جراء موقفها اللاسياسى 
تعرضت الأنثروبولوجيا التطبيقية 
للنقد من جانب أولتك المتتحمسين 
بشدة لوجود انثروبولوجيا للتنمية 
مكمعد على فون الكب رمق الوعن 
السياسى. ووفقا لما يذهب إليه هؤلاء 
النقاد. فإن مجرد تركيز 
الأنثروبولوجيا التطبيقية على 
الاهتمام بالاختلافات الثقافية من 
شأنه أن يحجب حقيقة وجود أبنية 
للسيطرة الاجتماعية والسياسية 
والاقتصاددية هى الملسئولة عن 
مشعلات التتنبية. وعلى تفبنن المنؤال: 
فإن أولئتك الأنشروبولوجيين الذين 
ينتقدون تأثير القوة الاستعمارية علي 
العلم ينظرون الى الأنثروبولوجيا 
الكلتعية توص ةيا اانا طسيسنا 
للاستعمار الجديدء وهى تبدو كما لو 


عات توعان شارمتة المدلا قات 
اعد اسة القن تعفن ال رفن عن 
المشكلات الحقيقية للتبعية والتخلف » 
وتؤدى بدورها الى تورط 
الأنثروبولوجي فى العمل على تخفيف 
ذافن الفحزا ع مما تدم مهتالة 
الجماعة المسيطرة من خلال تقليص 
الجهد الخورى للسكان الخاضعين. 

وقد نشأت هذه الانتقادات إلى حد 
ما من يعض صور التورط سيكئة 
السمعة للأنثروبولوجيا فى مواقف 
حساسة سياسيا: مثل مشروع 
ككاميلوت الذي هيفن مجارلة 
الحكومة الأمتريكية استعدام الث 
العلمي لتقدير حجم الشعور المضاد 
للشيوعية فى شيلى. هذا المثل وغيره 
من الأمثلة كالتورط الانثروبولوجى 
فى فيتنام وتايلاند هو الذى قفرض 
إلى حد ماء وعيا أكثر بالأيعاد 
اللسياسية لدور الياحث 
الأنتروبولوجي فى المجال التطبيقى. 

واستجاية لتلك الانتقادات يذلت 
عدة محاولات لتطوير الأنثروبولوجيا 
التظبيقيَية هن اعضاه شدة المساسية 
للمقساسن الس انبنة المة العلمي 
والضراعات الصالع الحتمل أن تتجم 
عن التدخل الأنثروبولوجي. والطريف 
أن كثيرا من التطورات الحديثة فى 


1 


الانثرويولجيا التطبيقية قد حدثت فى 
البلاد المتقدمة نفسها. فقد كانت 
الأتثروبولوجيا الطبية على سبيل 
المثال محورا لكثير من التطورات 
المنهجية والنظرية فى الأنثرويولوجيا 
التطبيقية. وفي مجال الأنثروبولوجيا 
التاريقية اموي ا امرهة الحدون 
التخصهبنية اقل ضرافنة بزمكال ذلك 
بين ما هو سوسيولوجى وما هو 
أنثروبولوجى). ويرجع ذلك إلي أن 
الأنثروبولوجيين يحاولون العمل على 
توسيع أدواتهم المنهجية بما يتجاوز 
المنهج التقليدى للملاحظة بالمشاركة, 
ليس من أجل رفع الكفاءة المنهجية 
فحسبء وإنما من أجل التوصل إلى 
شاذج فسيرية ومتاهع قادرة على 
استيعاب الأبعاد الكبرى فى العملية 
الشقافية (التى يفيد فيها علم 
الامححاء): وفنى [طان أب العالم 
الثالث اهتمت التطورات الحديثة فى 
الالادوو يو وعم نا ال 
والأنثرويولوجيا الماركسية بالعمل 
المتواصل على إزالة التقسيم النظرى 
بين الأنثروبولوجيا البحتة 
والأنثروبولوجيا التطبيقية. وذلك 
للتدليل على أن البحث والتدخل 


الأنثروبولوجي فى مجمله يعتمد 
صراحة أوضلمنا على معايير 
ايديولوجية وسياسية. 

ومع ذلك فإن المشكلات العملية 
المرتبطة بالتدخل فى مواقف التنمية 
بالبحوث التعاقدية والمتصلة بالعلاقة 
بين الأنثروبولوجيا والسياسة: ما 
زالت: تتظلت الدزاسيةة ال قتة 
والمنظم»ه. بدلا من تناولها على 
مستوى شديد العمومية أو التنظير. 
أنظر . الاستعمار , التنمية. 


الانثروبولوجيا الثقافية 
0108م 0تطاصى لامستكاتن) 
تعد الأنثرويولوجيا الثقافية التراث 
المسيطر فى الأنثرويولوجيا فى 
الولايات المتحدة . حيث تشمل كلا 
من الإثنوجرافيا أو دراسة وتسجيل 
ثقافات معينة. والإثنولوجيا أو 
التحليل المقارن والتاريخى للثقافات . 
ولمصطلح " الأنثروبولوجياالثقافية ' م 
عثنيان: مسعنى واسع وآخر 
محدود.فهى بالمعنى الواسع. تتضمن 
علم آثار ما قبل التاريخ وعلم اللغة 
الأنثروبولوجيء. بالاضافة إلى 
الدزاشسحة اللقحارئة للكتقنافنات 
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والمجتمعات الإنسانية. وهى بالمعنى 
الضيق. تقتصر على دراسة الثقافات 
والمجتمعات الإنسانية فقط. ويعرف 
هذا المجال فى الأنثروبولوجيا 
البريطانية عادة ياسم 
الآنثرويولوجيا الاجتماعية طبقا 
للاهتمام اليريطانى التقليدى باليناء 
الاجتماعى الذى يقايل الاهتمام 
الأمريكى بمفهوم الثقافة. وتعد 
الأنثروبولوجيا الثقافية عموم) ميدانا 
مستقلا عن الاأنثرويولوجيا 
الفيزيقية. ونلمس فى الممارسة 
انفصالاً واضحا بين هذين الميدانين 
من ميادين البحث. رغم أن التطورات 
الحديثة قد ربطت بينهما فى بعض 
مجالات البحث. كما حدث على سبيل 
المثال فى التطورات التى تمت فى علم 
الآثار ونب ت من كل من 
الأنثروبولوجيا الفيزيقية والثقافية. 


أنثرويولوجيا الجسد 
0 نزع010ممتتطاسث ,1]007 


تطورت أنثروبولوجيا الجسد 


اليبشري فى نطاق دراسة عمليات 
تجميل الجسد التى اعتبرت أسلويا 
يتحول فيه الجسد البشرى الطبيعى 
إلى ظاهرة ثقافية. أما الطرق التى ' 
تتند عيهنا هده العملية فتسسفل على 
تغيرات مؤقته (كارتداء الزى. 
والتزين» وأسلوب تصفيف الشعرء 
وتلوين الجسد....الخ) .كما تتضمن 
تغيرات دائتمة مثل الوشم والتشليخ, 
وعدن ولقنمنا قد كد العتامير 
الغفربية ضريا من "التشويه 
الجسدى". فبينما ينظر الى تجميل 
عيبن فى المكتحات الحويكة على 
اعتبار أنه تعبير عن موضة. فإنه 
يتضمن فى المجتمعات البسيطة ضريا 
من الرمزية الاجتماعية والدينية(. 
فتجميل الجسد يجسد عضوية 
الجماعة كما يشير إلى المكانة وتغير 
الدور الذى يقوم به الفردء ويتم ذلك 
فى الغالب بالإشارة إلى خصائص 
حيؤاتية أن الشاكيد على مملامة 
جنسية (أنظر: التوتمية. والتكريس). ولقد 
أوضح التحليل البنائي لاستخدام 


() آنظر على سبيل المثال دراسة ثريا ابراهيم على ابراهيم, زينة المرآة عند بدو الساحل 
الشمالى الغربى:وجوانيها الاقتصادية والجمالية والنقعية. اشراف علياء شكرى وصفوت 
كمال . رسالة دكتوراه أجيزت من المعهد العالى للفنون الشعبية, أكاديمية الفنون, 1441 
ولنفس المؤلفة أيضا الكتاب التالى: العروس وتزيينها فى التراث الشعبىء مكتبة مدبولى. 


القاهرة. 19597. 


(االحرر) 


ناوالا 


الجسد فى الرمزية الاجتماعية, كيف 
تتاكد الفروق الطبيعية وتستخدم 
كلغة للتحدث عن القروق والعمليات 
الثقافية الاجتماعية. ومن الميادين التى 
لم تتطور الا بقدر ضكيل فى نطاق 
انثرويولوجيا الحسد الدراسة اللقارئة 
للاتجاهات والحركات الجسدية:. 
بالرغم من وجود بعض الاسهامات 
الجوهرية من الانثروبولوجيا النفسية 
وأنثروبولوجيا الرقص فى هذا 
المجال. أن الجسد البشرى لا يجب 
اعكفانة محود اذاه لكين الرزموف 
كما فى تجميل الجسد أو حركته أو 
رقصه. ولكنه يمكن أن يعتير نموذجا 
رمزيا: كما يحدث عندما تقفهم كل من 
الستفكاضة أوالقؤل أ الوييدة 
الاجتماعية كما لو كان كل منها يشبه 
الجسد اليشرى. أو عندما تعد 
العمليات الجسدية البشرية نموذجا 
على الرمزية الدينية. 


الانثروبولوجيا الحضرية 
0201025 انث سقط٠طء‏ لا 
آنظر: أنثرويولوجيا المدينة. 


الآنثروبولوجيا الدينية 

01 نوع010«رمسطاة ,رسدزعئنتاء؟]آ1 

الأنثروبولوجيا الدينية. شأنها شأن 
وكثالات عديدة مين مق تشالت 
البحث الأنثروبولوجىء لا تملك تعريقا 
مكددا ؤمقفولا من الكافة الوضوعها 
الأساسىء وهو الظاهرة الدينية. ومع 
أننا فطلم أن تقدر حدسا نوع 
السلوكيات التى ينيغى أن توصف 
بأنها "ديتية" .إلا أنه من الأمور 
البالقة الصعوية تحديد وتعريف 
الدين نفسه لأغراض الدراسة 
الأنثروبولوجية. وترجع أولى 
محاولات تعريف الدين على اساس 
مضمونه إلى تايلورء الذى عرقفه 
امه" الإنسان داتساقنات 
الروحية" (1871). وقد وجه النقد 
إلى هذا التتعريفء على أساس أنه 
ليس من الواضح دائما ما اذا كان 
يعتقد أن ظاهرة معينة تعد روحية أو 
طبيعية: وأن هذا الحكم يختلف من 
وجهة نظر الملاحظ عنه من وجهة 
تقلواالنة قن ولا يؤافق قاليية 
الأنثروبولوجيين المعاصرين على أن 
الإيمان بالكائنات الروحية أو الكائنات 
فوق الطبيعية يختلف فى جوهره عن 


اضيل 


الايمان بالظواهر الطبيعية: طالما أن 
توغ الابناق نشم اكيبا خخلال 
عملية التنشئة الاجتماعية . والعمليات 
التربوية وأنه يتم التسليم بها على 
مسئولية الآخرين. 

وذهب أنثروبولوجيون أخرون إلى 
تفضيل التعريفات الوظيفية للدين, 
أى فى ضوء ما يفعله » وهى النظرة 
التى تأثرت بنظريات دوركايم عن 
الوظائف الاجتماعية للمعمتقدات 
والأفعال الدينية. ونهج أخرون 
سبيلا آخر فى تطوير أعمال 
دوركايم حيث حاولوا عزل الملامح 
الرمزية الخاصة للدين التى تميز 
المقدس عن العلماتى. 

وفى القرن التاسع عشر اهتمت 
دراسات علم الأديان المقارن اهتماما 
كبيرا بموضوع أصل الأشكال 
الدينية وتطورهاء وسيطر على هذا 
الميدان. كما سيطر على غيره من 
مسيادين البحث الأنثر وبولوجى,» 
الجدل حول أقدم أشكال الدين 
وتطوره إلى أن بلغ الأشكال 
المعاصرة. وذهب تايلور إلى أن 
الانيميزم (المذهب الحيوى) هى أقدم 
أشكال الدين عند البشر الأوائل. 


وتأملاتهم حول النوم.ء واليقظة., 
والأحلام » وال موت وما إلى ذلك من 
أفكار قادتهم إلى الاعتقاد يوجود 
الروح ككيان يمكن أن ينقصل عن 
الجسد.وقال تايلور إن الشكل الدينى 
الأول قد تطور وتحول إلى عبادة 
الأسلاف التى تطورت إلى الاعتقاد 
فى تعدد الآلهة. ثم تطور أخيرا إلى 
التوحيد. أما قريزر )١181-(‏ فقد 
كان يشارك تايلور رؤيته العقلانية 
لأصول الدين وتطورهاء حيث ذهب 
إلى أن الدين قد تطور عن محاولات 
البشر الأوائل فهم أو تفسير خبرتهم 
عن بيئتهم وعن عمليات حياتهم , 
ومن ثم اقترح نوعا آخر من تنميط 
الأشكال الدينية. وأوضح أن هناك 
ثلاث مراحل من التطور الفعلى التى 
عرفتها الثقافة الانسانية هى : 
السحرء والدين, والعلم . وتتميز كل 
مرحلة بنوع خاص من نظرية تفسير 
العلّية وكيفية استطاعة البشر التأثير 
على مجريات الأمور. 

وفى مقايل هذه النظريات 
العقلانية للدين ظهرت مخططات 
أخري أكدت على الجوانب اللاعقلية 
لوظائف المعتقدات الدينية. من هذا 


مثلا ما ذهب اليه ماريت أأء1/131:1 
)١19٠١(‏ من أن أصل الدين موجود 
فى الاحيائية أو الإيمان بقوة لا 
شخصية وغير محددة تنبثق عن 
الشعور بالرهبة والدهشة عند تأمل 
العالم الطبيعى . ثم قدم قرويد 
(1917) - من ناحية أخرى- نظرية 
فى الدين تربطه ينمودذجه عن 
الديناميات النفسية عند الانسان 2 
معتيرا أن المتعتقدات الدينية هى 
عيارة عن اسفاطات للقوترات: 
والصراعاتء والعقد النفسية. وهكذا 
تكون الكاتنات العلوية أو الأرواح 
عبارة عن خيالات جمعية. تقسر 
عموما بأنها شخوص أبوية نشعر 
تجاهها بمشاعر مزدوجة: وأن الدين 
يكون فى هذه الحالة نوعا من 
العصاب الجماعى. 

أما دوركايم فقد نظر إلى الدين 
كظاهرة اجتماعية (من صنع 
المجتمع) تعبر عن التضامن 
الاجتماعى وتدعمه. يحيث تعد 
المعتقدات الدينية- بمعنى معين- 
تعبيرا مجازيا عن المجتمع نقسه., 
والطبيعة المقدسة للالتزامات 
الاجتماعية والتماسك الاجتماعى. 


واعتبر أن التوتمية هى أقدم أشكال 
الدين عند اليشرء ورفض معيار 
تايلور بالاعتقاد فى الكائنات 
الروحية. مفضلا عليه معيار المقدس 
توسنفة السهدةالجييكنة للدي 
وتطورت وجهة نظر دوكايم 
الوظيفية فى أعمال الأنثروبولوجيا 
الاجتماعية البريطانية وفى الاتجاه 
البناتى الوظيفى فى النظرإلى الدين 
#تاتعكاس للبتاء الاجستماعى: آما 
البنيوية الفرنسية وغيرها من 
ميادين الأنثروبولجيا الرمزية فقد 
طورت جانبا آخر من أراء دوركايم 
فى الدينء الا وهو تركيزه على 
الأبعاد الرمزية للدين . والتمييز بين 
المقدس والعلماتى. 

ومن النظريات الأخرى المهمة فى 
ادق والتو اكرت وى الأكتر ومو لوحن 
المعاصرة نظرية ماركس, الذى اعتير 
أن الدين ليس سوى ثمرة من ثمار 
ايديولوجيا الطيقة المسيطرة .وأنه 
يستهدف تيرير وتحييد تلك السيطرة, 
و#جذلك تمسبية الإ ااه 
الثوريةللمقهورين وذلك بتقديم 
التحرر الوهمى فى العالم الآخر 
كبديل عن التحرر فى هذا العالم.فعلى 


١ 784 


حين رأى دور كايم الدين انعكاسا 
إيجابيا حقيقيا للبناء الاجتماعى: ذهب 
ماركس إلى اعتباره انعكاسا زائفا أو 
ايديولوجيا من صنع مصالح طبقة 

ومازالت مناقشات ونظريات القرن 
التاسع عشر متصلة حتى اليوم,. 
وإن كان فى صيغ معدلة . داخل 
اطار الأنثرويولوجيا الدينية.فمازال 
كثير من الأنثروبولوجيين 
المعماصرين يتبنون تعريف تايلور 
للدين بوصفه إيمانا يكائنات روحية. 
وأوضح سبيرو )١19357(‏ أنه بالرغم 
من اعترافه بصعويات تعريف 
الكائنات "الروحية" (أو مافوق 
المستوي الانساتى). ويوجود أديان 
لاتعبدرق الهئنة ب ككل يكن 
الفلسفات البوذية - إلا أنه يخلص 
إلى أن أفضل تعريف للدين مازال 
هو : "الدين مؤسسة تتكون من 
تفاعل يتحدد ثقافيا مع كائنات فوق 
بشرية تفترضها الثقافة”" 
جيرتز 036612 من كبار المفكرين 
النظريين المعماصرين فى ميدان 
الأنثروبولوجيا الدينية. ويرى أن 


الدين هو:"نسق من الرمونز 


. ويعد 


يستهدف خلق أمزجه ودوافع تتسم 
بالقوة والشمول والاستمرار فى 
قلوب الناسء. وذلك عن طريق 
صياغة تصورات لنظام عام للوجود. 
وإلباس تلك التصورات هالة من 
الصدق الواقعىء بد و تيدوق تلك 
الأمزجة والدوافع واقعية تمامأ». 
.)١1937(‏ وهذا الاتجاه الذى قال به 
جيرتز يربط بين ملامح مختلفة 
ليعض النظريات التى أشرنا اليها 7 
التى يشير كل منها فى الواقع إلى 
يعض جوانب الظاهرة الدينية. ولكن 
لا تكفى واحدة منها بمفردها لوصف 
وتعريف هذه الظاهرة الكلية 
المركبة.ويتفق جيرتز مع قيير 
)١1954(‏ فى أن الدين يواجه 
مشكلةالمعنى والقهم, ومشكلات 
الشر والمعاناة, وذلك بريطها باطار 
أوسع يعتمد على قبول السلطة أو 
العقيدة. فالدينء على خلاف التقدير 
السليم . يتجاوز الواقع اليومى أو 
*الواقعية الساذجة". ليس من 
ناحية النشاط أو التحليل العلمى. 
وإنما على اساس العقيدة والسلطة . 
وفى الشعائر يتأكد ويتدعم الامتزاج 
بين الحياة اليومية والواقع المقدس. 


كيال 


كما نجد أن التأكيد على الدين 
كاستجابة لحقائق المعاتاة والضغط 
كاع عبرا وها نت اعمال 
مالينوفسكى ,)١١:4(‏ حيث ذهب 
إلى أن الدين 0 والسحرء والشعائر 
لواحي نلك الفناناة:والفتيفوظ 
وروحية. وقد أكد مالينوفسكى على 
أن الدين. والتشعائر 7 والآأسطورة 
التوترات والتناقضات التى لم تجد 
سبئلها إلى الحل. ونج أن نظرنة 
ليفى شتراوس قى الدين والتقكير 
مالينوفسكى إلى حد ماء إذ يذهب إلى 
افتراض أن التفكير الرمزى 
والاستطووع مداق فلي جما 
5 متجددة ودائمة للتناقضات وأوجه 
التعارض الفلسفية والوجودية 
والاجتماعية الأساسية. 
شتى المجتمعات أحد 
الاهتمامات المستمرة دون انقطاع 
داخل الاتثروبولوجيا المعاصرة: وإن 
قلت بطبيهة الحال المخططات 


الدينية فى 


التتطورية الشاملة ذات الطابع 
التبسيطى كتلك التى كانت شائعة فى 
القرن التاسع عشر. الا أنه ظهرت مع 
ذلك يهن التسعتوماك القجاملة عن 
الارتباطات بين الأتساق الدينية 
والأجتح ها عترنة تسوه عن مرت 
الدراسة المقارنة للأديان. فقد أوضح 
عتعناءعدعلاء06 )١1181(‏ أن إضفاء 
الطابع الأخلاقى 1112122]108اء يمثل 
سية عاملة هلاسنات التطور الدفتي: 
فأديان الشعوب الأمية تفتقر عموما 
إل الأخلاة : يسفتى أنهحا الا :تملك 
تظلرية تدوع فى تفسسين الخطيةة: 
والفضيلة. والأخلاقية. أما أديان 
الشعوب الكبرى المتعلمة القديمة فقد 
امتلكت أفكارا أكثر تطورا عن الأخلاق 
الدينية. مرتبطة بالإيمان بإمكانية 
الخلاص الدينى. والأديان التى تؤمن 
بالخلاص كالإسلام واللسيحية تضع 
مشكلة الشر والمعاناة وتبرير الألوهية 
فى مواجهة وجود الشر ء وتطرح 
كيفية حل هذه المشكلة وذلك 
بالوسائل الدينية للخلاص. والخلاص 
عبارة عن إحدى شعائر المرور التى 
تنقل الفرد إلى الحالة النهائية فيما 
بعد الخلاص. والأديان السابقة على 
القراءة والكنابة تفتقر عموما - ولكن 
ليس دائما - إلى هذا المفهوم 


للخلاص. وتلاحظ أن أفكار مثل هذه 
الديانات عن العالم الآخر إما أن تكون 
ضبابية وغير محددة ء أو تكون 
عبارة عن تأملات أو تحولات ليعض 
جوانب البناء الاجتماعى القائم فى 
الحياة اليومية دون أدنى فكرة عن 
امكانية القضاء على المعاناة. كذلك 
نجد أن معتقدات التناسخ الموجودة 
فى الأديان الأمية لا ترتيط عموما 
بأفكار أخلاقية. وإنما ترتبط يتناسخ 
أرواع"الأسلاك: آى “قوير » الأزواح 
أو الأسماء.... الخ. أما فى أديان 
التناسخ الأخلاقى. كالبوذية 
والهندوسية. فتتباين أقدار الأرواح 
فى تناسخها تبعا للاعتيارات 
الأخلاقية. وهناك أنواع أخرى من 
الأديان التى تؤمن بالخلاص تقول 
بوجود عالمين أخرينء. وليس عالما 
آخر واحداء اخرة للعصاة وآ خرة 
للمؤمنين, كما تذهب الملسيحية على 
سييل المثال. 

وقد أبدت الأنثرويولوجيا اهتماما 
كبيرا ليس فقط بالمقابلة بين الأديان 
الأمية والأديان المتعلمة من النواحى 
التطورية. وإنما اهتمت كذلك بما 
سمى "جدل الدين العملي": أى 
العلاقة الجدلية القائمة بين التراث 
المكتوب للاديان العالمية الكبرى 


والممارسات المحلية لتلك الأديان. 
فالدين كما تحدده فقلسقته أو 
مذهبه. والدين كما يتبدى فى 
الممارسة يعدل الواحد منهما الآخر 
باستمرار من خلال العلاقات 
الاجتماعية التى تقوم بين علماء 
الدين. والكهنة . و"المؤمنين" الذين 
يمارسون هذا الدين. ويواجه 
الممارس العادى (من غير الكهنوت) 
بمجموعة من التناقضات بين أوامر 
الدين ونواهيه من ناحية. والممارسة 
المحلية والاحتياجات والمطالب غير 
الدينية من ناحية أخرى. من 
هذامثلا الراهب اليوذى الذى يعد 
مثلا أعلى فى التصوف والاكتمال 
من المفروض أن يكون نتموذجا 
وقدوة للانسان العادىء ولكنه فى 
الواقع الفعلى يمثل نموذجا لا يمكن 
احتذاؤه وقدوة لا يمكن تحقيقها. 
وقد يحدث فى الحياة اليومية أن 
يدخل الإنسان العادى والراهب فى 
بعض المعهاملات حيث يكتسب 
العادى بعض الامتيازات فى مقابل 
بعض الهدايا العملية وبعض أشكال 
السلوك التى لا تليق بأسلوب 
الحياة اليومية. وقد أوضحت بعض 
الدراسات الأخرى فى هذا المجال 
كيف استطاعات الأديان العالمية 


١2١ 


الكيرى أن تتكيف مع المستوى 
المحلى الذى توجد فه بحيث تعبر 
عن يعض ملامح التنظيم الاجتماعى 
وتتبنى بعض الولاءات والعداوات 
والعيادات وممارسات الحج. 

ولا يوجد تنميط للأديان مقبول 
ومتقق عليه من الجميعء كما لا يوجد 
تنميط يمكن أن يستيعد وجود الأنتماط 
الملختلطة. ومن التنميطات التى يوجد 
بشأنها قدر أكبر من الاتفاق ذلك الذى 
يقسم الأديان إلى فتتين رئيسيتين نيعا 
النوع رجل الدين: الثشامانان أو 
الكاهن.(*). ودذهب يعض العلماء . مثل 
وستون لابار(1170١)‏ الذى أجرى 
دراسات مكثفة للشامانية . إلى القول 
بأن الشامانية أو خيرة الكشف المباشر 
هى الأصل العالمى للدينء. وأآن مثل هذه 
الخيرة الباشرة تتضة شكلا مؤسسيا 
يمرور الوقت هو شكل الأديان 
على التدرج الطبقى. 


الانثروبولوجيا السياسية 
01083 ممنتطامة ادعأتامط 

تتعدد تعريفات التنظيم السياسى 
بنفس كثرة تعريقات ميدان السياسة 
فى المجتمع. وقد حدد بالاندييه 
)١1917٠١( 130017‏ أربع طرق 
رئيسية لتعريق المجال السياسي» 
وهى الطرق التى تحاول تتاول 
المشكلة الأنكروبولوجية الخاصة 
بغياب أو بالفياب الظاهري للأبنية 
السفاسية الوسمعة فى كين هق 
الحكعيهات التسنتطة إو اللي 
ويرى بعض الباحثين. تأثرا بكل من 
مين 3543106 )١1371(‏ ومورجان 
22 (/ا187)., أن التتصورات 
الإقليمية هى أصل ومركز الأنساق 
السياسية. التى تتحدد وتعمل داخل 
نطاق أقليمي معين. ويقدم باحثون 
آخرون تعريفات وظيفية للمجال 
السياسىء تؤكد عادة على مهمة 
الحفاظ على الاكتمال والتماسك 
المادى للمجتمع. ومهمة صنع القرار 
وتوجيه الشكون العامة. وهناك نوع 
آخر من النظريات يركز على تعريف 


(©) تجدر الاشارة هنا إلى أن الدين الاسلامى لا يعرف رجال الدين. لأنه لا يعرف 
الكهنوت. وبالتالى لا يعرف الفصل بين المقدس والعلمانى. ولكن الاسلام يعرف العالم المتفقه 
فى أمور الدين. وهو شخص يتميز بعلمه فقط. ولكنه لا يحتل مرتية خاصة أو يمثل نوعية 
معينة تختلف عن سائر البشر. وكل انسان مسلم مكلف بأن يتعلم أمور دينه ويحسنها. 


(الحرر) 
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المجال السياسي فى ضوءأشكال 
العمل السياسي. وهناك نوع رابع من 
التعريفات هو التعريف البنيوى أو 
الصورىء وهو تعريف يركز على 
السمات الصورية للأنساق السياسية 
على المستوى المشالى وليس على 
المستوى الواقعي. 

ومازال ميدان الأنثروبولوجيا 
السياسية بسيب حداثة عهده نسبيا 
يعاني من عدم اكتمال نمو تماذجه 
اللذخمجية والنظرية التى تلائم 
اهتماماته الخاصة: على الرغم من أنه 
مازال يجتار عملية استيعاب وتعديل 
المستوى العالى من الدقة النظرية لكل 
من الفلسفة السياسية وعلم السياسة, 
وهمًا اللمان اللذان يعتمد عليهما فى 
اسكختلاض اعمنافاتة فى وزافنة 
الأنساق السياسية ومشكلة القوة من 
المنظور الأنذ_روبولوجى. ومع ذلك 
فمن الصواب القول أنه على حين كان 
تحليل البعد السياسى يمثل جزءا 
يجا فة: التي الدر اتجباق 
الأنتروبولوجية. إلا أن هذا البعد كان 
يفسر عادة على أنه جانب من جوانب 
مجالات أخرىء أو كامن فيهاء مثل : 
القرائةوالجية والاقتمنان :وغيرها: 
ولذلك لتم يتل حقنه من التحليل 
كسمات للنسق السياسى فى ذاته. 


ومن الطبيعى أن تعريف الجانب 
تعرف حكومه رسمية أو دولة 
مركزية. بل قد لا تعرف فى بعض 
الأحيان قيادة (زعامة) واضحة 
منظمة, من الطبيعى أن تلك كانت 
بعشن الومبنوعات الرتستمة الى 
تناولتها البحوث الأآنثروبولوجية. 
ويلاحظ أن التعريف الوظيفى للتنظيم 
التنظيم بالمعائير والأدوار المس تخدمة 
فى السيقسيع لتجتفاط عدلى النظام 
الداخلىء وال محافظة على الحدود 
الإقليمية» وتوزيع القوة وصنع القرار 
يشأن نشاط الجماعة. يلاحظ أن هذا 
التعريف ينبغى ألا يطمس رؤيتنا 
للعمليات السياسية الأكبر والأوسع 
الكل كاحينن ف اسشبارها اباط 
المجتمع المحلى القروي أو القبلى يبناء 
القوة السياسى الإقليمى والقومى 
والدولى. ولكى نقهم هذه الصور من 
التكامل الواسع النطاق يتعين عليتا 
السك كتاء ااعتطيل الجاريض 
والعملياتى والاعتماد على تدقيق 
الوظيفىء الذى يفترض وجود تشابه 
جوهرى فى "الحاجات " البشرية 


١*5 


ند 


استبناى تاتون الافواق ء الوطلائك 
السياسية قى المجتمعات البسيطة. 

إن القوة السياسية كامنة فى شتى 
أنواع المجتمعات, بما فيها تلك التى لا 
تملك آليات رسمية للحكمء ولقد بذل 
علماء الأنثروبولوجيا قدرا كبيرا من 
الافتشا لدرائنة كيف تستطيم 
المجتمعات التى لا تملك نظاما للسلطة 
الرسمية المركزية أن تحافظ على 
النظام وتحافظ على تماسكها . ولا 
بقتصر ذلك على مجتمعات صغيرة 
الحجمء وإنما ينصب أحيانا على 
مجتمعات كبيرة مثل قبائل النوير فى 
السودان الذين يبلغ عددهم حوالى 
مائتى ألف نسمة. ولكتهم 
يستطيعون . كما أوضح إيقائر 
بريتشارد فى دراسته الكلاسيكية 
)١1540(‏ ء الحفاظ على بناء سياسي 
متلد فسساقه على نظام العحيدنة 
الإتقفسامى ودون وجود سلطة 
مركزية عامة. وقد اتجه تفسير 
الأنساق السياسية فى إطار 
الأنثروبولوجيا الوظيفية الى تأكيد 
وغلائف' التفاسك التى تخطلع بها 
السلطة السياسية. وكيف يعمل 
احترام القوة السياسية ووظيفتها 
ذات الطابع المقدس على الحد من 
الصراعات والمنافسة. ومن ثم تعمل 


على المحافظة على النظام الاجتماعى. 
ولكن جاء فيما بعد بعض المفكرين 
النظريين ذوي الاتجاهات المختلفة , 
خاصة من دوائر نظرية الفعل 
والآتشروبولوجيا الماركسية:. الذين 
انتقدوا هذا التصوير ذا الطابع المثالى 
للأتسحاق السياسية فى المقيعات 
التقليدية. وأشار أولتك المفكرون إلى 
وجود صراعات المصالح سواء على 
النجترى التقردى أو الطينفن. لقن 
أوضح المفكرون النظريون 
الماركسيون أن إضفاء القداسة على 
القوة السياسية ليس سوى عملية 
إخفاء واضفاء للشرعية على مصالح 
الجماعة المسيطرة (انظر: الإيديولوجيا). 
ويسعى كثير من الأنثروبولوجيين 
الملعاصرين المتأتثرين بالنظرية 
الماركسية إلى تحديد بذور التباين 
الطبقى فى علاقات السيطرة 
السياسية والاستغلال الاقتصادى 
الذى يمكن أن يوجد فى المجتمعات 
البسيطة بين الجماعات العمرية 
للكبارء والجماعات العمرية للصغار, 
وبين البدنات. أو جماعات الأقارب» أو 
الفتات القرابية المختلقة, وبين الرجال 
والتمساء:. الك مق هك أمييفهة 
العلاقه بين القوة. والقسرء والشرعية 
تمثل نقطة جووهرية فى ميدان 


ال 


الأنثروبولوجيا السياسية وميدان 
الدراسة المقارنة للأنساق السياسية. 
ونلاحظ أن أغلب الأنشروبولوجيين 
يلجأون » ضمنا أو صراحة ٠‏ إلى 
استخدام تنميط لتطور الأنساق 
السياسية. وأبرز تلك التنميطات ذلك 
الملستخدم فى الولايات المتحدة 
الأمريكية. والذى وضعه ستيوارد 
620 وفيه قسم المجتمعات أو 
الأنساق السياسية إلى المراحل 
الأربعة التالية: العصبة . والقبيلة. 
والكيان الرئاسيء والدولة .)١1154(‏ 
غير أن هناك قدرا كبيرا من التباين 
الداخلى داخل كل مرحلة من تلك 
المراحل. وهناك أنواع معينة من 
المجتمعات. كتلك التى تعرف نظام 
الرجل الرئيس فى الزعامة؛ لوهى 
مجتمعات يصعب تصنيفها دآخل فكة 
معينة من هذه الفئات الأربع التى 
سبق ذكرها . كما نلاحظ فى بعض 
الدول الحديثة تمفصل أو تداخل أنماط 
أجتماعية سياسية مختلقة داخل نفس 
الإقليم, يحيث أن استخدام تنميط 
تطورى واحد من شأنه أن يؤدى الى 
حجب الحقيقة عناء وهى أن النماذج 
الحديثه لتلك الأنماط تمثل ثأمرة 
التفاعل بين الأنماط المعاصرة. كما 
يمكن أن تكون بقايا مراحل سابقة من 


التطور الاجتماعى السياسي. 
أنظر : التدرج الاجتماعى. 


أتثروبولوجيا الصناعة 
01087ممنتطاسم4 أادأأكسلسآ 
يححقه بضيفة انه ا لجان 
أنثروبولوجيا الصناعة قد ظهر بفضل 
الدراسات الكلاسيكية لالتون مايو, 
الذى كان تحليله لتنظيم العمل 
الصناعى موجها لحركة العلاقات 
الانسانية. وأكدت مدرسة التون مايوء, 
عبر تركيزها على البعد الانسانى 
للعمل؛ على الخبرة الذاتية للعمل ولم 
تركز على الضوابط الموضوعية التى 
تحدد طبيعة هذا العمل . ونظرت إلى 
مكان العمل يوستفنة مكانا وتعة لذ عن 
تحباقهة الاجتماءى والاقتتصادف 
الأوسعء. كما اعتيرت الصراع ظاهرة 
مرضية. وركزت أنثرويولوجيا 
الصناعة بعد ذلك على السياق 
السياسى والاقتصادي لمكان العمل , 
وطبيعة التأثير الذى يمارسه التطور 
التاريخى للأبينة الصناعية على 
الصراع أو التعاون داخل عملية 
العمل. واتضحت هذه التطورات فى 
أعمال وأيت عالإط/الاء الذى أوضح أن 
التركيز على الجوانب السيكولوجية, 


وغيرها من جوانب علاقات الإدارة 


نالا 


العمالية لا يوفر وحده أداة كافية لحل 
الصراع: ولذلك من الضرورى أن 
نلاحظ البناء الاجتماعى لمكان العمل 
والوقة الذي مكل البكامل ذاخل 
نسق العلاقات الاجتماعية. ويداً 
الأنثروبولوجيون قيما يعدء متأثرين 
بدراسات هوثورن. التى أجرتها 
حركة العلاقات الإنسانية. يركزون 
على دراسة سياقات صنتاعية محددة:, 
وذلك فى الغالب فى ظل غياب الرؤية 
النقدية لظاهرة الصناعة ذاتهاءالتى 
اككنوها عقن سكل يفلد ايع 
لدينا الآن أنشروبولوجيا الصناعة 
بالمعنى الضيقء الذى يهتم بالوصف 
الإثنوجرافى لكان العمل الصناعى. 
لكن ليس لدينا أنثروبولوجيا المجتمع 
الصناعى يال معنى الواسع. وامتدت 
القطورات الحديئُه. داخل 
أنثروبولوجيا الصناعنة. إلى دراسة 
الجوانب المعرفية للعمل الصناعى. 
وتحليل كيفية تأثير الاتجاهات 
التاريخية العامة داخل النظم العالمية 
على هذا العمل (الصناعى). كما اهتم 
علماء هذا الميدان بدراسة, دور افرأة. 
وكيف نؤثر أبنية الهيمنة الذكورية 
والانتماء الطبقى على مشاركتها فى 
العمل الصناعى. 


الأنثروبولوجيا الطبية 

وعم اوممتطامة لمعتلء381 
إن ميدان الأنثرويولوجيا الطبية - 
الذى يقضل البعض تسميته الطب 
السلالى - أحد الفروع الفائقة التطور 
فى ميدان الأنثشروبولوجياء 
والأنثروبولوجيا التطبيقية . إلى حد 
أنه يكاد يكتسب مكانة العلم الملستقل. 
وقد عارض بعض المؤلفين استخدام 
مصطلح الأنثرويولوجيا الطبية. نظرا 
لأنه قد يوحى بتبعية هذا الميدان 
للنموذج الطبى للمرض والصحة كما 
يعرقه الطب الرس مى المتخصص فى 
الغرب. ونظرا لأن إحدى الوظائف 
الهامة لهذا المبدان من البمسحث 
الأنشروبولوجى أن يعيد فحص 
الحكمة الطبية التقليديةء لذلك فقد 
شعر البعض بأن مصططلح 
الأنثروبولوجيا الطبية ليس مناسيا. 
ومع ذلكء فما زالت هذه التسمية هى 
أكثر الأسماء شيوعاء وإن بدأ اسم 
الطب السلالى يلقى رواجا وانتشارا. 
ويمكن أيضا أن نقفرق بين 
الأنثروبولوجيا الطبية 
والآنثرويولوجيا الإكلينيكية التى 
تحاول تطبيق المعرفة الأنثرويولوجية 
فى حل يعض الحالات الاكليتيكية 
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الخاصة فى ا ممارسة الطبية. 

وتعد الأنثروبولوجيا الطبية- أو 
أنثروبولوجيا الصحة كما يمكن أن 
نسميها أيضا- أحد الميادين التى نمت 
بسرعة فائقة. خاصة فى الولايات 
المتحدة خلال العشرين عاما الماضية. 
ولا يرجع تنامى الاهتمام بهذا الميدان 
إلى مجرد الحذق الكبير فى الخطاب 
الأنثرويولوجى عن المرضء وانما 
يرجع كذلك إلى الانفتاح المتزايد 
للأطباء ومخططى الشئتون الصحية 
على مختلف اتجافات العلوم 
الاجتماعية . ويرتبط هذا الاتجاه نحو 
الاهتمام بهذا الميدان إلى تزايد 
مشروعية الاهتمام بأساليب الطب 

اليديل فى العلاج واستراتيجيات 
الرعاية الصحية على مستوى المجتمع 
المحلى. وتنجد أن الكتسايات 
الأتنوجرافية التى وضعت قبل نمو 
الأنثروبولوجيا الطبية كميدان فرعى 
مستقل . كانت تميل إلى التأكيد على 
الجوانب الاجتماعية والرمزية 
للمرض. (انظر: شعونة).ومع ذلك 
تحاول كتين من الدراشنات الأحدث 
تطوير ما أطلق عليه يوج 18ئا0لا- 
فى مراجعة لهذا الموضوع(195815)- 


نسق نصورى يتركز حول العناصر 
والسمات الاجتماعية والتجريبية 
المميزة لكل من المرض والعلاج. أما 
الطن البتلالى »من جنهدية أخرئ: 
فيركز على دراسة الأنساق الطبية 
غير الغربية. وعلى دراسة المعتقدات 
والنارشنات السن تخشلف عن تلك 
المرتبطة بالطب العلمى التقليدى 
(الألوبائى) (©) 

وقد حاول يج مثل غيره من علماء 
هذا التخصص. أن يميز يبن ثلانة 
مصطلحات تستخدم فى هذا الميدان 
هى: المرض 51010655. والمرض 
115635 والعلة 11!28655. والمصطلح 
الأول مصطلح شامل . يشير إلى 
جميع الأحداث التى تنطوى على 
اقتكلال الصيححة: شواء كان هذا 
الاعتلال مرضا ءَووء15ل أو 
علة 1112655 أما المصطلح الثائى 
15635 5 فيشير إلى الحالات 
المرضية للكائن الحى. بصرف النظر 
عن الإدراك الثقافى والنفسى لهذه 
الحالات (هذا هو التع ريف الطبى 
الوسدي للدوقن والمييعة )احيرا 
يشير المصطلح الثالث 2655!!! إلى 
التعريف الك قافى 


() الألوبائيا: طريقة فى العلاج الطبى تقوم على استعمال علاجات تحدث آثاراً مختلفة 


عن تلك التى أحدثها المرض الذى يعالجه الطبيب. 


(الحرر) 


وال 


والخيرات المرتيطة بالمرض. ويتضمن 
هذا المصطلح بعض الحالات المرضية 


التى يمكن أن تعد أمراضا (وفق' 


التعريف الطبى). وغيرها من الحالات 
القن لمت ممتدفة كدامراكن وها 
للتعريف الطبى (الرسمى) للحالات 
الملرضية. ونجد أن أنثرويولوجيا 
المرض التى تأثرت بالأنثشروبولوجيا 
الرمزية والتوجيهات التفسيرية قد 
ركزت على دراسة الأيعاد المعرفية 
والرمزية للمرض. وعلى سبيل المثال. 
قام جود 0000) بتطوير فكرة الشبيكة 
الدلالية للأمراض التى يعرفها بأنها 
سيف من الكلع اه وفلواقت: 
والأعراضء والمشاعر التى ترتيط 
بمرض معين . وتجعل له معنى لدى 
المريض. وبالمثل . أشار كلاينمان 
مقسواء ك1 )١54(‏ إلى نمانذج 
تنفسيرية للمرضء تعد يمثاية نماذج 
للحقيقة ونماذج للعمل الهادف. ونجد. 
من جهة أخرىء أن أنكرويولوجيا 
المرض ترك على دراسة الغلاقات 
الاجتماعية التى تؤدى إلى ظهور 
أشكال المرض وتوزيع ها داخل 
المجتمع(يؤج). فهذا المدخل لا يركز 
اهتمامه على خبرة المرضء بل يركز 
على الأساق الاج تمناعية ويثاءات 


القوةء والمعانى والآثار الاجتماعية 
للمرض. وتوجد فى كل مجتمع 
مجموعة من القواعد لترجمة 
الأشنازات إلى اغراف والستهريف 
المرضء وأنماط العلاج. ولا تؤثر 
القوى الاجتماعية فقط على 
التشخيص, ولكنها تؤثر كذلك على 
إمكانية الحصول على مختلف أنواع 
العلاج وزيارة المعالجين بالنسية 
للمختلف قطاعات السكان. وفى نقس 
الوقت, تعد الإجراءات الطبية إجراءات 
إيديولوجية أيضا . لأنه -كما أشار 
يفْج- "فإن رموز العلاج تعد فى 
نقس الوقت رموزا للقوة". 

وقد يمكننا التمييز بين 
الأنشروبولوجيا الاكلينيكية:. التى 
تهدف أساسا إلى زيادة الكفاية 
الإكلينيكية. وبين ذلك القسم من 
الآنثشروبولوجيا الطبية الذى يهتم 
بتحليل علاقات القوة الاجتماعية 
وانتاج المعرفة الطبية. وتعمل 
الأنتروبولوجيا الإكلينيكية على إدخال 
الحس الثقافى المقارن فى الممارسة 
الطبية وتشجع الوعى بطريقة تنظيم 
المريض رمزيا ومعرفيا لخبرة المرض 
والعلاج. أما القسم الآخر من 
الأنثروبولوجيا الإكلينيكية . فيهتم 
بالوقوف على كيفية عمل الأنساق 


الطبية كجزء من الإيديولوجيا وبناء 
القوة فى المجتمع , بالإضافة إلى نقد 
النسق الطبى كجزء من نظام التدرج 
الطبقى الاجتماعى. 


أنثتروبولوجيا العمر 
01 7ع10أم0مم"تطامن ,ععم 
لم بحظ العتمن ٠:‏ كاسناس لالتنظيم 
الاجتماعىء باهتمام أنثروبولوجى منظم 
:كلما الم يكم قتخصن "الطروف الخطلفلة 
الخاصة بالتمايز العمرى بشكل ثقافى 
سنارت كيت تركو مله الدرافبات 
الخاصة بالجماعات العمريةعلى الفكات 
العمرية الصغيرة - على الرغم من 
إمكانية وجود أنواع أخرى من الفكات 
العمرية المهمة . ويلاحظ أن العديد من 
الأنثروبولوجيين قد اعتمدوا قى جمع 
مادة يحوثهم على الإخباريين كيار السن 
فى الميدان. لكن قله منهم قفغط هى التى 
اهتمت يفحص الآليات التى يصل 
بمقتضاها الشخص الكبير إلى الحكمة أو 
المعرفة المتفوقة. وعلاقة ذلك بالقوة 
الاجتماعية السياسية. لقدميز كيث 
)أأعكا. فى عرضه لهذا الموضوع (عام 
٠‏ االأبعاد المتنوعة للتمايز العمرى 
الذنى يحتاج إلى المزيد من البحث 
الأنثروبولوجي. ويمثل البعد الأدراكى 
أحد هذه الأبعاد: هل يمثل العمر سمة 


نارةة العتشيكرف الالستساي:وإذا كنان 
الأمر كذلك . فداخل أي سياقات. وكيف 
يتم إدراك الاختلافات العمرية؟ وكيف 
نميز الاقكرانا الحدون العتمرية وما 
العلاقات المميزة لها. وهل يختلف ذلك 
طبقا للنوع. أم العمرء أم المكانة التى 
بشغلها القرد؟. أما البعد الآخر قهو البعد 
الايديولوجىء فالسلوك الذى يتناسب مع 
العمر يرتبط بالأدوار المتخصصة (ابداع 
المعابير والقهم: وكذا الوجحناية عليهنا: 
والتى غالبا ما تعزى لكبار السن مثلا). 
ويرتبط هذا يدوره. ببنية الأدوار 
التمواس ل وهتان يكن كال يعت 5 
طبيعة تفاعلية يآخذ فى اعتباره طريقة 
تنظيم جماعات رفاق العمر. وطريقة 
ارتباطهم بالتفاعلات التى تتقاطع مع 
الحدود العمرية. مثل العلاقات القائمة 
بين الجماعات العمرية من ناحية 
والعتلاقاك الراسية من ذااحدية اكفرءئ: 
وأخيرا فقد أوضح كيث البعد التكاملى. 
محص اسسكجرام الأننى متي 
كوسائل لجمع الأقراد داخل جماعات 
تخزائطة أو وتهاشكية والويط يديه 
ويولى المجتمع الحديث عناية 
خاصة لقضية الصراع العمرى, 
يث توضح الشهلواهد 
الأنثروبولوجية أن العمر بحد ذاته 
يتم تحديده وتوظيفه بشكل متغاير 
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داخل المجتمعات المختلقة, لذا فإن 
نمط الصراع ودرجته بين الجماعات 
العمرية يتفاوت من مجتمع لآخر 
تفاوتاً كبيراً.ويعتمد ذلك على 
تعريف الجيل. وعلى القصل المكانى 
أو التنظيمى بين الجماعات العمرية, 
وعلى أنماط الملكية وحيازة السلطة 
وانتقالها داخل المجتمع أنظر: المراهقة, 
حكم الشيوخ. 


الأنترويولوجيا العملية 
70103 متتطاغامة ‏ طملاعم 
أنظر: الأنثرويولوجيا التطبيقية. 


أنثرويولوجيا القراغ 121:03:6121125 

ميدان من ميادين الدراسة 
الأنثروبولوجية يرتيط بجهود هول 
استخدام القراغ من وجهتى النظر 
الأنثروبولوجيا البصرية 


أتثرويولوجيا الفن 
حك ]0 نتع10أ0ممتنطاأاسم 

كان الأنثروبولوجيون يركزون 
المجتمعات الأمية, وكذلك على دراسة 


إلى ثقافات شعبية أو أقليات سلائرء 
كتين نطاق كقافة مسطرة مشطلمة 
وقد حظيت الفنون التشكيلية وفنون 
الجرافيك باهتمام كان يفوق الاهتمام 
يفنون الأداء. حيث كانت دراسة فتون 
الأداء تندرج تحت دراسة الشعيرة. 
وهناك قله من المجتمعات الأمية التى 
كان لها تاكن مختصتصنينة :ونا راعنا 
كان القنان فيها يختص يدور محدد 
مستقل: فالانتاج القنى شان يضظلم 
به قطاع كبير من أقراد المجتمعم. 
وككاننا لا مرف .فده السعيفات 
الكفزرقة الى اتعبرتنا بن الفن 
والحرقة. نظرا لأن كثيرا من هذه 
المجتمعات لا تميز بين "الوظيفة" 
و“الجمال"أفى الانتاج الفنى. وبالئل 
تتبالين_مفاهيم الابداع والتجديد تبانيا 
هائلا' من ثقافة لأخرى. وعلى وجه 
العموم يتاسم الفن التقليدى (الإثنى) 
بالطابع المحافظ أكثر من الفن الغريى 
(وبالتالى فهذا الفن أقل تجديداء رغم 
أنه ,ليس أقل ابداعا).أما الفن الغربي؛ 
فإنه يتسم فى العادة بدرجة عالية من 
التخصص ويحث على التجديد وإبداء 
النقد الرفيع على الأسلوب الفنى فى 
حد ذاته. 

استخدم بعض الأنثروبولوجيين 
البيانات الفنية فى طرح أسئلة تتعلق 


بالتنوع الثقافى المقارن أو السمات 
الثقافية العامة. ولهذا فالأسلوب الفنى 
والذى يعنى تواتر مجموعات من 
الملامح الشكلية فى الفنء كان 
لتستخكدها مع السندات الثفافية 


الآخوي للتدليل: على : صمحة الفروض” 


العامة عن التطور الانتشار الثقافى 
التى عرفتها النظرية الأنثروبولوجية 
إبان القرن التاسع عشر وأوائل القرن 
مبكرا بالأبعاد النفسية والرمزية 
ملأساليب الفنية. وحاول كروير أن 
يريط النمو التاريخى للأسلوب الفنى 
يتمق الحضارات. ويحاول الاتجاه 
الثقافى المقارن فيما يخص الفن أن 
يربط بشكل عام بين أساليب أو 
أشكال الفن من ناحية والعوامل 
الاجتماعية. أو العوامل الاجتماعية- 
النفسية من ناحية أخرى. وياستخدام 
الشواهد الاحصائية سعى فيشر 
:15" إلى إثيات أن المجتمعات التى 
تؤمن بالمساواة تتميز بوجود 
تصميمات من الجرافيك تقوم يتكرار 
المجتمعات الهيراركية (القائمة على 
على دمج عدد من العنتاصر المتياينة. 
ويركز مثل هذا القتحليل على فكرة 


الشخصية المنوالية التى يشترك فيها 
كافة أعضاء المجتمع؛ وتفترض امتثال 
الفنان للمعايير الاجتماعية.وقد 
تعرضت هذه الفكرة للنقد على أساس 
أن القيم والأساليب الفنية تتنوع 
داخل السياق الثقافى الاجتماعى 
الواحد. 

وفيما يخص الرمزية قى الفن 
أجريت دراسات أنثروبولوجية تنتمى 
إلى مجموعة متنوعة من الاتجاهات 
التى تتراوح ما بين رؤى نفسية أو 
نفسية تحليلية إلى منظورات بتيوية. 
حيث تربط التفسيرات القرويدية 
الحديثة الرمزية الفنية بالموضوعات 
الأساسية 161365 للتحليل النفسى 
العلاسنكى والتى تتفمن ملا 
للصراعات النفسية الفردية. ولكن 
دراسات كتلك التى أجراها فورج 
عع:111775(101١)‏ توقر دليلا على أنه 
يمكن القيام بتحليل الرمزية الجنسية 
فى الفن فى ضوء سياقات كونية 
اهءزع005110108) وبيئية أوسع دون 
اللجوء إلى النموذج الفرويدى. 

أما نظريات ليفى شتراوس فكان 
لها تاكيزها الواضع :ف اتثرويولوجيا 
الفن . حصيث تتيع مون 
50 أفكار ليفى شتراوس 
عن الأسس البناتية الأساسية للانتاج 
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الفنى التى تعكس مجموعة من الطرز 
البنائية التى ينهض عليها أداء المجتمع 
اوظاضتة بواشجان ون إلى اواطرز 
التصميم قى فن الجرافيك 21لطاة/لآ 
تحاكى نفس المبادئ المنظمة التى 
تدك اقيق المدؤسي والكظاريات 
الكونية الأخرى. ولهذا تصبيح 
تصميمات الجرافيك نماذج بصرية 
لمبادي مجردة فى النظام الاجتماعى 
والكونى. 

وهناك اتجاه آخر أطلق عليه سيلقر 
5116 "الدراسة الإثتوجرافية 
للقنون "22 1820اء )١1951/5(‏ ( أنظر: 
دراسة السلالات) ويركز على دراسة 
الفن على أساس مرجعية المبحوث 


عنصو ") وإعادة بناء المقولات 
والمبادي الفنية الأهلية 22]196. 
يتناقض هذا الاتجاه مع الدراسات 
التى تركز على الوظيفة الاجتماعية 
للفن. حيث تتضافر تلك الدراسات مع 
دراسة الشهيرة والدين: وتؤكد على 
قوة الرمزية فى الفعل الاجتماعى. 
بدلا من الكشف عن محتوي الإنتاج 


الفنى. 


الانثروبولوجيا الفيزيقية (الطبيعية) 
(ع010ممنتطامعة لامعتأووطاط 
أحرز ميدان الأنثشروبولوجيا 
الفيزيقية قدرا كبيرا من التطور كفرع 
مستقل عن الأنثروبولوجيا الثقافية 


(1)مرجعية المبحوث أو ال ©6111 هو مدخل وظيفى لتحليل الوحدات الصوتية الصغري 
قى اللغة. وهو مشتق من لاحقة فى 21108611 أي تحليل الوحدات الصوتية الصغري. 
المتقابلة والموجودة فى لغة محددة مثل صوت 8.,17. فكل صوت داخل سياق لغوى يضفى 
على اللفظ معئى محددا. ويطلق على كل صوت من المتقايلات الصوتية(قونيم). ولما كانت 
اللغة هى مجال المتقابلات الصوتية ولا دخل للكلام بها فقد اعتبر مدخلا فى التحليل يولى 
اهتماما للمعنى الداخلى. وليس الخارجى وقد استخدمه الأنثرويولوجيون كمدخل للدراسة 
الثقاقية يضع كل الإعتبار للحقائق كما يفهمها المبحوث. 
أما مرجعية البياحث أو ال ©1]© فهى لاحقة مشتقة من ©28026]1 ( أي تحليل الوحدات 
الصوتنية للكلام) والتى تتأثر بالكلام بعيويه وطريقة نطقه ومزاياه وظروفة المحيطة. 
فحركات التلفظ يتوقق فهمها على متغير خارجى وهو المتلقى . ولهذا اعتبر مدخلا 
للتحليل اللغوى واستخدمه الأنثرويولوجيون كمدخل ثقافى يضع كل الاعتبار للحقائق كما 
يفهمها الباحث ويضفى عليها معنى وتصورا من خلال مفاهيمه العلمية. ويعد عالم 
اللغويات يايك2116أول من استخدم هذه الثنائية ©10/6101]© عام /1971 . 
(المترجم) 


والاجتماعية. وإن كان يرتبط بصلات 
مهمة مع النظريات الخاصة بالفرعين 
الثقافى والاجتماعى. خاصة فيما 
يتعلق بالنظرية التطورية. كما تربطها 
علافة يعلم :الآكان: وقد توكقت هده 
الصلات وتعم قت في اطار 
الانثرويولوجيا البيولوجية. التى 
تستند إلى أساس أعرضء وتتسم 
بسنات العلوع الينينية ومع ذلك تنود 
كثيرا من علماء الأنثرويولوجيا 
الثقافية والاجتماعية يقاومون دعاوى 
الأنثروبولوجيا البيولوجية (أو 
الصيغة الحديثة للبيولوجيا 
الاجتماعية) أو الأنثروبولوجيا 
الفيزيقية: أنها تقدم تفسيرا مهما 
للطبيعة الثقافية والاجتماعية البشرية 
وصور التنوع فيها. ويرجع ذلك إلى 
بروز نغمة حتمية بيولوجية ونوع من 
التعصب و العنصرية اكتسبتها 
النظريات ذات التوجه البيولوجى 
بسيب الكتابات الأقل علمية والأكثر 
شهرة بين الجماهمير. غير أن صور 
النجاح الحديثة التى تحققت فى 
ميدان الأنثروبولوجيا البيولوجية 
أخذت تتجاوز هذا العائق الفكرى. 
وتشبت لنا أنها قادرة على تقديم 
إسهام مهم لدراسة الثقافة والمجتمع 
الانسائنى كجزء من مظاهر التكيف 


مع بعض الظروف التطورية والبيئية 
القاهرة. 

وقد ضعت الأنثرويولوجيا 
الفيزيقية في اول عهذها لسطرة لم 
القياس التشريحىء وهو العلم الذى 
وشمين النكتماكمن الفيتقية إفراد 
الجماعات البشرية. ثم تغير اهتمامها 
الرئيسى فيما بعد وأصيح يتجه تحو 
دراسة الشواهد الداله على التطور 
الانساتى. فقد ازدادت فى السنتوات 
الأول زيادة هائلة سواء من حيت 
مداها أو من حيث دقتها المنهجية. كما 
طور علماء الانثروبولوجِينا الفيزيقية 
طائقة عريضنة من أساليب اغادة مثا 
المعلومات المتعلقة باليشر المستخلصة 
من بقايا العظام 6 والأسنان, وغيرها 
البشرى بدأ مؤخرا يقصر مهمته على 
مقارتة لهات التيافات العرت: 
دراسة عصرية أكثر دقة للتنوع 
البشرى. وتتناول الأنثربولوجيا 
الفيزيق التتوع البشسرى لنسى غلى 
السكانية الحلية النى تتفرن قن تود 
توزيع الجينات (المورثات). وتمثل 


دراسة العوامل الديموجراقية. وتفاعل 
السكانء والمرضء والتغذية والبيئة, 
ودراسة علم الوراثة. تمثل جميعها 
جِرّءا من المعدات الفكرية التى يستعين 
بها عالم الأنثرويولوجيا البيولوجية, 
الذى يحاول فهم "التطور على 
المستوى المحدود النطاق" (الميكرو). 
وتنوع وتطور الجماعات السكانية 
المحلية. 
الانثرويولوجيا القانونية 

00108 تتطاس ادوع ]1 

أنظر : المادة التالية . 


الانثروبولوجيا القانونية 
01 7ع010م0:"تنااسة ,نضا 
بدأ العديد من علماء الأنثروبولوجيا 
والاجتماع خلال القرن التاسع عشر. 
حياتهم الأكاديمية بدراسة القانون؛ أو 
تولد اهتمامهم بالدراسسة 
الأنثروبولوجية من خلال اهتمامهم 
بالقانون البدائي وتاريخ المؤسسات 
القانونية. ةا هؤلاء العلماء 
باخ وقين. وماكلينان. ومين 
ومورجان. فقد كان الاهتمام 
بالقانون» الذى يتراقق فى الغالب مع 
خلفية واسعة فى الدرااسات 
الكلاسيكية. يمثل حافزا أساسيا 


لصياغة نظريات القرن التاسع عشر 
الخاصة بالمجتمع والتطور 
الاجتماعى. قوجدنا مين . على سبيل 
المثال يتتيع تطور المجتمع من خلال 
تطون الانظمة القائونية: ويهتم مال 
الانشروبولوجيا القانونية بادارة 
الصراع فى المجتمع الانسانىء. وكانت 
ريات الفتجانون رترت ارق 
الارتباط بنظريات الصراع والفقلسفات 
السياسية الخاصة بالصراع. وقد 
أوضح كولييه فى استعراض لهذا 
الميدان (1915). أنه إذا كان البشر 
أشرارا فى الحقيقة. واذا كان المجتمع 
يمثل الدفاع المنظم ضد الطبيعة 
اليشرية. فمعنى ذلك أن القانون له 
دور ايجابى. اذن . فى إدارة الصراع 
وتتنظمية اما اذا كان النشن شكيرين 
بالضرورة وأن الصراع كامن فى 
المجتمع, فإن القانون يعتبر فى هذه 
الحالة أداة قمع. والواقع ثمة عنصر 
من عناصر الغموضء أو التوترء داخل 
كل نظام قانونى بين جانيين اثنين 
هما: التحكم فى الانحراف أو تنظيمه, 
والمحافظة على الوضع القاتم. 
وتعكس نظريات القانون والانحراف 
المختلفة هذا الغموض. فبعضها يركز 
على المنحرف الفرد. على اعتبار أن 
الفرد يعد نتاجا لعملية تنشئة ناقصة؛, 


والبعض الآخر يركز على مسئولية 


هذا المجتمع صراعات بين الأفراد, 
والجماعات والطبقات الاجتماعية. 
وفرق إبستين «أءاوم191/4(86), 
فى دواسة اللفاتون العسوفىغدة 
المالينزيين . بين "النزاع" الذى يعد 
تؤترانناتجا عن استخوط عزنا حل 
التمنوة الأجتت ما عىءى“الفلاق ” 
الذى يعد تعبيرا خاصا عن يعض 
لخدن القت اندرا و ضيح إن كل 
خلاف معين لا يؤدى إلى حل 
المشكلة الأساسية التى كانت مصدر 
القواع. لذا يضق اللتالستويون: حظلهم 
مثل غيرهم من المجتمعات , إلى 
إرجاع المشكلات البنائية داخل 
المجتمع الى السمنات الشخصية أو 
مشاعر الإخفاق عند الأفراد. وتؤدى 
العملية القانونية. عبر تركيزها على 
أن “القتزد“فنجبينة الظروف؟ : الى 
المحافظة على النظام الذى خلق هذه 
المشكلة , بناء على ذلك يتم النظر إلى 
الفلم القانؤكنة يوسفها نات 
أمان» ببعد انهسا فيل إلى اخبقاء 
الطابع الفردى على المشكلات التى 
تعد مشكلات اجتماعية فى جوهرهاء 
فيصرف الانتباه عن الأسيباب 
الجذرية وتركزه على أحداث ووقائّع 


خاصة. 

وقد لعبت نظريات دوركايم دورا 
مهما بالنسبة للاتجاهات الاجتماعية 
العامة قن ورانية القانون حنيت 
ذهب دوركايم (1547) إلى أن 
الأتستراف "هو حاف متسيس 
للمجتمع. ولكى يحافظ هذا المجتمع 
على تماسكه لايد من أن يحدد 
الحدود الأخلاقية عن طريق خلق 
أقراد خارجيينء أو وصم البعض 
وعحفنة الأخصير ان رفك ةا كلتك 
نظرية دوركايم هى أصل " نظرية 
الوّصمة” قن السلزك العاف تلك 
النظرية التى تهتم بيحث عمليات 
الأسعنان بوالو عم التدى كت عل 
فاك ان امات كرف وقد 
أثرت أفكار دوركايم. أيضا »2 فى 
التماوع :القن تت منظو را اضراع 
فى تفسير الانحراف. والتى تربط 
عملية اختيار ووصم المتحرفين 
بالتدرج الطبقى الاجتماعى » وتنظر 
إلى الجريمة والى العمليات 
القانونية يوصفها نتاجا 
لايديولوجية الطبقة الحاكمة, تلك 
اللسفةالض فساول التحتفباظ على 
وضعها المسيطر. وقد أوضحت 
نظريات الصراع أن القانون 
والعملية التشريعية تعد ذاتها ميدانا 


للصراع (التتاقس) 476225 التعبير 
عن الصراع والدهاء السياسيء 
خاضسة غندما يتع'التشويع يغرض 
تحقيق أهداف سياسية معينة. 
وأوضح العديد من علماء الاجتماع 
والأنثروبولوجيا أن التركيز على 
الكانون توضقة مجموعة من القوَاعن 
أو القوانينء أو على الفلسسفات 
القانونية أو على المفاهيم بوصفها 
مقاهيم مستقلة. يقضى ينا إلى 
تجاهل جوانب التطبيق والعملية 
القانونية . وهى العملية التى لا 
توجد فى القانون فى ذاته يل تشكل 
جزءا من سياقه الاجتماعى والثقافي 
. لذا نجد أن الكثير من التظريات 
الاجتماعية لا تركزعلى القواعد 
القانونية فى حد ذاتها بل تركز على 
عملية النزاع. وهى العملية التى 
تتضمن صياغة أشكال النزاع, 
والتعيير عته. وادارتة. وحلة. 
ويرتبط التركيز على مواقف النرّاع 
بمنهج دراسة الحالة التى تميط اللثام 
عن اخظ سدئن العملينات. القانوثية 
والمبادئي التى تحدد تطبيقها على 
حالات يعيتها. واهتمت الدراسات 
الأنثشروبولوجية بتفسير الارتباطات 
التنظيمية الاجتماعية للأشكال 
المختلقة من مواقف تسوية النزاع 


مثل التحاشىء والعرافة (الكهانة). 
والامتحان الالهى (الشعائرى), 
والوساطة. والمفاوضة (التفاوض), 
والتحكيم. والحكم القضائي. 
فالتحاشىء على سبيل المكالء يعبر 
عن موقف تس وية نزاع لا 
يرتيط- نس بيا- بحدود اجتماعية 
معينة. ولا يشهد تطورا ملموسا 
لوسائل الضبط الاجتماعىء كما هو 
الكال فى محتيفات الصفد والعمم 
أما الحكم القضائي-من تناحية 
أخرى- فيمثل نمطا من القانون 
الرسمى الخاص بالضبط الاجتماعى 
الذي تطور مع تزايد تقسيم العمل 
وتزايد التدرج الطبقي الاجتماعى و 
نمو البيروقراطية.لذا يرى ماكس 
فيير(935/8١)‏ أن تطور الرأسمالية 
وتوفير الشروط اللازمة لهذا التطور 
يرجع -ض منا- إلى تطور نسق 
معقد من الرشد القانونى الرسمى . 
فى مقابل ذلك يرى جلوكمان 
9اء نان (15315)أن السستوى 
التكنولوجي المتخلف داخل المجمتمع 
الاقطاعى واستمرار الملكية الفردية 
فرض حدودا على المركزية السياسية 
وافتكنى الل سسيحانة الأشكان 
الطقوسية(الشعائرية) للضيط 
الاجتماعى. 


وثار جدل كبيير قى علم 
الأنثرويولوجياء حول تعريف القانون 
من المنظور الأنثروبولوجي. وحول ما 
اذا كان مصطلح قانون يمكن أن 
يتسع بحيث يشمل المجتمعات التى لم 
تتطور فيها المؤسسات القانونية 
التخصصنة أو طك" الى لم تكن .فتها 
مكل هذه الؤسستات قاكنة أضيلا: لذ 
يرى مالينوقسكى(151171١)‏ أن القانون 
البدائي هو " القواعد التى تلجم 
الأهواء البشرية. ومن ثم يساوى بين 
القانون والإلزام الاجتماعى والضبط 
الاجتماعى. لكن ريدقيلد )١9555(‏ 
وآخرون يرون أن هذا التعريف واسع 
اككتر نا مون: لذا بحن قطسره علق 
المؤسسات ذات القانون أو قواعد 
السلوك المرتبطة بأشكال الصراع. 
وتتضمن هذه القواعد اشكال الاتفاق 
المرتبطة بتسوية الصراعء والوساطة 
وقواعد التعويض والعقوبات 
العرفية.. الخ. وطبقا لهذه الرؤية فإن 
الدراسة الأنثروبولوجية للقانون 
ليست دراسة فى الضبط الاجتماعى 
أو الإلزام بشكل عامء بل هى دراسة 
لقواعد الاجراءات والجزاءات التقليدية 
التى تتضمن التعبيرات الطقوسية 
للرفض والعقاب النطج عن إجماع 
الرأي العام. وعمليات المحاكم 


الموجوده فى المجتمعات التى توجد 
فيهان :و تحظف الأآماكن الك يكل فيه 
الصراع بدءا من المحاكم الرسمية 
المكوتة من قضاة متذ نء 
وصولا إلى المواقف التى يحل فيها 
الصراع عن طريق اللقاءات غير 
الرسمية للأقارب أو الجيران أو 
الأصدقاء. وتسمى تلك التجمعات 
ذات الطابع الجمتعى يسن الرسهى 
مجالس عرفية» حيث تحاول الوصول 
إلى اتفاق بين الأشخاص الذين 
سيستمرون فى العيش معا يعد 
حدوث النزاع. لذا تساعد هذه 
المجالس العرفية فى تحقيق الانسجام 
الاجتماعى والتوصل لحلول وسط 
تقيلها كافة الأطراف. أكثر مما 
تستطيعه مبادي القانون أو العدالة 
المجردة. 

ويعرف يوسييسييل 20501511 
)١191/(‏ القانون بأنه" القواعد أو 
أنماط السلوك التى يلزم الأفراد 
بممارستها من خلال الروادع التى 
تحتوي عليها وتحول دون انتهاكها 
عن طريق سلطة ضايطة ". ويرى 
بوسبيسيل أن القانون يتسم بأريع 
خصائص أساسية هى: وجود 
السلظة سينا التطتييق: العام 
(فالقاعدة القانونية تنطبق على كل 


الحالات. على عكس القاعدة 
السياسية). مبدأ الالزام 01182010 , 
الذى يحول القرار أو المبداً الى قاعدة 
تافوقة بقدو ما تحتو على الحقوق 
والواجيات. وجود أشكال الردعء 
سواء كانت فيزيقية أو معنوية 
(النفى أو التوبيخ..الخ). 

ويرى بوهنان مقممقطه80 )١5531/(‏ 
أن القانون يتسم ء على عكس العادة 
الاجتماعية وقواعد السلوك العرفية. 
بطايعه المؤسسى. حيث يوجد داخل 
كل مجتمع العديد من المؤسسات 
القانونية التى تكون مكانا لفض 
المنازعات وتوقيع الجزاءات على من 
يخرقون هذه المعابير. وتمثل 
المئؤسسات القانونية:. فى رأى 
نوهقاز احنوذا من الإطار السياسين: 
وتتسم هذه المؤوسسات بأنها تعيد 
تقنين أو تعيد صياغة العادات 
الاجتماعية أو القنواعد الستمدة عن 
المؤتهستنات الأخبري. لذا درى أن 
القاتون يمثل: "* عانة اجتماعية أعين 
تقنينها لكى تكون أكثر ملاءمة 
للأنشطة الخاصة بالمؤوسسعات 
القانونية. أضف إلى ذلك أن هذه 
المؤأسسات تحتوى على إجراءات 
مستقرة تحكم طبيعة عملها. لذا فإن 
القانون يعيد تقنين هذه المعايير 


ويضقى عليها الطابع المؤسسى, 
وليست المعايير فى حد ذاتها حسب 
ةعالو سسكن لهك امنا 
ممكفات مااقيل الدولة فل توح 
سلطة يمكنها أن تفرض قواعد 
فأكومة مستفرة: لفان الفانون 
يكون فى هذه المجتمعات أقل تقنينا 
وأسرع تغيرا من مجتمعات الدولة 
(الحديثكة). لكن أدوار السلطة 
القانونية يمكن- مع ذلك - أن تكون 
محددة تحديدا واضحاء كما فى حالة 
النوير(زعيم جلد القهد)-250م160 
أعاك دلكاة الذي يصل إلى حل وسط 
بين الأطراف المتنازعة . كما توجد 
دائكل ممجتمعات هنا قل الدولة 
مؤمسنات أكثن اتتقنارا من المحاكم 
الرسمية. مثل الجالس الغرفية. 
والوؤساطة الروحية: والمزاففة: 
وأشكال من الامتحان الحلقوسى. 
والاعتماد على النفس. وتشكل المحاكم 
أطارا:.منظما يمثل الستلطة التبياسية, 
تمارس عملها باسم الدولة أوالجماعة 
ككلء لذا لا توجد إلا داخل المجتمعات 
المفقزة من الذاحية السياسية اق داكن 
الأنظمة المركزية. 

وثمة مجال آخر من المجالات المهمة 
داخل الأنثروبولوجيا القانونية. وهو 
دراسة النظم القانونية والعملية 


القانونية التى تتسم بمستوى عال من 
التطور. خاصة من الممالك الأفريقية 
الاتقلبوية الك كاتة ملوكطبوعا 
لدراسات القانون العرفى. وأوضح 
بوهنان أن العملية التشريعية عند 
شعب اليبياروتسى823:0156, وهى 
مملكه أفريقية تقليدية تشبه » إلى حد 
كبير . القانون الغربى فى بعض 
الجؤانب مكل تقدين الآدلة::ومفنهوم 
العدالة وتطبيق السوايق (القانونية), 
والئاذات الاجتماعغية والقتواعد 
القانونية. لكن عدم معرفة القراءة 
والكقتابة وتجانس العلاقات 
الاجتماعية من الأمور التى تؤثر فى 
عمل القانون من نواح أخرى. وتتمثل 
أهم الفروق بين القانون الغربى 
وقانون الباروتسى فى الميل نحو 
تحقيق القوادة الامماغى: الن عدم 
فصل. القضية المعروضة عن مجمل 
لوك اواك الممتحويطة واباء 
المحاكم بعض الأدوار الإدارية 
والسياسية والقانونية. وقد أوضح 
بوهنان أيضا أن مرونة أو غمسوض 
المفاهيم القانونية الأساسية تسمح 
سنن طنيعتها قبن الكتويةة واتكان 
قرارات استراتيجية بسهولة ويسر. 
ويمثل الطابع التتعددي للنظم 
القانونية جانيا مهما من جوانب 


الدراسة الأنثروبولوجية: الذي يوجد 
فى الغالب داخل إطار الدولة القومية 
أو داخل الاطار الاقليمى. لذا نجد أن 
المجتمعات التى تعرف التعدد السلالى 
والثقافى توجد بها أنساق قانونية 
فرعية. مثل القانون التجارى والقانون 
المدنى وقانون العقوباتء. جنبا إلى 
جنب مع أشكال أخرى من القواعد 
القانونية. وتتسم هذه القواعد بدرجات 
متباينة من الرسمية والوضوح التى 
تلتزم بها مختلف القطاعات السكانية. 
ويعد تطبيق النظام القانونى من جانب 
صفوة حاكمة وطنية أو استعمارية 
على أقلية عرقية أو على السكان 
المستعمرين وسيلة من وسائل تأكيد 
الؤيضكة السياسية:ومكن الضراعات 
الناتجه عن ذلكء. وأشكال التناقض بين 
القانون التقليدى والقانون المطيق 
مجالا من المجالات المهمة فى البحث 
الأنثروبولوجى. ويعرف التطبيق 
الملتخصص للمعرفة الأنثروبولوجية 
فى حل القضايا القانونية داخل النظام 
القانونى الغربى بأاسم 
"الآنثروبولوجيا الشرعية". لكن 
الاستخدامات المكنة للمنظور 
الأنثروبولوجي فى دراسة القانون 
أوسع كثيرا من مجرد تقديم" شهادة 
خبير" فى بَعمن القضايا اللحددة الت 
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السلالية. و يحتثل المنظو ان 
الأنتروبولوجى المقارن للنظم القانونية 
أفمية :نظرية .وعملية بالشببية اللجالات 
مكل صياغة القواعد القاتونية التى 
ترقيط ببالسكان اللحليين (ايشاء. البلة): 
التعرف على أشكال الدفاع المتاحة 
للأقليات . كما يؤدى وظيفة استشارية 
الانثرويولوجيا التطبيقية. 

وت جا جز التتناتوق أو 
الفلسفة القانونية المعروفة باسم "الفقه 
القانونى" وكذلك الدراسة المقارنة 
التطرمنات القافؤتية متجالا كين من 
المجالات ذات الامكانيات المهمة لتطبيق 
الانتروولركنا ادا لنيان الذى لم حدق 
تقدما ملحوظا فهو المجال الذى يهتم 
باستخدام المنظور الأنثشروبولوجي فى 
دراسة النظم القانونية الغربية المتقدمة. إن 
على الرعم من التقدم الذى حققه علم 
الاجتماع القانونى فى مجال الاهتمام 
بأدوار رجال القضاء والؤوسسات 
القانونية. وطريقة تطبيق القانون على 
الطبقات الاجتماعية المختلفة.. الخ فإن 
الرأسمالى الحديث. 


الانثروبولوجيا الماركسية 
0108م تطاسم أكا د11 
كان ماركس اشتراكيا 
وثورياءولكنه فاق كل من سبقوه فى 
تاسسن آراكة السياسية على دراسة 
المجتمع واليات تغيره. ومع تقدم 
ماركس فى السن أصيح يعطى 
دراسة المجتمعالمحل الأول من 
الاعتبار فى كتايته, وكان من نتائج 
هذا التحول أن المجالات التى كانت 
محل اهتمام علماء الأنثروبولوجيا 
عادة. قد أصبحت تستائر بقدر 
مكزانه من افتعان: 
وقد قرأ ماركس بتوسع فى مجال 
الأنثروبولوجياء وتأثر بوجه خاص 
بأعمال مورجان التى قرأها فى أواخر 
حياته . وقد أدرك أن نظريات مورجان 
يمكن " تضفيرها" مع نظرياته. مما 
دفعه إلى التخطيط لتأليف كتاب حول 
هذا الموضوع. إلا أن هذا الكتاب لم 
ينشر إلا بعد وفاته عن طريق إنجلنء 
الذى اعتمد جزئيا على مذكرات ماركس 
الخطوطة.وكان يعتوان * أضل الأسدرة: 
الملكية الخاصة والدولة". عرض هذا 
الكتاب فكرة. كانت وقتها شديدة 
التطرف. وقد تناول الكتاب السابق فكر 
ماركس بطريقة راد يكالية. أن ما كان 
يعتقد أنه خاص - مثل الأسرة. 
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والقواعد الأخلاقية التى تنظم النشاط 
الجنسىء أو موروث وكامن فى بناء 
الإنسان. أو الفروق بين الرجال 
والسشاءت كديا عنامي تافل 
ومرتيطة كذلك بالنسق الاقتصادى 
السياسى للمجتع. بل ومرتبطة بطبيعة 
ووجود الدولة. وقد دافع إنجلز عن 
وجهة نظره بتبني فكرة عدد من 
الأنثروبولوجيين بأن المجتمع قد مر 
خلال تطوره بعدد من المراحلء هى: 
الشيوعية البدائية. والمجتمع العبودى, 
والإقطاع. والرأسمالية: والشيوعية. 
ورأى أن الانتقال من مرحلة إلى أخرى 
تتشبهن:التهؤل النلم جيم العوامل 
المتصلة بالجانب محل البحث . 

وقد كان تينى قائمة محددة لمراحل 
التطور أمر؟ مشكلاً للغاية وترتبت عليه 
آثار شديدة الإيلام, خاصة فى الاتحاد 
السوفياتى. حيث كانت الشواهد 
والوثائق الأنثروبولوجية تدفع طوعا أو 
كرها لتلائم هذا الإطار. ومع ذلك » فقد 
رفض عدد من الماركسيين منذ البداية هذا 
الإطار الجامد ذى المراحل الخمس. 
وأشار كثير منهم إلى أن ماركس فى 
يف #نتناراته البكرة دن طيسوت 
تدريجيا خلال هذا القرن قد اقترح 
مراحل أخري أو أنماط إنتاج أخرى. من 
هذا على وجه الخصوص إشارة ماركس 


إلى تمط الإنتاج الآسيوى لتفسير عدم 
ظهور الرأسمالية فى بعض الأماكن مثل 
الهند والصين. ونتيجة لذلك لم تكن هناك 
أنثروبولوجيا ماركسية مقبولة تماما فى 
الاتحاد السوفياتى أو فى أي مكان آخر. 
وظل هذا الميدان داكئم) أحد ميادين 
الخلاف النظرى. 

ومنذ الستينات من القرن العشرين. 
بدأ فى الظهور اتجاهان جديدان 
مختلفان أشد الاختلاق.وقد اعتمد 
الاتجاه الأول بشكل أساسى على 
مؤلفات التوسير 5565نا!)لك» الذى أثر 
فى عدد من الأنثروبولوجيين أمثال 
تيرى [16118 .18 (191/7١)ء‏ وجودلييه 
17 اللذان زاوجا بين اراء 
ومواقف ليقى شتراوس وماركس 
وأسسا ما يطلق عليه أحيانا "الماركسية 
البنيوية." ويشترك هذان الاتجاهان فى 
بعض الأفكار الأساسية. مثلا فى 
رفضهما شبه الكامل مخطط ماركس 
التطوريء ويسعون بدلا من هذا إلى 
الأقحاية من طرق تحليل تاركس 
للرأسمالية فى تحليلهم للأنساق غير 
الرأسمالية. وقد أولى هؤلاء العلماء 
عناية خاصة لفكرة نمط الإنتاج التى 
استخدمها ماركس لدراسة الوحدة 
الاجتماعية الكلية التى تنظم علمية 
الإنتاج وإعادة الإنتاج فى المجتمع. 
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وقد وافق هؤّلاء العلماء ماركس فى 
تأكيده على تنظيم العمل عادة عن 
طريق استغلال طيقة لأخرى. 
ويتحقق ذلك بوسائل منها: نسق 
الملكية. والنسق السياسىء ونسق 
القرابة + والتسق الديتى.. وتلاخط أن 
دراسنة الدور الى لكل اهل من 
هذه العوامل فى ضوء مقهوم نمط 
الإنتاج هى التى توضح لنا دورها فى 
استمرار نسق معين. كما تبين 
الظروف التى يمكن أن يتفكك فى 
ظلها هذا النسق وينهار .ومثل هذه 
القراسنة لااتتم فى ضوع الححمية 
التكنولوجية. 

أما الاتجاه الآخر الذى بدأ فى النمو 
أيضا منذ الستينات من القرن 
العشرينء فقد اع تمد كذلك على أفكار 
التوسيرء ويركز اهتمامه على تمقصل 
أنماط الأنتاج. ويشير هذا التمفصل 
إلى الطريقة التى تتقاعل بها الأآنماط 
المختلفة للإنتاج- مثل النمط 
الرأسمالى والمشاعى فى قرية 
مكسيكية- وتؤشر بها فى طريقة 
إعادة انتاج كل نمط منهما. وتفاصيل 
مكل فده اللاراسنة على عحانن كيدر من 
الحذق القنىء إلا أن الكتاب الماركسيين 
الذين يهتمون بهذا الموضوع يسبيرون 
على نهج تراث يضرب يجذوره إلى 


الأصول الحقيقية للماركسية: أي 
الاهتمام بتأثيرات السيطرة السياسية 
والأقتصابية لجماعة من الناسن غلن 
جماعة أخرىء والتى تآخذ غالبا شكل 
الاستعمار والامبريالية. ومن الكتاب 
الأنثرويولوجيين الأوائل الذين تناولوا 
هنا اللوض وع وولف5.01/015 (15375), 
وورسلى ل516ه1157/(12:118/0١):‏ ومن 
الحدثين سورى- كاانل -عن5ل 
علقمتت (151/1). ورائئزء2 8,5 (151/1) . 

وأخيرا ظهر إتجاه جديد داخل 
الأنثريولوجيا الماركسية مستمد من 
إعادة فحص فكرة ماركس عن 
الاغتراب والإيديولوجيا. 


الانثروبولوجيا المبكرة 
0107 ماسم زاترد] 
بالرغم من أن الأنثروبولوجيا 
كعلم متخصص تعد بمثابة تطور 
حديث فى تاريخ الفكر الانسانى. إلا 
أن لها جذورا فى التقاليد المبكرة 
للدراسات الفلسفية والتاريخية 
وغيرها من البحوث العلمية. وكذلك 
تطورت الإثنوجرافيا- كفرع 
مستقل- منذ عام ١914٠‏ أساساء 
وإن كانت تدين بالفضل الأكبر لهذا 
التطور الى التقارير الإثنولوجية 
والجغرافية.ويمثل تتيع ودراسة 


الجذور التاريخية والفلسفية 
للانثروبولوجيا الحديثه عنصرا هاما 
فى تقييمنا لتمركزنا حول السلالة. 
ولتحديد درجة تأثير تراثنا الثقافى 
والفكرى فى تشكيل فهمنا للثتافات 
الأخرى. ويمكن إرجاع بعض 
النظريات: والأه كيبا مات 
الآنتروبولوجية إلى مؤرخى الفلسفة 
الكلاسيكيين الذين انوا يكتنيون 
بالغلاكات نين العتاضير الجعزاقية 
(خخناضة التاغ).والطابع العبوم: 
ونشغوء وتدهور الأمم والنظام 
الاخبلؤسى اللكبالى التدى عمف أذ 
يتحقق فى الملجتمع. وعلى سبيل 
المثال يمكن ربط عناصر النظرية 
الأمتياصه الوظيفية بالمودج 
الركترى اعويش ال وشاكن عه 
التتحاسن الاجكيتاعى: وفين مير 
التويكنة الاووطة الدريقاتن العابيك 
بإعادة اكتشاف الفك ا 
الرومانى فقطء ولكنهم تأثروا مذ 
بالشواهد الحديثة عن شعوب - 
الجديد ذات العادات والثقافات 
المختلفة أيضاء وذلك بالاضافة إلى 
تأثرهم بروح البحت العلمى. وقد 
تايان علمتاء سمي التعطقة أن 
تقس وا وتحكك الشنععب الساه: 
وخصائصها من منظور الأفكار 


الدينية المسرحية. ومن منذلور تاريخ 
العوراة؛ وفى ثفن الوقت 2 استة دم 
قلاشقة السياشة افكان الجكمه 
البداكي أو © الوشغيي "نين تايل 
الجتممع الآورويى حيث صام 
موتتاتى تعرع 1400131 مفيوم 
الو حكتب ة الكرولة ن التلى بسي نهنا 
قابل هوين 5ءداط80 ءائ!. امآ يين 
الفقر والوحشية فى حالة الفطرة 
وابنن مات زايا الختمم لدان 

ويعود أصل الأنثر ويولوجياء 
كدراسة غلمية 'تساملة للسممعع 
والكقافة الإنسافية إلى كقدم الددلدية 
" التطورية" في 1 رنين 8مااكق 
وما تلا ذلك من خلهور مدارس 
الفكوا النشن مك ان تس سينا 
أنثروبولوجية. 


أنثرويولوجيا المدينة 
01 10501083[ اذا ولإعطلة 

تكن الدزاعة القياردة للق أشكلة 
مهمة فى الأنثروبولء جياء خاصة فنا 
يتصل بعمومية أى خصوصيا: الغروى 
الريفية المضرية التى تسلم 
نوجودها الدواسات الاتشرو يوه دنه 
وفى هذا السياق تم التمييز بين أشساط 
مخطفة من المدن : الدةء :..يل 
الحسناعدة, , المدينة الغرمية الد 
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أو المدينة الصناعية غير الغربية, 
والمديتة الأاستعمارية» ومديثة ما بعد 
الأيستعوار, كما أكونت. 5راسحات 
للمقارنة بين هذه الأنماط. وبناء على 
ذلك فقد تعرضت للنقد التعميمات 
الشائتعة فى علم الاجتماع من حيث 
كونها تعتمد على واقع المدن الغربية. 
وعلى سبيل المثال فالفكرة القائلة بأن 
العلاقات القرابية لابد أن تتراجع فى 
المدن هى فكرة غير دقيقة إلى حد 
كبير إذا ما اختيرناها فى مدن ما قبل 
الصناعة أو مدن العالم الثالث. ولقد 
قدم زيوبي رج 5آاء0.5(00 
(-19)نموذجا مثاليا للمدينة قيل 
الصناعية, وذهب إلى أنها تكون فى 
الأساس مركزا للحكومة والدين وإلى 
حدما للتجارة. وتتجمع الآسر الممتدة 
سويا في تجمعات إثنية, وهذا هو 
النمط السائد للتنظيم الاجتماعى 
داخل المدينة. ويعتقد زيوبرج أن 
القوة داخل المدينة تتوارثها صفوة:. 
وتعير عن وجودها فى ميادين الدين 
والسياسة أساساء ويحتل التجار 
مركز) ثانويا. ولقد تعرض النموذج 
المثالى الذي قدمه زيويرج للنقد على 
أنه نموذج عام وذهب النقاد إلى أنه 
قفشل فى أن يأخذ فى اعتياره 
التنويمات فى تمط المدن قيل 


الصناعية فى أجزاء مختتلفة من 
العالم. فمدن ما يعد الاستعمار بما 
فيها من سكان مهمشين أو ساكنى 
أخحناء واضعنى الشف :وما ورضة هذه 
المدن من ميراث استعماري فى شكل 
صيغ اجتماعية وثقافية, تقدم حالات 
مثيرة للدراسة؛ كما فى حالة المدن 
فى اليابان والتى تطورت الى حد 
كبير بعيدا عن النموذج الغربي. 
ولقد نظرت الانثروبولوجيا إلى 
المدن باعتبارها بيئات خاصة لها 
صفات نفسية اجتماعية متميزة.» وهى 
فكرة قدمها دوركايم في كتايه تقسيم 
العمل فى المجتمع )١18517(‏ والتى 
تركك كاشيوها على يدري ةالصل 
الشعبى- الحضرى. ومع ذلك : وكما 
ذهب بلانتون مماأصداظ )١515(‏ 
فإن مشكلة تعريف المدينة فى ضوء 
علاقتها بظاهرة الحضرية ليست 
مشكلة بسيطة. لقد عرف زيوبرج 
المدينة بوجود الصفوة المتعلمة. أما 
ويتلى'إ8.171/63]16 فقد قدم تعريفاً 
وظيفيا لشعب المدينة باعتباره نمطا 
مق تر كيجي السكان والأنتشطة 
الامتساعية التتوعة آها الدينة 
نفسهاء(أو البلدة240109 وهي تتميز 
عن المدينة فى ضوء معيار الحجم) 
فهى ليست سوى نتاج للدور المتزايد 
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ومن ثم فإن المدينة كمركز للتكامل 
السياسىيء الاقتصادى, الاجتماعى فى 
منطقة محددة يحب الا تدرس منعزلة 
عما حولها ولكن فى علاقتها بالسياق 

وركزت دراسات الأنشرويولوجيا 
الحضوية الحديكة على العلاقات يذ 
الجماعات الإثنية فى المدينة (أنظر. 
الإثنية - السلالية). وعلى الخصائص 
الاجتماعية الثقافية للمناطق المتخلفة 
أو الهامشية ( انظر مدن العشش). وعلى 
وعلى آليات العزل والتكامل الجغرافى 
الاجماعن:والقن :تعمل للمبدافظلة على 
الحضارة. والتصنيع. 


أنثروبولوجيا المرض 
أن نزع010متطاسة رووعساء1زدك 


أنظر مواد: الطب السلالىء والأنثرويولوجيا 


الطبية. 
الانثروبولوجيا المعرفية: 


5 027010 اسم ع لالاأتمع0) 
الانثروبولوجيا الثقافية يتخصص فى 


والمعرفة. وقد تأثر هذا الممدان فى 
تطوره يعلم النفس العطرقى 
بالأنثروبولوجيا البنائتية: رغم 
اختلافه عنها فى عدد من الاهتمامات 
المحورية. وتنهض الأنشروبيولوجيا 
المعرفية على فكرة الثقافة كنسق 
تصورى- بمعنى أنها نسق من 
المعرقة والمفاهيم - يقابل التفسير 
المادى للشقافة كنسق تكيفى أو 
للملا حظة. 

ويولى الأنثروبولوجيون المعرفيون 
للحقائق الإنتنوجرافية. وخاصة 
لتسجيل كيفية اتصال الأفراد والذى 
يمكن استخدامه كدليل على ما 
يعرفونه. فقد افترض فريك 11216 
على سبيل المثال أن تسجيل عمليات 
الاتصال قد بمدنا يتسجيل للأنساق 
بهدف تنظيم أنشطتهم اليومية. وعند 
تناول الملوضوع بهذه الطريقة ف ن 
الكلمات التى يس تخدمها الأفراد 
تسجليها بعنايه, بالاضافة إلى المعاني 
البديلة للكلمات ( أو تعدد المعاني)ء 
والاختلافات فى المعنى ومقا لأسياق 


الذى يتم قيه الاتصال ..وهلم جرا. 
وقد نميزت التكنيكات الإثنوج رافية 
المستخدمة فى إطار الأنثرويولوجيا 
المعرفية (أو "الاثنوجرافيا 
الخقيرة ")خلال حَسيكي الحمستاة 
والستينات بمحاولة تجنب التحيز 
الاجم عن التتعصب العسرقى 
والتسجيلات اللفرطة فى التفاصيل 
من خلال النظرة إلى ثقافة أخري من 
الداخل. من ناحية أخري فإن التأكيد 
المبكر على تسبية المقاهيم والفئات 
الثقافية والمعرفية قد هيأ السبيل نحو 
الاهتمام بوضع مخططات معرقيه 
كونية عامة. ولعل المثال الشهير على 
ذلك هو دراسة يرلين وكاى عن 
مصطلحات اللون. التى أوضحت أن 
التطور من النظم البسيطة للنظم 
الأكثر تعقيدا لتصنيفات اللون يسير 
على نهج واحد لدى كافة اليشر. 

وقد ركزت كثير من الدراسات التى 
أجريت في نطاق الأنثروبولوجيا 
المعرفية خلال حقبة الستينات على 
طرق تصنيف العالم الطبيعى قى 
كقافنات مخطفه. وعلى أتساق أخرى 
للمبعزفة التيناشة والسيوائية: وقد 
اصطلح على تسمية هذا المدخل 
دراسة السلالات . وقد تمخض عن 
هذا الفرع دراسات متتايعه 


للتصنيفات الشعبية التى حظيت 
بامشهاء وى داكل الدراشات 
الأنثروبولوجيه. وأصبحت لا تطبق 
فقطاقن مبحان كرامياقت الشرفة 
الكافنة ,الماك الطسنهي جل انهنا 
فى مجال دراسات مصطلحات القرابة 
وأساليب الحياة" والتنظيم الاجتماعى: 
وقد مهد يعض الأنثرويولو جيين من 
أمثال حود إنف 11.)0000./لا 
لأعنا0لءوفريك وكوتككلين .11.60 
008111) الطريق لتوسيع نطاق هذه 
الامكتباءنات قن عمل متحكلت 
مجالات المعرفة والمعانى الشعبية. كما 
اصطلحتوا علن تسحكة :هذا الفترع 
بعلم الدلالات السلالى أو علم 
الدلالات الإثتوجرافى. ويبدو تأثير 
اللغويات على الأنثروبولوجيا المعرفية 
حليا واضحا.ء ليس فقط من خلال 
اهتمام الأنثروبولوجيا المعرفية 
بتسجيل ودراسة الفكات اللغوية 
فحسب. بل يبدو أيضا من خلال 
استعارتها للنماذج والصيغ اللغوية 
فى تفسير الظواهر الثقافية. ورغم 
هذا ينبغى الاشارة إلى أن المخططات 
المعرفية ليست كلها مخططات لغوية. 
كما أن استعارة النماذج اللغوية 
بشكل غير ممحص قد لا تكون 
ملائمه على طول الخط لدرائسة 


المعرفة أو الثقافة. 

وهناك صعوبة أخرى تظهر عند 
كقدن العلاقنة بين العفرفة الشودة 
والثقافة باعتبارهما نسقا من المعانى 
المششركة: فحيث أن العرفة والأفكار 
والقيم تختلف باختلاف أقراد المجتمع, 
فلا يمكن تطبيق التماذج المعرفية 
الملأخوذة من علم النفس على الثقافة 
ككل. كما أن هناك أحيانا بعض 
النماذج الشكلية البديلة التى يمكن أن 
تفسحن الاساق العرفية: إلا أن 
استخدام هذه النماذج ينشأ عنه جدال 
حول مدى حقيقة هذه النماذج من 
الناحية السيكولوجية. وريما يرتبط 
هذا الجدال بالمنهج المستخدم أكثر من 
ازقباطة بالظلاهرة مو قسئع الدراطة: 
أنظر . التحليل الشكلىء تحليل المكونات. 

وتشارك الأنثروبولوجيا المعرفية 
والميادين المناظرة لها (مثل إثنوجرافيا 
الكلام) الأنثروبولوجيا البنائية 
اهتمامها بالتوصل إلى الجوانب 
العالمية للمفاهيم. وإن كانت تختلف 
عقهيها في الفجالين تحلفل الاتصبال 


و نظم التصنيف. 
الانثروبولوجيا النفسية 


'تعمامممنتطاصسة ادءأعمامطءروط 


يتضمن هذا الفرع دراسة علاقة الفرد 


بالثقافة والمجتمع (أنظر الثقافة 
والشخصية) وكذلك المجال الأوسع 
والأنثروبولوجياء وهو مجال متعدد 
الأيعاد. وهناك يصقة عامة توعان من 
الاراسنة التستشتترا في فتوع 
الأنثرويولوجيا النفسية. -كما أوضح 
كيفر 166165 فى استعراضه لهذا 
الميدان (/151/1)- الأول هو البحوث 
ذات الطابع التعميمى أو المسحى التى 
تتناول موضوعات تنشتة الأطفال أو 
التنشكة الاجتماعية. أنماط 
الاعاشة,الإدراك الفهم .. الخ. وتقسم 
هذه الدراسات السلوك البشري إلى 
متعيراج متقياق ‏ “وسمات جما عه 
محددة تلخص جميعها ضروب 
السلوك الفردى. ثم يحاول الباحثون 
فى هذا الممدان الريط بين أنماط 
السلوك هذه وعوامل أكثر عمومية» قد 
تكون بيولوجية. أو بيولوجية 
اجتماعية, أو بيئيةء أو تاريخية: أو 
مقتضلة باليناء الامنكماعن: وذلك 
حسب التوجه النظري للباحث. ثم 
هناك هن 'خاهنة الخوئ ها أشفاة عيفر 
التوع:الدك مضي من الدراسات 
الأنثروبولوجية النفسية الذي يحاول 
أن يفهم ويفسر المواقف الفردية و/أو 
الاسنتباعية الركية وقد نات هذا 
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النوع بمفاهيم النسبية الثقافية, 
ونظرية التشكيلء ونظرية التفاعل. 
ويولى الاهتمام الأكبر لدراسة 
التتخصيينة, والعتلاقة مين سهاك 
الشخصية والتغير الثقافىءو الدراسة 
المقارنة للتغير المرتبط بالنمو على 
امتداد دورة حياة الفردء و دراسة 
مقهوم الهوية. وقد أوضحت تلك 
الدراسات أن معنى الذات أو التوحد 
مع جماعة سلالية أو ثقافية تكتنقه 
المشكلات فى ظروف التغير بوجه 
خاصء حيث تكتسب الهويات 
السلالية أو الثقافية سمات أو تكون 
لها آثار سلبية وايجابية فى نفس 
الوقت. 

وتلاخط إن سكدوسةة الك قاف 
والشخصية , التى كانت أول مظاهر 
الاهتمام المنظم بميدان الأنثروبولوجيا 
التقسسية:ونن تار عاديا :اتسافان 
اساسيان هما: نظرية التحليل النقسى 
فى دراسة الشلخشمدصية 
والغلم:والتظرية السشوكيبة. ومن 
الدراسات الرائدة المهمة فى ميدان 
التنشكة الاجتماعية دراسة ويتينج 
وتشلاايبلد 820 عماختط/الا 
404 ) التى درسا فيها 
العلاقة ييح أنفاظ"تينية التطفل 
"ومركيات العادات الاجتماعية" من 


منظور ثقافى مقارن . ونظرا لأن علم 
الأنثروبولوجيا نفسه اتجه تحو 
ادراك أوضح وأجلى للتنوع بين 
الثشذقافات. لذلك وجدنا نماذج 
*الشخصية النوالية“ وأنساق الغابير 
المتناغمة داخل الأنثروبولوجيا 
التقنسمية قد افتسحت معانيا 
الاتمافات اللسديدة القن تاغم فى 
اعتيارها مجالين جديدين هما: الإدراك 
والتفاعل. وقد وج هت الانتقادات إلى 
لوم الكتك سي لفسية سيت 
مضامينه ذات الطايبع الفردى 
والاستجتافكي. واكذت الاثحافات 
الوؤقفنية والتفاعلية فى دراسة 
الشخصية تحتل المكانة البارزة داخل 
ميدان علم التفس. يل إن البعض ذهب 
الى أن مقهوم الشخصية نفسهء وإن 
كان ملائما لثقافتنا ( الغربية) 
ومتسجلما فحها فإنه قديكون اف 
ملاءمة وأقل انسجاما مع ثقافات 
أخرى. كتلك التى تولى اهتماما أقل 
بالتجربة الفردية الذاتية. وتركز أكثر 
على الخبرة التى تدور حول العلاقات 
مع الجماعات. 

وقى رأى هوارد 11080/350.م 
)١1145(‏ أن مهمة الأنثروبولوجيا 
النفسية فى ضوء التقدم الذي أحرزه 
الاتجاه التفاعلى فى علم النفس 
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الحديث هى معرفة كيفية تنظيم 
المواقف بواسطة المتغيرات- التى 
ديرا * الكفيزات الواكزة حول 
الشخص" وتشمل الدوافعء والإدراك 
٠‏ والطباع المكتسية. وهى كذلك - على 
الناحية الأخرى- كيف تعمل 
المتغيرات الثقافية على اختيار هذه 
التهعيرات. الذائرة صوق الكتحضن 
وَالتاغبر فدهن فى الاطار الأججماقى 
العام. وفى مجال العلاقات النقفسية 
بين الأفراد. ويرى هوارد أنه إذا 
عرفنا المشكلات على هذا النحوء فقد 
نستطيع تجنب مشكلات التخفيض 
السيكولوجي أو الحتمية الثقافية. 
هناك بس حدلاض وييتت ني 
الأنثروبولوجيا النفسية. وكل من 
الأنثرويولوجيا المعرفية 
والآنتثرويولوج يا الرمرية. 
فالأنثروبولوجيا النفسية تتفق مع 
هذين الميدانين القريبين منها فى 
الاهتمام بمشكلة العلاقة بين الرموز. 
والفكر. والفعل الاجتماعى. وقد 
شهدت الأنثروبولوجيا النفسية. كما 
حدث فى ميدان الأنشرويولوجيا 
عموماء تأثرا عميقا بالنماذج اللغوية 
وخاصة اللغويات البنائية فى بلورة 
نماذج التفسير والتحليل. كما تأثرت 
الأنثروبولوجيا النفسية بالاتجاهات 


الحديثة فى الفلسفة فى نظرتها حديثا 
إلى الرموز كمتغير بالغ المرونة فى 
علاقتها بالفكر والعمل. 

كما أن هناك روابط وثيقة بين 
الأنشرويولوجيا النفسية 
والأنشروبولوج يا الفيزيقية أو 
البيولوجية. بمعنى أن كلا الفرعين 
تسعفى إلى اكه عافن الأسيناس 
البيولوجى فى تشكيل السلوك 
الإنسانى. ويلاحظ أن أغلب الياحثين 
فى ميدانى الأنثروبولوجيا النفسية 
والأنثروبولوجيا البيولوجية قد تخلوا 
عن الواققن السكية الفمة واكذوا 
يتبنون -كما يقول سبير و5010 
(1914)- نظرة تفاعلية ترى أن 
الشخصية والسلوك هما ثمرة التفاعل 
وى اللضية عس داك البح ولو سي 
والخيرات المكتسبة. وهو يرى أن 
وراء الفروق الفردية والثقافية فى 
السلوك ثمة استعدادات سلوكية 
عالمية أو دخيرة من العواطف 
والاستجابات التى قد تدفع إلى 
مسارات متباينة أى تطور بأشكال 
متنوعة لدى الثقافات المختلفة, والتى 
لا يمكن القضاء عليها كلية أو تعديلها 
تعديلا كاملا. ويذهب سبيرو إلى أن 


الميول والعواطف البشرية الأساسية 


يمكن تشجيعها أو التعبير عنها بعدة 
طزئ ثيها لملاساليت الخطفنه الث 
تفرضها النظم الثقافية المعمول بها, 
ولكن لا يمكن إنكارها انكارا تاما. 
ومن المهم أن نتذكر على أى حال أن 
هناك فروقا مهمة قى المزاج والسلوك 
بين مختلف أيناء الثقافة الواحدةء وأن 
الاستعدادات السلوكية البشرية توجد 
على مسنوى شديد العمومية . ولا 
توجد فى صورة أنماط سلوكية 
ميرمجة بشكل معين أى فى صورة 

غرائز. ولكنها توجد فى ميول أو 
تنزعات مفتوحة تعير عن نفسها أثناء 
عملية التعلم الثقافى داخل سياق 
معين . ومن ثم تتباين تياينا كبيرا قى 
مظاهرها الخارجية. 

ومن الجوانب الأخرى المهمة 
للأنثشروبولوجيا النفسية موضوع 
دراسة المرض العقلى من منظور 
ثقافى مقارن: أو ما يعرف يأسم 
الطب النقفسي السلالى. وقد اتجهت 
يعض يحوث هذا الميدان إلى دراسة 
بعض الأعراض المرتبطة يكقافات 
معينة. ومدى التنوع أو التمائل فى 
أنماط وأعراض المرض الع قلى فى 
تقافدات مخطفة وقد اوضع تسيو 
الرض العقلى فى ثقاقات أخرى بكل 


"ومسار" الشخص المريض تنفسياء 
وتفسير مرضه يتباين تباينا واسعا 
ويفكمن اكين الاغتمان على الستفاق 
الثقافى والاجتماعى. وهكذا فإن ما 
يعد مرضا عقليا فى إطار ثقافة معينة 
قفالا ينقزه احه القغتان فى كقافة 
وى يل :قينا قت تقنادة كالقة 
دليلا على امتلاك هذا الشخص قوة 
روحية أو دينية خاصة. وبالمثل فإن 
وحود أنواع نمطية من الخلط أو 
المبالغة. 

ولقد استطاعت دراسات والاس 
)١1917٠١( 72113‏ وتلاميذه أن ترتاد 
آفاقا جديدة ومهمة فى محال دراسة 
الأعراض المرضية المرتبطة ثقافيا 
كالهيستريا القطبية أو المرض العقلى 
المسمى الوينديجو 7170180 واللذين 
يعدان استجابات ممتظة كل الامتثال 
ارتباط هذه النماذج السلوكية 
العدوان- ليس بعملية التعلم الثقافى 
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وحسب , وإنما أيضا بالاختلال في 
توازن كيمياء الجسم البشرى بسبب 
بعض أوجه القصور في الغذاء أو 
غيرها من العوامل. 

ومن المؤثرات النظرية الأساسية في 
الانثروبولوجيا النفسية نظرية فرويد 
أو التحليل النفسىء التى أثارت قدرا 
كجيدرااس الجدل لين داحل 
الأنثروبولوجيا النفسية بمعناها 
العووة قسني 15 فى مبحادة 
أخرى أيضا.ء التى حاول فيها علماء 
الانتروبولوجيا تطسيق تلك النظرية. 
وفتاك حفمو من عحبماز عنهاء 
الأنثروبولوجيا المعاصرين الذين 
تاكروا ملك النظرؤة: ملا بفئ: مبالاين 
دزاسة القسرانة أن الدراسة 
الأنثروبولوجية للدين.لقد أدى 
التفاعل بين التحليل التنقسى 
والأنشروبولوجيا على امتداد تلك 
السنوات الطويلة إلى اثراء نظرية 
التحليل النفسي ذاتها . وتخليصها 
من كثير من عناصر التعصب الثقافى 
أو السلالى. واستخدام النظرية فى 
القاء الضوء على دلالة المعتقدات 
وأساليب السلوك في الثقافات غير 
الغربية. ومع ذلك فمن الصواب القول 
أيضا أن التيار التحليلى النفسي فى 
الانشروبولوجيا بمعناه المحدود ظل 


يفحتؤل عن التخدرق الركين فكو 
الأنثروبولوجى. والمثال على ذلك أن 
كثيرا من الأنثروبولوجيين قى 
قرا كي 1 طرلة ادر فعدر نا احكوار 
نظريةفرويد على أولوية المعاني 
الفيزيقية والجنسية للرموز 
وملتعسميه ترقا فى قشحصوء 
العقد"الكلاسيكية". مثل عقدة 
أوديب. ويقضلون عتها التفسير قى 
ضوء فائل العاتي التفحانية 
والاجتماعية والفيزيقية للرموز . 
والح كس ون كما مشصو ف لمان 
دلالتها النفسية. 


الانشروبولوجيا النقدية 1هء1)ة:© 
(ع010متتطاسم 

قرع مختلط من المعرفة, يجمع فيه 
الدارسون من توجهات نظرية مختلفة 
التدلئلات القاضة يتمظ حياة شعن 
معين وتاثيرات التنشاط السياسى- 
الاقتصادي للدول القومية و"أنساق 
الضبط " الآخرى عليه. فهو حصيلة 
تكبجرزةوامستعنة بين الخصيراتك 
والاقتمانات الأشرويولولكينة التى 
تنهل من الماركسية:. والنقد الأدبى» 
وكلسفية ها بف النتوية وكذلك 
أنثروبولوجيا ما يعد البنيوية» وهو 
يربط يعض جحواتب تلك المدارس 


١و‎ 


القكرية بيعض التخصصات 
الأنثروبولوجية التقليدية. ومن 
الملامح الشائعة للأنشرويولوجيا 
النقدية: الدراسة الإثنوجرافية 
الخاصة لشعب معين عبر فترة زمنية, 
أو التطيل والمتابعة الستمرة 
لتأثيرات الدولة القومية و"النظام 
العالمى" على شعب معينء أو الدراية 
بالإثنولوجيا العالمية والقدرة على 
مقارتة التعميمات الإتثنولوجية 
باستمرار يبيانات اتنوجرافية حديثة, 
أو الرغبة فى خوض معارك أدبية 
وسياسية مختلقة دفاعا عن شعوب 
معينة تناضل من أجل الاستقلال » أو 
من أجل تحقيق ظروف أكثر إشباعا 
إيكولوجياء أو اقتصادياء أو سياسيا 
أو اجتماعيا أو ثقافيا. 
والأنثروبولوجيا النقدية تقبل 
وتقدر وتسعى لإلقاء الضوء على 
أوجه الكمال الداخلى للنسق الثقافى- 
النتاه وون أن كف كرحن فى :هذا 
النسق التجانس ؛ أو الوظيفية: أو 
الحفاطا عن الاقمو ال كنوه نيفة 
للهامشية أو أنه صنيعة نسق 
مسيطر. وهى ترفض اسة خدام 
مسسظلميات تطوع مل دلالة 
عتضيورية أو تفضب لنوع آى الآيضاء 
بكانة محوتية زنس؟ كنافية 


بداتية".*مجتمع بدائي 2 
"اوسن :)رافظ على 
[اللدتساسديّة التططلة الويخهنات نظر 
وآراء الأقليات العرقية. وهى تعترف 
على سييل المثال , بالاتجاهات نحو 
إطلاق التعميمات القائلة:"إن الهنود 
ثقافتهم قبلية *. ' البدائيون يؤمنون 
بالخرافات". "اليارانويا هى سمة 
تقافية عش البو تجو يوتجو" :مكنا 
ولكنها تحاول فى نقس الوقت أن 
توضح كيف تستطيع الأنثروبولوجيا 
عن غير عمد أن تنقل للقارئ العادى 
صورة عالم المتوحشين الذين يعانون 
الأفسجاء امتاء “الحضثارة الأرقى *: 
فالأنثروبولوجيا النقديه لها اهتمامات 
نحى الداخل. أي نحو موضوعات 
علمية. ولها بالمثل اهتمامات خارجية., 
موجهة نحو أمور تشغل الانسانية. 
والأنثرويولوجيا النقدية تقبل التنوع 
الثقافي والعرقى والفردى يوصقه 
عنصمرا اسعاسيا فى اليف 
الانسانية. وهى تعتبر التحكم مركزيا 
من أجل الايقاء على التنوع الثقافى أو 
من أجل تحقيق التجانس الثقافى 
يمكن أن يمثل اعتداء على الحرية 
الانسانية التى تتطلب الرقابة 
وَالرئاية باستسيزان ها تقيل ويخوة 
فرصة للتكيف الثقافىء وإن يكن 


فيل 


بدون اتجاهات تفرض التكيف أو 
التمثل فرضا ء كما تقيل التعددية 
الثقافية. ولكن دون فرض نظام 
مركزى للتقسيم (مثل. سياسة 
الفصل العنصرى في جنوب افريقيا). 
إنها تفترض أيضا أن التحولات 
الشقافية يمكن أن تحدث على أي 
مستوى لأي نسق فى أي وقتء وأن 
الحاجة لإيضاح عناصر التغير 
وعناصر الاستمرار تمثل بالقطع نقطة 
خلافية . وهى ترى أن عدم الاتساق, 
والسسككونة والتتاففن الظاهريع: 
والتعارضء وتناقض المبادي تمثل 
حموف موا هن القلركة الاسائ» 
ولكنها ليست دليلا على تحلل أو 
تفكك المجتمع أو الثقافة. 

وتسعى الأنثروبولوجيا النقدية 
إلى إثارة تساؤلات جديدة حول 
لمخم والكفابنة كما كمي إلى 
الاجابة عنها بطريقة تخدم فهم 
كموي العنالم عكن اشكتلافيها: 
والاسهام فى إحياء وتجديد الطابع 
الانسانى والعلمى للأنثرويولوجيا 
الثقافية. ومواجهة الظلم والصور 
النمطية الشائعة فى الدول القومية, 
والصناعة. وغيرها من التكوينات 
السداشة- الاقتصياتية المنتعطرة: 


والالتزام بالرقى الكامل فى الحفاظ 
على الاحترام الواجب للشقافات 
المضيفة التى تجرى فيها بحوثها. 
هذا النوع من الأنثروبولوجياء 
الذى يركز على النظرة الكلية قى 
الفخل الإشاكو حراف قله وهل تمده 
خصما لكل من التقد الاجتماعى 
العام والإثنوجرافيا القياسية. وهى 
لم تستطع أن تحظى بمكانة بارزة 
فى الولايات المتحدة, وانما ازدهرت 
فى أمريكا اللاتينية. إلى جانب عدد 
من الاسهامات الأوروبية. ولا يصح 
أن نخلط بينها وبين محاضراتٍ 
الرحلات الصورة الروماتفنية التى 
تداقع عن مزيد من التفهم لتلك 
الشعوبء أو تدعو إلى دعم سكانها 
الأشلحق لاسدافت سنا سيية لعي 
وبغض النظر عن تحالفاتهاء فإن 
الأنثروبولوجيا النقدية تلتزم 
بالاحترام الواجب لأجزراء من 
النظرية والمنهج الإثنولوجي 
والأنثروبولوجي الاجتماعى. وتراها 
وسيلة صالحة للفهم النقدى لعلاقات 
السيطرة وتعوة الحتوائي والرقن 
لدى شعب معينء وعلاقات السيطرة 
التى تفرض على هذا الشعب بناء 


نفد 


إنجاب عع 


انظر: حمل : قراية. 


الإنجاز والاكتساب بالميراث 

لترة أمعسء ملاعم 

طور الأنثروبولوجي ليتتون التفرقة 
بين الأدوار أو المكانات المكتسبة 
والموروثة. حيث تشير الى المعايير 
التى يؤهل يمقتضاها الفرد لدور أو 
لكانة يعينها داخل المجتمع . وتتحدد 
المكانة المتوارتة أو المكتسبة بناء على 
عؤامل بشخارج كحك قفون -زاتهه 'مثل 
النوع. والعمرء والعلاقات القرابية, 
والعرق (السلالة).الخ. وقد أوضح 
لينتتون )١1971(‏ أن هذا النمط من 
الدور أو المكانة يتتشر داخل 
المجتمعات التقليدية. أما الدور 
المكتسب فيعتمد.ء على خلاف ذلك , 
على ٠.جهود‏ الفرد أو قدراته الخاصة 
(بمعنى آخر أنه دور يجب أن ينافس 
الفرد للوصول اليه). ويرى لينتون 
أن هذا النوع من الدور أو المكانة 
يننشر داخل المجتمعات الحديثة 
ويتوافق مع الإيديولوجيات 
الديمقراطية أو التى تؤمن بالمساواة. 
ويعد الدور المهتى أو المتخصص 
أيرز الامثلة على الدور المكتتسب 
داخل المجتمع الحديث حيث يقتضى 


شغل وضع معين بذل المجهود 
والاحتتيان: بالافسافة إلى عتصسق 
النافسة. ومع ذلك فين اميعز أن 
تتذكر هنا أن هناك مجالات عديدة 
داخل المجتمعات الصناعية ما زال 
يتحكم فيها الدور الموروث أو المكانة 
المتوارتة: فتحن:» داخل المجتمع 
الحديث. نختصص وظائف أو 
أوكناعا بعيكها ونه على كون المرء 
ذكرا أو أنثى» كبيراً أو صغيراء 
الأدوار النى يتم اكتسابها عن طريق 
المثاقبية والإتساة كنا ترهتع ذلك 
ياستفاضة دراسة التنظيم السياسى 
داخل هده المجتمعات. وبعد مفهوم 
الدور المكتسب أو المكانة المكتسية. 
قوية .فهو يتوافق مع النموذج 
القالئ للبساؤاة ذاكن الحتيفات 
' الديمهقراطية". وليس من 
الض رورى أن يتفق مع واقع 
العلاقات الاجتماعية .تلك المجتمعات. 
التى مازالت تعول كثيرا على الدور 
الموروث والمكانة الموروثة. أضف إلى 
بالإمكان دائما أن نفرق تفرقة 


١ا/ل‎ 


صارمة بين الأدوار أو المكانة 
المكتتسبة وتلك المتوارثة. فالطبقة 
الاجتماعية, مثلاً. يتم الانتساب اليها 
بالمولد. لكنها تخضع للتغيير فى 
أثناء حياة الشخص تبعا لإنجازاته 
الشخصية. 


إنجلز. قفردريك -184٠١(‏ 1436) 
طاعاسلعع1] ,رواععم] 

ولد إنجلز فى المانيا ولكنه عاش 
سنوات طويلة من عمره قى انجلتراء 
حيث كان صديقا حميما لماركس. 
وكانت اسهامات إنجلز فى الفكر 
الاركتسي وتقتسعوة وتطويزة 
للماركسيه مؤثرة للغاية. خاصة قى 
تشكيل الماركسية السوفيتية 
الرسميه. بالرغم من أنه تعرض 
للانتقاد الشديد داخل دوائر الفكر 
الماركسى ذاته لتقديمه صياغه علميه 
فجة ومغرقة فى الحتمية للنظريات 
الماركسية.وهكذا يرفض العديد من 
الماركسيين المحدثين الشكل الذى 
وضعه إنجلز لتنظيم نظريات المادية 
الجدليه والمادية التاريخية لتبسيطها 
المبالغ فيه . ويعتمد كتاب إنجلز 
"أصول الأسرة والملكية الخاصة 
والدولة"(8484١)‏ على فكرة التطور 


لدى مورجانء وربطها بالنظرية 
الماركسية. ولكن عمله كان أقل تأثيرا 
على الأنثروبولوجيا ذاتها بالقياس 
إلى تأثيرها الكبير على الفكر 
السياسي الاشتراكىء حيث يتم 
التعليم ببةاويكم الاسسد سهان نه 
كرؤية عامة شاملة لتطور المجتمع. 


الانحدار القرابىء (نسبء أصل) 
116 
جرت العادة على تعريفق الاتحدار 
القرابى فى الأنثرويولوجيا بأنه ميدأ 
نقل عضوية الجماعة: فقواعد 
الانحدار القرابى هى القواعد التى 
تحدد عضوية الجماعة القرابية قى 
مجتع معينء والتى تسمى طبقا لذلك 
أيضا جماعة الانحدار القرابى. وهذا 
التعريف للاتحدار القرابى هو الذي 
تنهض عليه نظرية البدنة أو نظرية 
السين: 
وهكذا تميز الأآنثروبولوجيا عادة 
الانحدار القرابى عن الوراثة, التى 
تعنى نقل المللكية من جيل إلى آخر, 
وعن الخلافة 50أكو5عععنا5 أي عملية 
نقل الوضع الاجتماعى أو المخصب. 
ومن خلال هذا التتعريف نرى أن 
الانحدار القرابى لا يمثل سمة عامة 


موجودة فى جميع المجتمعات 
الإنسانية. ولكته يوجد فقط في تلك 
المجتمعات التى توجد فيها جماعات 
قرابية تعتمد على قواعذ النسب 
الخطى. ومع ذلك لم تستطع 
الأنثروبولوجيا اللعاصرة أن تلتزم 
على طول الخط يبهذا التعريف الذى 
وضعه ريقفرز أصلا فى كتابه التنظيم 
الاجتماعى .)١174(‏ حيث يستخدم 
أحيان لمجرد الدلالة على الأسس 
المتبعة فى تحديد بنوة الأطفال» دون 
أن يعنى وجود جماعات اتحدار 
قرابى مشتركة. 

وهناك عدة أسس لتحديد الانحدار 
القرابى أو عدة قواعد للنسب. فيمكن 
قى البداية التمييز بين الانحدار القرابى 
الخطى (أى قى خط واحد) والانحدار 
القرابى غير الخطى. وتقوم نظم 
الانحدار القرابى الخطى على تحديد 
العلاقات القرابية خلال نوع واحد فقط 
إما من خلال الذكورء (انظر: الانحدار 
القرابى خلال فرع الآب) أو من خلال 
الأناث (أنظر: الانحدار القرابى خلال فرع 
الآم). هناك حالة خاصة هى حالة 
الانحدار القرايى المزدوج. حيث 
تتعايش اليدنات الأمومية واليدنات 
الأبوية فى نفس المجتمع. أما في نظم 


الانحدار القرابى غير الخطى فيعترف 
بالعلاقات القرابية خلال كلا النوعين 
(الذكور والاناث). ويطلق على هذه 
النظم اسم القرابة الخنائية أوغير 
الحدودة: أن الكناكية الخظ 

وقد حاول بعض العلماء التمييز بين 
هذه المصطلحات,. ولكن لا يبوحجد 
مصطلح محل اجماع يمكن اطلاقه على 
نظم الانحدار القرابى غير الخطى. 
ويقصر اليوم كثير من العلماء 
الس كورام منصطل“قسزان * 
0082211) على الجماعات القرابية التى 
ترجع أصلها إلى سلف أعلى واحد 
(ذكر أو أنثى) خلال علاقات قرابية لا 
تهتم بتحديد النوع . ويمكن استخدام 
مصطلح "ثنائى " [1!31618 عند 
حساب العلاقة القرابية انطلاقا من 
العلاقات يصرف النظر عن التوع. 
وبالمتل يقصر بعض الباحثين استخدام 
مصططلح ثنائى الخط [61!1068 على 
النظم القطاعية الموجودة في استراليا, 
حيث يوجد نوع خاص من التقاطع بين 
أسس الاتحدار القرابى ثنائى الخط 
كترادق للاتخسات القزاين المزدوع + 
على حين يفضل البعض استخدام 
مصطلح ثنائي الخط اكثر من مصطلح 


قرابى 00808116 للاشارة الى 


١الك‎ 


الجماعات القرابية. التى تنتمى الى 
سلف واحد . وتتبع النسب من خلال 
علاقات الذكور والاناث على السواء. 
وهناك نمط خاص يتكون من النظم 
القرابية التى تقوم فيها النساء بتحديد 
علاقاتها القرابية فى خط الاناث فقط: 
ويقوم الذكور بتحديد علاقاتهم 
القرابية في خط الذكورء فنجد أنفسنا 
إزاء نظام اتحدار قرابى مزدوج يقوم 
على الإفراد النوعى ©66111م5 ع5 
وينكن #تقسنة» الاتحنان القرائن 
المتوازى. وترجع هذه الكثرة الملحوظة 
فى مصطلحات تصنيف نظم الاتحدار 
القرابى الى التنوع الكبير في الأنماط 
وفى احتمالات الارتباط بينهًا وتداخل 
العلاقات التى يمكن تمبيزها أو 
تفضيلها داخل نظام معين.كما أنْ هناك 
العديد من المصطلحات التى استخدمها 
باحثون مختلفوز بطرق متياينة 
لوصف مكونات أحد نظم الانحدار 
القرابى أو الجماعات القرابية التى 
تقوم على تطبيق بعض أسس الانحدار 
القرابى. وتعد مصطلحات اليدنات, 
والعشائر. واتحاد العشائر (البطون). 
والعشيرزة:وجعتاعاكت الأنتسباتب 
الثنائي. وجماعات الأقارب من أكثر 
المصطلحات شينوعا فى الاستخدام 
وذلك لأنه لا يوجد إجماع عام على 


نحن تتوحى اندر عتض الكتتبابة 
الأنشروبولوجية فى تحديد معنى 
المصطلح المستخدم. 

وقد قدم جودانف. على سبيل ال مثال 
مزيدا من التحديد والتمييز بين جماعات 
الانحدار القرابى المحدودة (التى تضم 
بعض الأقارب المنحدرين من نفس الخط 
فقط) وغير المحدودة (وتضم جميع 
الأقارب). وميز فيرث بين جماعات 
الانحدار القرابى المحددة تحديدا دقيقا 
والتى تتسم بأنها مقيدة وغير متداخلة. 
وشماعات الأتحدان القتران؟ ضمت 
الطلب" حيث لا تكون العضوية محددة , 
ويستطيع الفرد أن يعبر عن رغيته 
الانتماء الى احدى الجماعات القرابية 
المتداخلة الموجودة أمامه. وفى حالة 
تداخل الجماعات القرابية, مئما الأمر عند 
اختلاف طرق حساب الانتماء القرايى. 
تطبق بعض الاسس مثل معيار الزواج أو 
معيار الإقامة. لتحديد يعض الجماعات 
المشتركة المحددة وغير المتداخلة. وكما 
أوضحت دراسات الاتحدار القرابى غير 
الخطى مرارا وتكراراء فلابد أن يوحذ فى 
الاعتبار التفاعل بين أسس الانحدار 
القرابى من ناحية والسمات الأخرى 
لنظام القرابة والتحالف من ناحية أخرى. 

وتحظى دراسة الانحدار القرابى ذى 


يشال 


الأنثروبولوجيا ء بحيث نجد أن ما 
تغرف باسم نطرية الأتحذان القزابى أو 
البدنة قد سيطرت على دراسات القرابة 
حتى وقت متأخر نسييا. وإن كانت قد 
بدأت تتعرض لزيد من النقد والتدقيق 
كذ الستكتيكات حك الآن اتخية أحد 
الأنثروبولوجيون بوجهون اهتمامهم 
الخطى ولدور الأسس الأخرى. غير 
الانحدار القرابى (خاصة قواعد الزواج) 
فى دراسة القرابة والنظم الاجتماعية. 


الانحدار القرايى غير الوحيد الخط 
أضاءع 1165 ادعسناتسنا -سولدز 


استخدم الأنثروبولوجيون هذا 
السسطلم للإشسارة إلى اتسناق 
الانحدار القرابى التى لا تسير تماما 
وققا لبان السلشل فى خط واهدة 
يمعنى أنها ليست نسب فى فرع الآب, 
ولا تسير فى قرع الام. ولا على 


وقى عام ١9115‏ رأى كيستج 
58 أنه يتعين استخدام مصطلح 
الاتمنذان :القتوا من آحل اللزيد: من 
الدقة عند الاشارة إلى تلك الأنساق 
التى تضبع الاتحدان: القرايى :من خلال 
فرعى الذكور والإناث دون تمييز(#). 


وقد استخدم أنثروبولوجيون آخرون 
مصطلحات مغايرة مظل الانتساب 


لها بتيع الأشراف فى الملجتمعات الاسلامية. خاصة فى مصرء هذا النظام فى إرجاع 


قرابتهم إلى الرسول صلى الله 


الامام على بن أبى طالب وزوجته السيدة فاطمة رضى الله عنهما. معتى ذلك أن الانتساب 
إلى المقام الشريف جاء من خلال الرحم. على خلاف نظام الانتساب الذى كان ومازال 
الأعلى الواحد(الرسول) بصرف النظر عن نوع القريب الذى يمئل همزة الوصل. وقد التقفت 
التراث الى هذه المفارقه. فجاءت هذه الملاحظات والإيضاحات فى كتاب: " الأشراف. تاريخ 
ونقابة". تأليف الشريف أحمد كامل يسء بدون ناشر. القاهرة. 1447: حيث يقول عن ' ذرية 
رسول الله وفضاكها "- 

-١‏ إن الله تعالى جعل ذرية كل نبى من صلبه خاصة: وجعل ذريتى من صلب على بن أبى 
طالب من فاطمة الزهراء. 

1 - كل بنى بنت بنى أبيهم, إلا أولاد فاطمة فإنهم أولادى. 

- - كل بتى أنثى عصيتهم لأبيهم ما خلا ولدي فاطمة. فأنا أبوهم وعصيتهم. 

5- أنا شجرة. فاطمة فروعهاء وعلى لقاحهاء والحسن والحسين ثمارها. 


(المرجع السابق . ص ١5‏ وما بعدها) (اللحرر) 


١74م‎ 


الثنائى. أو الانتساب ثنائي الخط؛ أو 
الانتتسااب الثتائي الخط 
(ذوالجانبين), للدلالة على هذا النمط 
من نسق القراية. وإن كان على 
القارئ أن يتحقق من المعنى الذى 
يقصده المؤلف بدقة فى كل حالة, 
لان هذه الضطلحات تقلك معاتدها 
تمام الاختلاف من باحث لآخر. فقى 
فحكبان تظرية التحننتنة فى 
الأنثروبولوجيا التقليدية. كثيرا ما 
بين المؤلفون أن القرابة الثنائية (أي 
ذات الصاشيق] لآ سكن أن تشص 
جماغات: قزابنة متماسكة قادرة على 
البقاء طويلاً . ذلك لآن حساب 
القرابة الثنائية(أو المزدوجة) لا يمكن 
أن دبلور جماعات مستقلة متميزة. 
وإنما يؤدى إلى سلسلة من 
الانتماءات المتداخلة. ومع ذلك »فقد 
أوضحت النظرية الحديثة للقرابة أن 
ككسنات: الاتحبدان القتراحي الكناكن 
كن أن متعواءم مع الاتصانات از 
الجماعات القرابية المستقلة وأنه على 
المستوي الواقعى يمكن حل مشكلة 
الانتماءات المتداخلة من خلال الأحذ 
بآليات أومبادي أخرى من شأنها أن 
تضيق نطاق عضوية الفرد فى كيان 
واحد. ومن بين هذه الآليات أو 


المبادئ أنماط الإقامة (السكنى). 
علاقات النسب الأمومىء. أو الأبوي 
الانحدار القرابى الثنائي. 

أنظر: الأقارب. 


الانحدار القرابى المتوازى 
أسععدعل اعالوعة]1 
شكل من الاتحدار القرابى يتسم 
يوجؤود جماعات الاتحدار القرايى من 
نفس التوع. قيمر الانتساب من الأم 
الى الابنة. ومن الأب إلى الإبن. 


الانحدار القرابى المزدوج 

أدعء5ع10 ادعستاتئدنا علطسونآ] 

يسمى أحيانا الانتساب القرايى 
الثنائيء ليدل على تزامن نظامى 
البدنة الآأبوية. والبدنة الأمومية فى 
نفس المجتمع؛, حيث يستخدم كل نظام 
منهما من أجل أهداف مختلقة. وبذلك 
يصيح الفرد عضوا فى جماعتين أو 
وحدتين قرابيتين. أحدهما من خلال 
خط الأم. والثانى من خلال خط الأب. 


إنحراف 11612 


#1 


اتخراقف:عن العاشر الاحتنافية, 
وبالتالى قهو كمقفهوم يعد أوسع 
نطافا من الحريمة الت تشنين فقط 
إلى تلك الأقعال التى تستوجِبك 
العقاب الرسمى. فالانحراف- كما 
أشار علماء الاجتماع منذ دوركايم- 
ظاهرة طبيعية قى المجتمع اليشرى, 
ترتيط الى حدما بالقدرة على 
الإبداع. والتجديد ياعتيارهما جِرّءا 
من التراث السلوكى الانساتى. 

وعلى حين يتجة دوركايم وأنصار 
المدرسة الوظيقفية الى تحليل 
الإنحراف وردود الأقعال تجاهه 
على أنها عناصر ضرورية ووظيفية 
فى تعريف الحدود الاجتماعية. 
وفى التعبير عن التماسك 
الاجتماعى. يتجه علماء نظرية 
الصراع - من ناحية أخرى- إلى 
البحث عن الكيقية التى يتم يها 
وصم يعض الأقعال بالاتحراف 
والتعامل معهافى المجتمع 
باعتبارها آلية للضيط الاجتماعى 
والسيطرة تستغله الطبقة المسيطرة 
لدعم مصالحها. والمحافظة على 
مكانا)>تع هما .وقد تطرق 
الانثروبيولوجيون أيضا إلى دراسة 
الأتعنان الرمدوؤية للاتخدراق: 
وعلاقتها بأنساق المعرفة 


والسسحمش وات سكسم علمناء 
الأنثروبولوجيا التطبيقية المناهج 
والأفكار الأنثروبولوجية فى دراسة 
الاأتسرافة فى الميكمبع المبتاعى 
الحددة: 


الإنحياز الجنسى للرجل 


521 
أنظر: نوع ء الانثروبولوجيا النسوية. 


الإنسان الاقتصادى 
12 1,0110111 
سح كتدوع هذا المجهسوم في 


الاقتصاد الكلاسيكى الحديثء. 
ويشين إلى اقترى نمودتجى (شثالى) 
يتخذ القرار الذى يعمل على تحقيق 
مصالحه من خلال النظام 
الاقتصادى بقدر ما تسمح به 
معلوماته وقدراته على العمل فى 
السوق. وقد تعرض مقفهوم 
الانسان الاقتصادى- القريب من 
مفهوم الرشد- للانتقاد لكونه 
نمو تكبا قتاصدزا لوصف الشلوك 
الإنسانىء ولأنه لا يأخذ فى 
حسيانه الجماعات والعلاقات 
الاجتماعية. ولا القيود والاعتيارات 
غير الاقتصادية وغير المالية. 

أنظر: الانثرويولوجيا الاقتصادية. 


١م‎ 


إنشقاق سكتكء5 

التفلج أو الإنشطار. استخدم هذا 
المصطلح فى مجال الأنثروبولوجيا 
لوصف عمليات التقسيم الاجتماعى 
والسياسىء. خاصة فى المجتمعات 
الصغيرة أو المحدودة النطاق. وقد 
وسع بيتسون 2216501 من حدود 
هذا المفهوم ليشكل جزءا من وصفه 
الأكثر عمومية للعلاقات الاجتماعية 
والتغير الثقافى. فيقول بيتسون فى 
سين تلا أظلاق علمبه" التكوين 
بالإنشطار " 5أ5ع7 50115211086 إن 
كل العلاقات الاجتماعية والجماعات 
الاجتماعية تعمل على خلق شتى 
صور الاختلاف والتنوع فى الآراء 
والاتجاهات والمعايير والقيمء وأن 
هذه الاختلافات تميل بدورها إلى 
التراكم فتحدث فى النهاية إنشطار 
أو إنقساما فى الجماعات, فتتخلق 
تقسيمات ووحدات اجتماعية جديدة 
ذات: ابئية معبارية تقائرة: وهكذا 
أضحى مفهوم التكوين بالإنشطار 
يشكل جزءا فى تفسير بيتسون 
للآليات النفسية الاجتماعية وللتوافق 
الفردى مع المجتمع. 


الانطولوجيا (ميحث الوجود) 
إع02010) 


هى دراسة أو نظرية الكينونة أو 


المتعلقة بحقيقه وطبيعة الوجود. 


الانقسام 11510 
يعنى انقسام جماعة اجتماعية أو 
مجتمع محلي إلى جماعتين أو أكثر , 
تسم بتعارضهاء أى ما يعرف باسم 
الزمر المنشقة. ويشير المصطلح فى 
العادة إلى الانقصال المكانى لمثل هذه 
السماعات التفارشة وبعداسيفة 
مفئزة للمجتمعات الحدودة النظاق: 
حيك تتيانن أغاطا المكي وفنفا 
للعلاقات القرابية والسياسية. وتبعا 
للعموامل الاقتصادية والإيكولوجية. 
وقد درست عمليات الانقسام (وكذلك 
عمليات الاندماج أو التجمع) من 
زاوية التكيف البيثئىء. وكذلك من 
وجهة نظر دورات العلاقات 
السياسية. ويرى يعض علماء 
الإيكولوجيا الثقافية أن الانقسام يمثل 
نتيجة لمجموعة معقدة من * الرسائل” 
والتفاعلات التى تتم بين اليشيرء 
وثقافتهم ٠‏ وبيئتتهم, وذلك على التحو 
الذى يجعل الآليات الطقوسية 
والسياسية والاجتماعية تعمل من 
أجل تنظيم علاقة السكان وتوزيعهم 
بالموارد في بيئة معينة. وينتقد بعض 


لتيل 


العلماء مثل هذه الآراء باعتبارها نوعا 
من الحتمية البيئية. زاعمين أن 
العوامل الاجتماعية و/أو الثقافية هى 
التى تحتل المقام الأول فى تحديد 
أتماط السكنى وعمليات نموأو تقلص 
حجم المجتمع المحلى. أنظر: اتشقاق, 
الحرب. الرجل الرئيسء انقسامى. 


لفلا تك 
: مهدا الضطاح فى 
الأنثرويولوجيا ليدل على نظم اليدنة 
التى تحدد الانحدار القرايى على 
أساس تتبع علاقتهم يأسلاقهم 
الأعلى البعدين. وعلى ضوء هذا يقهم 
البناء الاجتماعى على أنه نظام متدرج 
شحيةه التسيكرة: .ات السعويات 
القنضفنة من الزضدة والجفارهن: 
فالوحدات المنقسمة عند المستوى 
الأدنى تتجمع معا داخل وحدات أكبر 
عند مستوى أعلى. من هنا يربط 
تفسير إيقفانئز بريتشارد 
ل" -830285 الكلاسيكى لنظام 
النسب الإنقسامى عند النوير( )١55 ١‏ 
اليناء الانقسامى بالمسافة القرابية. 
وأوضح أن الجماغات التى تبدو 
متعارضة عند المستوى الأدنى سوف 
تتوحد عند مستوى أعلىء فى مقايل 
مجموعات أخرى أكثر بعد عنهم من 


إنقسامى 


ونجهة تظرحنساب القرانة ذات الخط 
الواحد. وقد تأكد ميداً نسبية الهوية 
الاجتماعية الذى وصفه إيفانز 
بريتشارد عن طريق أنثروبولوجيين 
آخرين سواء ممن درسوا الانساق 
القرابية ذات الخط الواحد أو درسوا 
مجتمعات تميزت بأشكال أخرى 
للتنظيم القرابى. ومع ذلك فإن نموذج 
القن الإتقتسامى كما ضاقة إيفاتذ 
بريتشارد قد تعرض قيما يعد للنقد 
من جانب بعض علماء الأنثروبولوجيا 
من ناحيتين. ويرى النقد الأول أنه 
بينما افترض إيفانز بريتشارد أن 
الصر أعات سوف تتبع خطوط 
المسافة القرابية. وأن الأفراد ذوى 
الارتباط الآقرب سوف يتحدون فى 
معارضة الجماعة ذات القرابة الأيعد, 
فإننا تجد فى الغالب أن الصراعات 
تحدث فعلا بكم أكبر بين الأقراد 
الأشد قربا منهاء أكثر مما بين الأفراد 
ذوى العلاقة القرابية الأبعد. لهذا 
فإننا بحاجة إلى أن تعدل هذا 
النموذج للنسب الإتقسامى لكى يأخذ 
فى اعتباره وجود أنماط أخرى 
مختلفة من الصراع. بدلا من أن 
يتبنى المعنى الظاطرى الذى يؤكد أن 
الأقارب الأقربين سوف يتحدون دائما 
ضد الأقارب الأبعد أو غير الأقارب. 


١م‎ 


أما النقد الثانى فيرى أن هذا النموذج 
الأنقسامى مغرق فى الثيات ويصور 
الجتمع كما لوكان قد تجمد عند 
يعد ملائما لفهم النسق الاجتماعى 
الواقعى فى وجوده عير الزمن. ولعله 
يسبب هذا , تميل الاتجاهات الجديدة 
من نظرية الفعل والانثروبولوجيا 
الماركسية إلى النظر إلى ذلك النموذج 
تصورا إيديولوجيا ساذجا أو نماذج 
فكرية مثالية وليس تصويراً لتنظيم 
اجتماعى حقيقى. 


الأنيميزم. المذمب الحيوى (عند 
تايلور) لان 

الاعتقاد الذى يضفى على الظواهر 
الطبيعية "الحياة" أو "الروح"» أو 
بمعنى آخر النزوع نحو إسياغ بعض 
الخصائص فوق الطبيعية أو الروحية 
على أشياء من قبيل النباتات وال معالم 
الجيولوجية والظواهر المناخية وغيرها. 
ويشير المصطلح أيضا إلى نظرية فى 
الدين ارتبطت بأسماء كل من سبتسر 
وتايلور. فقد عارض سبنسر نظرية 
ماكلينان فى الدين, التى ذهب فيها إلى 
أن التوتمية تمثل الشكل الأقدم للمعتقد 


الدينى. وعلى خلاق هذا الرأي زعم 
سينسر أن الأصل فى الفكرة الدينية 
العامة فيما يخص طبيعة الإنسان 
المزدوجة (أي جوانيه الطبيعية 
والروحية) إنما يكمن فى خبرة الحلم. 
ذلك أن الارتباط مع "الآخر" أو الذات 
الملتخيلة فى الحلم أو الشبح هو الذى 
أفضى الى المعتقدات الدينية البداتية 
والتارنيات التسوكزة هنول عيتانة 
السلف. وعلى تقس المنوال: أرجع 
تايلور (عام١/147)‏ أصل الدين إلى 
تأملات الإنسان حول خبراته باليقظة 
والحلم وفقدان الوعى وما شابه ذلك . 
وبناء على ماذهب إليه تايلوره فإن تلك 
الخيرات هى التى تعزرز تصور النقفس 
الفردية الخاصة بشخص معين والتى 
تسكن الجسد أثناء الحياة وتتحول إلى 
شبح عند الموت. ومن ثم أصبح هذا 
التصور بمثابة الأساس الذى نهضت 
عليه المعتقدات فى الكائنات الروحية, 
وهى المعتقدات المكونة للدين فى رأي - 
تايلور. هذا ويستخدم مصطلح المذهب 
الحيوى أيضا وعلى نطاق واسع فى 
الكتايات عن المعتقدات الدينية التقليدية 
عند الشعوب الأفريقية. 


إهانات 5الاتاكه] 
يمكن أن تكتسب الإهانات دلالة 


اللوانا 


اجتماعية, بل وشعائرية كبيرة. عندما 
يتم تيادلها يشكل منظم بين مجموعة 
أشخاصء أو عندما يتم تقنينها داخل 
سياقات ثقافية بعينها. فالاسكيمو 
على يبيل الكال كنانوا يكارسون 
"المبارزات الغنائية" التى تقوم على 
المناقسه فى تيادل الإهانات. كما تعد 
الإهانات ملمحا من ملامح علاقات 
ال مزاح. أضف إلى ذلك أن مضمون 
الإهانات يزود الياحث الإثنوجرافى 
بمعلومات مهمة حول أنواع السلوك , 
أو السمات الشخصية المقبولة و 


المقبولة داخل ثقافة معينة (") 
أنظر: الصراع. 


أويلرء مارقن كاوفمان(1541-1515) 
100 نم1 هدنعام 0 
عالم أنثروبولوجيا ثقافية. عمل فى 
مجال الأنكرويولوجيا النفسية./ا 
وإثنوجرافيا هنود أمريكا الشمالية. 


أويلر. موريس -1١5019(‏ ( 
.ل 1101115, “دعام 
عالم أنثروبولوجيا ثقافية. صاحب 


() يعرف التراث الشعبى المصرى ألوانا من الإهانات اللفظيه. نذكر منها التنبيط 
(التلقيح)., والنأورةء والردح غيرها.و" التنبيط" أو التلكيح وسيلة شائعة يقوم فيها الفرد 
بتوجيه لومه وتوبيخه وسخريته من سلوك الآخر بطريقه غير مباشرة. كأنه يوجه حديثه 
إلى شخص آخرء وريما إلى حيوان أو جمادء بحيث يسمع من يريد توبيخه ويشعره بذلك. 

أما 'النقورة” (التأورة) فهى تمثل رد فعل أولى تجاه السلوك المنافى للدور المتوقع من الفرد. 
وتستخدم هزه الوسشلة على المستوى الفؤدى أو العماعي: وشمل تظولت الاستهجان. والإيماءات, 
والرمور اللغوية و/أو الحركية. واليصق.. الخ. ولكل هذه الممارسات دلالات تشير إلى اللوم 
والاستهجان. ويصل ذروته قى شكل السخرية. انظر مادة سخرية فى هذه الموسوعة. 

وفى "الردح * يدخل طرفان أو أكثر. خاصة من النساءء. فى نزاع شديد. ويكون 
موضوعه تبادل سب الوالدين و/ أو الأهل و/أو الأموات. والدين. فضلا عن الألفاظ 
الخادشة للحياء أو ذات المعنى المعين. كما تعلو الصيحات والصرخات. وتخلع النساء أغطية 
الرأس موجهات وجوههن للسماء داعيات على بعضهن البعض بالسوء. خاصة الدعاء بخراب 
البيت وقطع العيش والكساح والعمى..الخ( هناك صيغ أكشر تواترا على الالسن). وقد يزيد 
سلوك النساء فى النزاع ويتصاعد فيبدان فى التراقص والتصفيق بالأيدى بطريقة معينة, 
وقد يأتين بالأيدى حركات خادشة للحياء. وقلة منهن يشققن الجلباب. كما تستخدم 
" النأورة* و“المعايرة" و "الشماته" كوسائل اضافية لتدمير قوة أحد أطراف الردح. وقد 
يحوى الردح الإدعاء بالباطل كوسيلة لكسب النزاع. خاصة ما يمس الاخلاقيات. 

أنظر مزيدا من من المعلومات عند. أمال عبد الحميد. الضبط الاجتماعى غير الرسمى بين 
النمط المثالى والنمط الواقعى. بحث ميدانى فى مجتمع محلى حضرى. رسالة دكتوراه. 
اشراف علياء شكري. أجيزت من قسم الاجتماع. كليه البنات. جامعة عين شمسء. ,1451١‏ 
صقحات 52*79 وما يعدهاء وصفحتى .550-١---86‏ وصفحة 3011. (المحرر) 
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اتجاه الملوضوعات الأساسية. (انظر: 
الثقافة والشخصية). وقد أجرى بحوثا 
ميدانية على هنود أمريكا الشمالية, 
وبحوثا أخرى فى منطقة جنوب 
آسيا(انظر على سبيل المثال مؤلفه الصادر 
عام 1934). 


أوتوقراطية. الحكم المطلق 
1027نم 
يعنى حرفيا"الحكم الذاتى". 
ويستخدم المصطلح ليعنى القوة 
الاستبدادية والمطلقة أو حكم الشخص 
الواحد. 


أوليجاركية حكم الأقلية 
تزعل للق 
للم مشتق من الكلمة 
الإغريقية. ومعناها " حكم الأقلية". 


الأوماها (مصطلح قرابى) 001212112 

وهو نمط من مصطلحات القرابة 
يعد انعكاسا دقيقا لنظام الكراى. ففى 

صطلحات " الآوماها". تتميز 
المصطلحات الدالة على أبناء العمومة 
المتققاطعةوالخؤولة المتقاطعة. كما 
تخضع المصطلحات الدالة على أبناء 
العمومة المتقاطعة للتشوه أو 


"الانحراف" الجيلىء فمثلا إين الخال 
- الخال وابن العمة- اين الأخت. 
والواقع أن مجموعة مصطلحات 
" الكراو"و"الأوماها" قد تم تفسيرها 
فى ضوء أنساق التسلسل القرابى 
الأمومى والأبيوى على التوالى. ومع 
ذلك فإن التطايق الامبيريقى بين 
المصطلحات . وأنساق الاتنحدار 
القرابى ليس كاملاً. وبالمثل ربط 
أصحاب نظرية التقحالف هذه 
المصطلحات بممارسة نظام الزواج 
بين أبناء العمومة والخؤولة المتقاطعة 
على التوالىء وإن كان التقابيل بينهم 
ما زال محل خلاف. كما أن هذه 
الأنماط من المصطلحات يمكن أن 
تتعايش مع أنماط مختلفة من 
العلاقات بين نظم الزواج والاتنحدار 


القرابى. 
الإيثارء الغيرية للك تالاه 


سلوك لا يمكن تفسيره فى ضوء 
المصالح الذاتية للقرد. حيث يقصد به 
تفضيل مصالح الآخرين. وقد أوضح 
قورتس أن "الغيرية التى يفرضها 
المجتمع"أو المودة" تعد معيارا 
أساسيا لسلوك القرابة. لذا يمثل 
السلوك الغيرى مشكة علمية أمام 


السلوك أو نظريات المجتمع التى 
تعتمد على نموذج الرجل الرشيد الذى 
يبحث عن مصالحه أو الانسان 
الاقتصادى . وقدأوضح علم 
البيولوجيا الاج تماعية أهمية الغيرية 
القرابية بالنسبة للنظرية التطورية. 


إيجان. فريد (195-3- 1141) 
.1 لع:]1 رصدوعع ]1 
تأثر هذا الأنثرويولوجي الأمريكى 
بنظرية راد كليف يراون فى 
الأنثروبولوجيا البنائية الوظيفية تأثرا 
كبيرا وهو صاحب عدد من 
الدراسات المهمة للتنظيم الإجتماعى 
والثقافى عن هنود أمريكا الشمالية 
)١15510(‏ واقترح طريقة المقارنة 
المقيدة (انظر: المقارنة الثقاقية) كوسيلة 
لتحقيق التكامل بين البيانات البنائية 
والتاريخية فى دراسة 
الثقافة(151/3). 


إيديولوجيا 'رهمامء10 

مصطلح يد على معنيين متمايزين 
على الأقل. وإن كانا مترابطين. حيث 
يستخدم هذا المفهوم. من ناحية 
للتعبير عن الوعي الزائف. أو أشكال 
القهم المغلوط للواقع. ويمكن أن 


يستخدم. من ناحية أخرى. بشكل 


أكثر حيادية للإشارة إلى " نسق من 
الأفكار". دون أن يعنى ذلك ضمنا 
أن هذه الأفكار زائفة. وتستخدم 
الإيدويولوجياء بالمعنى الذى يعنى 
مجموعة الأفكار الزائفة أو المغلوطة, 
بهدف الحط من شأن وضع سياسي 
أو حزب سياسي معينء أو لوصف 
مسجتموعة من الفقتائد أو الأقكار 
الخاصة بطبقة اجتماعية بعينهاء 
والتى تستخدمها الطبقة فى دعم 
وتبرير مصالحها السياسية 
والاقتصادية. وهذا هو أكثر 
استكداماتها شتيوغنا واخل الغله 
الاجتماعى» ويركبط هذا الاستخدام 
بماركسء. وإنجلز. وتيعا للنظرية 
الماركسية. فإن الإيديولوجيا 
الممسيطرة فى أى مج تمع هى 
إيديولوجية الطبقة الحاكمة: وأن 
المواقف الإيديولوجية عموما تعد 
وظيفية للأوضاع الطبقية. فى مقابل 
ذلك قفإن "الوعي الزائف " (ويعد 
تلش أولافن اسح متخو هذا 
الملصطلح) هو ذلك الوعي الذي لا 
يتطايق مع الوضع الطب قى 
اللوضبوعى الفرد او الحضباعة : وإتما 
بعد نتيجة لمحاكاة الطبقات الخاضعة 
لقم الطبقات السيطزة» وفتانهنا 
لتغلفل ايديولوجيا الطبقة المسيطرة 


كما 


داخل المجتمع عموما.(انظر: سيطرة 
(هيمنة)) 

وتتنطلق النظرية الاجتساعة الخادية 
الماركسية من أن الإيديولوجيات أو 
أنساق المعتقدات تهد نتاجا للظروف 
المادية. أى تحولها الى مجال الأفكار 
أى الوعي. حيث ترى النظرية 
الماركسية, على نقيض النزعة المثالية 
عند هيجل وغيره من فلاسفة التاريخ 
والمجتمع "أن وعي الفرد لا يحدد 
وجوده. بل على العكسء فإن وجوده 
فى العالم هو الذى يحدد وعية". 
وتعد قضية العلاقة بين الظروف 
المادية للوجج و والوعى أو 
الايديولوجيا من أكثر القضايا 
الخلافية والسجالية داخل النظرية 
الماركسية. وكان ماركس ذاته غامضا 
فى هذه القضية . وأدى هذا الغموض 
الى ظهور "ماركسيات " متعددة كل 
منها يقدم تفسيرا مختلفا لمدى كون 
الوج و المادى هو الذى يحدد 
الايديولوجيا. فبعض الكتاب 
يفسرون هذا التحديد يشكل 
مياشروأحادي الخط. بينما يؤكد 
البعض الآخر على العلاقة الجدلية 
بين الواقع المادي والأفكارء ويؤكدون 
على أن الأفكار تتأثر بالواقع 
العيانى" فى نهاية المطاف" (وليس 


بشكل آلى مباشر). وعلى الجانب 
الآخر فإن خصو الماركسية 
والنظريات المادية يؤكدون على أن 
الأفكار والاتجاهات والقيمء والمعايير 
والأهداف المثالية يمكن أن تساهم فى 
خلق الفنعل الاجسع فافع والقعين 
الاجتماعى وأن تتحكم فيها. (انظر: 
الانثروبولوجيا الماركسية) 

وتحتوى الإيديولوجيا فى معناها 
الأصلى بوصقها" علم الأفكار" على 
كل المعانى التى ذكرناها. ولا شك 
أن أهد الامتعامات الأسانحية 
للأنثروبولوجيا هو دراسة تشكل 
وتغير أنساق الفكر. بما قى ذلك 
تحليل التشويه المنظم أو سوء الفهم 
للعالم الطبيعى أو الاجتماعى الذي 
يخدم تدعيم الوضع المهيمن لجماعة 
اجتماعية أو طبقة معينة. لذلك تجد 
أن الفكرة المارككسية حول 
الإيديولوجيا قد اتسعت داخل 
الأنثروبولوجيا لكى تشمل دراسة 
أشكال الإيديولوج يا داخل 
المجتمعات الطبقية والمجتمعات 
اللاطبقية أيضا: كما يبدو ذلك على 
سبي المثال فى دراسة 
الإيديولوجيات المرتبطة بالهيمنة 
الذكورية (أنظر: الانثروبولوجيا 
كتحت دوفة جنس شوع اليراة 


فل 


والانفرويولوجيا) أو دراسة نظم 
التدرج الطبقى الاجتماعى المرتكزة 
على معاييزمكل العمن. كما استكدم 
يعض الأنثروبولوجيين المحدثين 
الأفكان الا كتسية كنطو 
الإيديولوج يا فى الدراسسة 
الأنثروبولوجية الخاصة بالدين 
والطقوس بشكل يتعارض فى كثير 
من الأأحيان مع رؤى النظريات 
الوظيفية للدين والطقوس. تلك 
الرؤى التى كانت تركز على دور 
التظم الذيتية فى :تحقيق: التعاسك: 
وتججاهلت انكائية اعنام هذه 
النظم كآداة للضبظ الاجتماعى أو 
التدرج الطبقى الاجتماعى. 


الإيروكوا 1110105 

نمط من أنماط مصطلحات القرابة 
يبوجد بين قييلة الهنود الحمر: 
الإيروكواء ثم أصيح يستخدم 
كمصطلح عام لوصف الأنماط اللشابهة 
فى ممتقظف سوام العالغ. ويف تمظ 
الإيزو كتوا قظات] ميد شاط يفوع غلى 
التشعب. ويساوى بين أبناء العمومة 
والخؤولة المتوازية والإخوة والأخوات. 
ويميز بين أيناء العمومة والخؤولة 
المتقاطعة عن الفكتين السابقتين وغالبا 
ما يوجد هذا النمط مرتيطا بالتحالق 


المتمائل أو التنظيم الثنائي. 


إيفائز بريتشاردء سير ادوارد إيفان 
لكك "لولم 
تنك ,لتمطء امعط - 0225 ]1 
لظ الي 01 
عالم الأنثروبولوجيا الاجتماعية 
البريطاني, الذى كثيرا ما يرتبط أسمه 
باللدرسة الوظيفية البنائية 
للأنثروبولوجيا. إلا أننا فى الحقيقة 
لوحللنا أعماله. يتضح أن هناك العديد 
من الاختلافات المهمة بين آرائه وآراء 
كل من راد كليف براون. أو 
مالينوفسكى. وهكذا نرى فى هذه 
الحالة. كما فى العديد من الحالات 
الأخرىء أن تجميع عدد من علماء 
الأنثروبولوجيا تحت راية نظرية معينة 
من شأنه أن يؤدى إلى الفشل فى 
تقدير الإسهامات النظرية المميرزة لكل 
واحد منهم, والتنوع الحقيقى فى 
آرائهم . ومع ذلك فإنه ليس هناك أدنى 
شك فى أن البحوث الإثنوجرافية 
الرائدة لايبفائز بريتشارد قد أثرت 
تأثيرا بالغ الأهمية على تطور ما أطلق 
عليه التراث البناتى الوظيفى أو المرحلة 
الوظيفية البنائية فى الانثروبولوجيا 
الإجتماعية. خاصة فى مجالات دراسة 
القراية.٠(انظر:‏ نظرية البدنة). ودراسة 


١ مم‎ 


الدين. كذلك أصر ايفانز بريتشارد 
على الربط بين التتاريخ وعلم 
الآتثرويولوج يا. وعحرف 
الأنثروبولوجيا بأنها فى جوهرها 
دراسة إنسانية ووصفية يمكن من 
خلالها تفسير وترجمة (نقل) الثقافات 
الأعترئ ومكتافالن عسو جسفيل 
للمحاولات التى جرت داخل النظرية 
الوظيفية البناتية لصياغة قوانين أو 
نظريات عامة فى المجتمع. أما عن أهم 
أعماله قفتشمل: " الشعونة: والسحر, 
والكهانة عند قبائل الأزاندى" 
(19377)"النوير" (1540)" مقالات فى 
الأنثروبولوجيا "الاجتماعية " (131714).(*) 


الأيقونية (نظرية فى السيميوطيقا) 
“العنسو»1] 

يعنى هذا الالفهوم فى علم 
السيميوطيقا (علم العلامات) نمط 
العلاقة بين الدال والمدلول. حيث 
يرتبط الدال والمدلول بعلاقة أيقونية 
عبر تشابههما: قالدال يصاغ تبعا 
للمدلول , أو يتشابه معه. وتتضمن 
الدوال الأيقونية استعمال الكلمات 
التى بوحى لفظها بمعناها (العواء أو 


النبح للدلالة على "الكلب") أو 
الإيماءات التى تدل على الأفعال 
المقصودة أو المرغوب فيها عن طريق 
تشابهها مع الفعل ذاته (رفع اليد 
الذى شلكة سشتخض .ما +الخ): انض 
هموؤّشرء. دليل» علامة أو اشارة. رمن 
الأنثروبولوجيا الرمزية. 


الإيكولوجيا الثقافية 
101037 امسنكلست0 
تعد الإيكولوجيا الشقافية أحد 
مجالات البحث فى الأنثروبولوجيا 
كما يطلق عليها أيضا الأنثروبولوجيا 
الثقافية. وهى تركز علي العلاقة بين 
السكان والبيئة التى يعيشون فيها, 
وتحاول تقديم تفسيرات مادية 
للمجتمع الإنسانى والثقافة كنتاج 
للتكيف مع ظروف بيئية معينة. وقد 
أشار أورلوف 011076. فى عرض له 
لهذا الميدان .)١158-(‏ الى أن 
الاهتمامات الأساسية للإيكولوجيا 
الثقافية تدور حول دراسة علاقات 
المواءمة بين البيئكة. والديناميات 
السكانية أو الديموجرافيا والثقافة 


(9) انظر الترجمة العربية لهذا الكتاب: ايفانز بريتشارد, الانشروبولوجيا الاجتماعية, 


(الحرر) 
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والتنظيم الااجتماعى. ومثل هذه 
الدراسات يمكن أن تكون تتبعية أو 
متزامنة. ويمكن أن تركز إما على 
نواشة حفاعة ولفدة اعفار 
جماعات مختلفة وبيكات مختلفة. 
ويتفق الأنثرويبولوج يون 
الإيكولوجيون على اعتبار الثقافات 
الاتسانية نظما للتكيفه. وقد تاغرت 
هذه النظرة بالبحوث الإيكولوجية 
وبتطورات علمية مختلقة. 

وف التوورضسحة الح يس يقسية 
للانثروبولوجيا الثقافية برزت على 
نحو خاص اسهامات قاليدا 
02 هو رابيايورت201مم1.152 
وهاريس 11315115 .154 . وقد تأثرت 
نظرية هاريس عن لمادية 
الثقاقية(1919١)‏ بالماركسية فى 
تمييزها بين البناء الفوقى والبناء 
التحتى كمستويين للتحليلء الا أن 
اراءه التنظرية ليست ماركسية. 
ولكنها تنتمى إلى الحتمية البيئية. 
وقد كرس اهتمامه لبلورة 
التفسيرات المادية أى البيئية لظواهر 
البناء الفوقى. أما قايدا ورابايورت 
فقد ركزا على وظائف النظم وتدفق 
الطاقة. معتمدين في تفسيراتهما 
على عناصرمن كل من السيبيرنطيقا 
ومن الإيكولوجيا البيولوجية. 


وقدأكد كل هؤلاء العلماء. ومن 
تأكريهم: أن الطنعظ السكانى يمكل 
آلية أساسية لإحداث التغير فى 
تكيف السكان مع بيكاتهم . كما 
التعسو و الاشكزة الورة اللسقية 
(الكامنة) فى تحديد إمكانيات الكثافة 
السكانية فى بيئة ذات مستوى معين 
من التقدم التكنولوجي. وقد لوحظ 
فى ثُنايا نقد هذه النظريات أن 
التوازن مع البيئة لا يتحقق من 
جانب كافة الجماعات السكانية: 
فالتعفن قد يكهاوة قدراتة الحجيلة 
وفغدال ين متكفة: .مخ كبازن الطامع 
التاريخية. بعبارة أخرى لا توجد 
آلية أوتوضاتيكية للتكيف ذال كل 
كقافة إنحائية: ؤم الاتكقادات 
الأخرى التى وجهت الى الحتمية 
الإيكولوجية أو النزعة المادية 
السو قنة؛ تعن عا رق لله التدعة 
إلى أن للثقافات والمجتمعات متطقها 
وصساذعيها:التتظنيبة الخاصة الكى الا 
يمكن تخفيضها إلى مجرد عمليات 
للتكيف مع الظروف البيئية. وأورد 
أورلوف انتقادات أخرى. منها 
صعوية تحديد المقصود بالوحدة 
السكانية. والاخفاق فى تحديد 
طبيعة علاقة العوامل الإيكولوجية أو 
تأثيرها الحتمى على الدوافع 


1١ه‎ 


والقرارات الانسانية. وكثيرا ما قيل 
فى هذا الصدد أيضا أن بعض الآثار 
النظم الاجتماعية ليس تقسدرا لها. 
وقد ورد أورلوف يعض 
الاتجاهات "العملياتية" الجديدة فى 
الإيكولوجيا الثقافية التى تستهدف 
التغلب على بعض هذه الصعويات. 
وذهب إلى أنه اذا استيعدنا النماذج 
الوظيفية وفرضية الحفاظ على 
التوازن. فإن هذه الاتجاهات الجديدة 
يمكنها أن تتناول بأسلوب نقدى 
دراسة العلاقة بين نظم الانتاج 
للضغوط البيكية. وتتبتى النماذج 
الفكرية الجديدة فى الإيكولوجيا 
الثقافية أفكار استراتيجية التكيف 
السكانية. أدركت هذه النماذج أيضا 
أن السكان لا يشتركون جميعا فى 
يمكن أن تثور صر اعات ومناف قفشات 
داخل الوحدات السكانية. وأعادت 
أيضاء كما كانت الوحدات الصغرى 
من ١‏ لجماعات والأفراد وكذلك 


جزءا من تحليلاتهم. هذا ولم 
يتوصل البحث العلمى بعد الى حل 
المشكلة الأساسية الخاصة بالتوفيق 
بين نظرية النظم البيكية. ودراسة 
الأنساق المعرفية. والمنطق الداخلى 


الإيكولوجيا السلالية 
11206010 
يشير إلى دراسة المعرفة المحلية 
بالموارد الإيكولوجية واستغلالها. 
فقد تمثل هذه المعرفة أساسا جيداً 
الشروعات التنمية(انظر: التنمية 
السلالية) بدرجة أفضل من الاساليب 
التى تفرضها العلوم الغربية» والتى 
قدلا تتتناسب مع الأوضاع 
الإيكولوجية والتقافية والاجتماعية 
لمنطقة معينة. وتوضح دراسة 
الإيكولوجيا السلالية أن المعرفة 
الإيكولوجية المحلية قد تكون معقدة 
ومتقدمة. كما فى حالة بيئة الغابات 
المطيرة فى حوض الأمازون.» حيث 
حافظت أنظمة زراعة أرض الغايات 
على استمرار النظام الإيكولوجي 
للغايات المطيرة لآلاف السنينء. وذلك 
فى تناقض حا مع الآثار المدمرة 
للتدخل الخارجى فى نفس البيئة. 


د 


ياخوفين. يوهان 
ياكو ب( )18417/-١41‏ 
20ل تسقطو ل سءأمطاعة18 
محام سويسرى ومتخصص فى 
الدراسات الكلاسيكية. فقد كانت 
وتزاسحتاتة عن عتل الأمساطيصين 
الكلاسيكية هى التى أوحت اليه 
بتطوير نظرية عن تصور أنساق 
القرابة. وافترض أن المرحلة المبكرة 
من المشاعية الجنسيةالبدائية كانت 
تتميز بنظام سلطة الأم أو حق الأم, 
والذي حل محله نظام الانتساب لفرع 
الأب فى المرحلة الأأخيرة من النمو. 
(من هده الدراسيات مكلا النشبورة 
عام .)١14671‏ وكان ظهور الانتساب 
لفرع الأب وفقا لنظرية باخوفن» 
مرتبطا بنظام الملكية الخاصة ورغية 
الرجال الموازية لتقل الملكية لأبنائهم. 
وقد بنى مورجان حجته على تحليل 
مصطلحات القرابة متفقا مع باخوفن 
فى أن المرحلة الأمومية تسبق المرحلة 
الأبوية فى التطور الاجتماعى. 


« 


بارسونزء إلزى كلوز )1551-١141/0(‏ 
25 مغ ذأذانا رعسضسوكدوط 
أنكرويولوجية أمريكية. أجرت 
دراسات إثنوجرافية عديدة على 
جماعات الهثود الحمر البوييلق 
0أاعنام من سكان أمريكا الشمالية 
الأضليين: تذكن مثها دراستحها 
المعنونة "ديانة هنود اليويبلو" 
.)١197575(‏ وهى دراسة اشتهرت 
بشمول تغطيتها ودقة تقاصيلها. 


بارسونزء تالكوت(1507١-151/4)‏ 
1011 ركسودموط 
عالم اجتماعى أمريكى؛ يعتبر أحد 
كبار مفكرى النظرية الوظيفية فى علم 
الإاجتماع. وقد تأثر بارسونز في 
تفكيره بالنظرية الوظيفية فى 
الانثروبولوجياء كما كان له تأثيره عليها 
أيضا. ومن أبرز مؤلفاته: ' بناء الفعل 
الاجتماعى" '.)١19727/(‏ نحو نظرية عامة 
فى القفعل" (١115)و"النسق‏ 
الاجتماعى" .)١1161١(‏ 


١4 


ياستيان أدولف )15116-1١41955(‏ 
41 سمتادد]آ1 
عالم ألمانى تلقى تعليمه فى 
القانون والعلوم والطبء وعمل أمينا 
بمكحق برلين. وكان دائم اللسفر 
شغوفا بأوجه الشبه بين العادات 
فى مختلف المجتمعات وهى الظاهرة 
التى ينسبها الى " الوحدة النقسية 
للجنس البشرى" أو الأفكار 
الأساسية «مع1[مهلعع :امع عاط 
(أنظرعلى سبيل المثال. المؤلف المنشور 
عام .)١146-0‏ وقد زعم بأن الوحدة 
النفسية. وليست عمليات الانتشار, 
هى التى تفسر مظاهر التشابيه قى 
أماكن مختتلفة. ورغم أن نظرية 
باستيان لم تكن نظرية تطورية, 
لأنها تستتد إلى معطيات 
سيكولوجية فطرية. إلا أن أفكاره 
قد تبناها تطوريون كقافيون 
اخرون. 


بثر . جدع ومتاحلتن11 

يتم بتر أو تشوية بعض أجزاء من 
الجسم البشرى عموما لأغراض 
التجميل أو لأغراض طقوسية (انظر: 
انشروبولوجيا الجسد). ويأخذ البتر 
أشكالا عديدة متنوعة مثل بتر 
الأعضاء التناسلية كما يحدث فى 


عمليات ختان الإناث وختان الذكور 
وسولعات الوشسى والكتحنامة:, 
وتشوية بعض أجزاء الجسم 
البشرى (كالرأس أو القدم أو 
العنق)وقد تمثل تلك العمليات جزء 
من شعائر الانتقال (المرور). وفى 
مثل هذه الحالات فإن تغيير شكل 
الجسم يقنيم من :العلاهات المركية 
لتغير المكانة الاجتماعية للشخص. 
وفى حالات أخرى تكون عمليات 
المقئ: وال فول الس تسوك ف 
الجسم عمليات للتجميل ليس إلاء 
وإن كانت تتخذ حتى فى مثل هذه 
الحالات مؤشرا على المستويات 
الختلفة لمكانة الفرد ومنزلته. 
ويشكل عام فقن تفبعت: الأساليت 
التجميلية للجسم اليشرى سواء 
كانت يغرض التجميل أواظهار وضع 
اجتماعى لصاحبهاء للعديد من 
التفسيرات من وجهة نظر التحليل 
التفنسىء والقيديها من التقمييزاك 
التى تؤكد على دلالاتها الرمزية 
الاجتماعية وليس الفردية. 


' انطوم 

كاك الاتكز ووولوجا اتذسها: تعرف 
حتى عهد قريب بأنها دراسة 
#الشعوي البداقية». وكاتت تميز عن 


بدائى 


15# 


العلوم الاجتماعية الأخرى مثل علم 
الاجتماع + وغل السياسة: وعلم 
الاقتصاد يأن محور اهتمامها هو 
الجتجهع الكداكق» رز ونظء الح 
التداكية» ووالاقتصماه اليداكن». غير 
أنه حدث خلال الستينات والسبعينات 
أن اتسعت المناقشات وزاد الاعتراض 
على مفهوم البدائية نفسه, الأمر الذى 
أدى إلى هجر أغلب الملشتغلين 
بالانثروبولوجيا الثقافية والاجتماعية 
لهذا المصطلح تدريجياء واتجهوا إلى 
البحث عن مصطلحات بديلة يمكن أن 
تتحاشى الدلالات التحقيرية لوصمة 
«بداتى». ويعكس النفور من الكلمة 
أيضا حقيقة جديدة مؤداها أن كثيرا 
من الانثرويولوجيين لم يعودوا 
يعرفون علمهم بأنه قاصر على 
دراسنة الاجتمعات التسشيظة أو آنه 
يركز عليها هى فى المقام الآول؛ وإنما 
وسعوا من مجال بحوثهم ودراساتهم 
بحيث أصبحت تضم إلى جانب 
الاجتسفات الشبيطة: اللمسكعشحات 
الصتاعية المركية أيضا. ويلاحظ هنا 
أن مصطلح «بدائى» هذا كان قد حل 
من قبل محل مصططلح سايق هو 
متوحش. الذى كان يستخدم إبان 
القرن التاسع عشر وأوائل القرن 
العشرين فى إطار العلوم الاجتماعية 


للإشارة إلى الثقافات الأقل حظا من 
التقدم التكنولوجى. ومن الانتقادات 
الامياسية الى وحهت إلى استكدام 
مصطلح «يدائى» أنه يعنى ضمنا أن 
الشتجوي ال تمبقهاا وي ةا الوسدفة 
تمثل مرحلة أولية (بمعنى مبكرة) أو 
قديمة, أو أنها عبارة عن روأسب 
تطورية. ومعتى هذا أنه ينكر أن كافة 
للحت هفات الأتسانحةنيا جنا 
الجتمحات ذات المستوع التكتولوجن 
البسيط. تشترك فى عمليات التغير 
التاريخى والنمو. ومع ذلك فإن 
مكدرن تن اند سوا اتضظل: 
واستخدامنا مصطلحات بديلة عته, 
مثل بسيط . أوقيلى أو «غير متعلم»» 
هذا التجنب لايحل المشكلة الاساسية 
الزقطة «استتهذام اع من القتقاقات 
الك جقنائل محبزاحة او كينا نين 
الشعوب التى تعد متحضرة وتلك 
الف ككل وغسن متمسجرة كإذا كنا 
عدن هوا مورسك عون الشتعوك 
بأنها «بدائية» . فليس الحل هو أن 
نلتمس تعبيرا لطيفا لكى يعبر عن 
نفس المضمون البغيضء وإنما الحل 
أن نضطلع باجسراء دراسة 
انثروبولوجية توضح ونثيت التطور 
التاريخى لجماعات بشرية معينة, 
وعلاقتها بالجماعات الأخرى ذات 


لحل 


مستويات تكنولوجية مغايرة: أى ذات 
أنماط انتاج مغايرة . ويمكن أن نجد 
فى اطار الانثرويولوجيا النقدية وفى 
الاتشرويولوجيا الماركسية محاولة 
بعض علماء الانثروبولوجيا تطوير 
وعى تقدى بأنساق التصنيف 
المستخدمة فى علم الانثرويولوجيا 
نئفسة. انظر : التاريخ والاتثروبولوجيا . 
معرفة القراءة والكتاية. 


البدتة عمد دآ 

جماعة اتحدار قرابى تعرف عموما 
بأنها مجموعة من الأشخاص ترجع 
انتسايها إلى جد مشترك معروف, 
وتكون البدنة آيوية اذا كان الانتساب 
إلى الجد فى خط الذكور فقط. وتكون 
البدنة أمومية اذا كان الانتساب فى 
خط الاناث فقط. أما الوحدات الأكبر 
داخل نسق الانحدار القرابى فيطلق 
عليها مصطلحات مثل عشائر أو 
يطون أو عشيرة أيوية. ويختلف 
تعريف تلك الوحدات الأكير حسب 


رؤية كل باحث. 


اليدو ك1 

مصطلح مشتق من الكلمة الاغريقية 
3 ات 82 أى يبر عى» ويس تخدم فى 
الانثروبولوجيا للإشارة إلى أسلوب 


الحياة الذى لايقتصر فقط على البدو 
الرعاة ولكنه يدل أيضا علي بعض 
الآنغاط الاجشاعية الأشرى التى يغلت 
عليها الافتقار إلى الإقامة الدائمة, أو 
التوطن والاستقرار. وكذلك يمكن 
الاشارة إلى الصيادين: وجامعى 
الطعام (انظر: الصيد والجمع) على أنهم 
بدو أغا اتجفاعات التى تتناون فذيا 
فترات البداوة والتخلخل السكانىء مع 
فترات التركز السكانى والإقامة 
الأككس امتتصرارا قو 'ممطقة واخدة 
فتسمى بالجماعات شبه البدوية. ولا 
يرتبط هذا التحول (أو التناوب) 
بالعوامل الإيكولوجية والفصلية 
قحسبء وإنما يرتبط أيضا بالعوامل 
السزية والاعدماسية السناسي. 
ونفس الشىء يمكن اطلاقه علي 
امجتمغات الى تزوع أزهن الفايات 
حيث يمكن تسميتها أحيانا 
بالجتمعات شبه البدوية نظرا لآن 
إقامتها فى نفس الموقع الواحد. ترتبط 
بفترة محدودة من الزمنء وسرعان 
مايغادزون الموقع وينتقلون إلى غيره. 
ففى منطقة نهر الأمازون تقوم بعض 
الجماعات يزراعة أرض الفابات 
بشكل موسمىء شم يتحول السكان 
إلى بدو يعتمدون على الصيد 
والجمع افنتزات ارخماء وهكذا تتم 


للحلا 


مثل هذه الجماعة بنمطى البدواة 
وشبه البداوة في نفس الوقت. أما 
السكان الذين يتنقلون من مكان لآخر 
لرعى حيواناتهم- فيطلق عليهم 
مصطلح جماعات التنقل الموسمى. 


البدو الرعاة 
5 1350121 
يمثل البدو الرعاة نمطا اجتماعيا 
الاعتماد على رعى قطعان الماشية 
والتنقل عير مساحات واسعة على 
نحو ما أوضح دايسون - هدسون 
]1 - مومكلاطط. لط .8 (15148-0) 
فى عرضهما لهذا المجال. وينتشر 
هذا النمط من المجتمعات البدوية 
منذ أمد بيعيد ومازال فى مناطق 
عديدة من العالم فى أفريقيا واسياء 
وجنوب أوربا وأمريكا الشمالية. 
حتى صار موضوعا للدراسة 
الانشروبولوجية. ومع ذلك فقد 
تركزت البؤرة الجغرافية الاساسية 
لدراسة هذا النمط الاجتماعى فى 
منطقة شرق أفريقيا والشرق 
الاوسظ. 
والواقع أن الرعاة الرحل «الخلّص»., 


الذين يعتمدون اعتماداً كليا على 
قطعان ماشيتهم بدون ممارسة أى 
شاط ززاعن: اسمعضو ا امد فادرا 
نسييًا فى الوقت الحاضن ديثما فجد 
أن الرعاة الذين يجمعون بين الرعى 
والأنشطة الزراعية هم الأكثر 
شيوعا. والحقيقة أن هناك تنوعا 
ملحوظا بين هذه المجتمعات المسماة 
بالرعوية فى الانماط الاجتماعية 
والاقتصادية والديمرجرافية. وتضم 
هذه الفئة من المجتمعات عددا من 
الجماعات المختلفة التى تتعرض 
تحركات سكانهاء وتنظيمهم 
الاجتماعى لتأثير عدة عوامل 
ايكولوجية وسياسية واقتصادية 
وثقافية أو معرفية متنوعة. ومع ذلك 
فقد بدّلت محاولات عدة لصياغة 
نظرية عامة أو نموذج لهذا النمط من 
المجتمعات. 

وقد سادت النظرة إلى هؤلاء الرعاة 
فيما قبل عام 1917٠‏ باعتبار أنهم 
يمثلون حالات نموذجية للجتمع البدنة 
الانقسامى حسيما تذهب النظرية 
البنائية الوظيفية البريطانية. إلا أنه 
برزت خلال السيعينات وجهات نظر 
مختلفة ومتعارضة تركز معظمها على 
التتفسيرات الإيكولوجية و/ أو 


الاقتصادية للتنظيم الاجتماعى 
للمجتمع الرعوى. وقد قدم يارث 
)١931( 53‏ مجموعة من 
الخصائصن الى تخصضقف مها الاتساق 
الاجتماغنة الفجتمعات الترعوية: 
ومنها ترحالهم وديناميتهم الدائمة 
بالمقارنة بالمجتمعات الزراعية. خاصة 
وأن قطعان حيواتاتهه: تعد راش مال 
متجدنء بينما لاتتزايد الأأرض 
الزراعية. وقد أوضح سبوتر 
21 (5ا5١)‏ وجود علاقة 
متسقة بين النظام الرعوى كتكيف 
ايكولوجىء وبين بعض الملامح 
الايديولوجية- والثقاقية المعينة 
كالنزعة إلى الاستقلال والمساواة بين 
البشر. أما شنتايدر 501261065 
)١1954:(‏ فقد ذهب إلى أن التنظيم 
الاجتماعى للمجتمع الرعوى القائم 
على أساس اليدنة. يرتبط بوجود 
ضغط على المواردء على حين يؤدى 
افتقاد هذا الضغط إلى تطور الانساق 
القائمة على أساس العمر. وهكذا 
يتضح استمرار الاهتمام بهذه 
الموضوعات الأساسية التى طرحها 
إيفائز يريتشارد فى دراسة 
الكلاسيكية عن «النوير» (1550١)مثل‏ 
: العلاقة بين الييئة والأشكال 


الاجتماعية وبين القيم أو النمط 
الشقافى. ومع ذلك يرى دايسون 
-هدسون أن الفروض التى طرحها 
ايفائز بريتشارد لم تخضع لالتحقق 
بالقدر الكافى. فمن الواضح أن الرعاة 
لايمتلون نمطا اجتماعيا واحداء ومع 
هذا قلا ال بعض الباحثين يثقون فى 
فكرة نمط الانتاج الرعوى بيئنما 
يرفض البعض الآخر تخصيص فتة 
يله للمحتيكات الرقوية: 

وقد أوت ت الدراسسات 
الانثروبولوجية الحديثة حول 
المجتمعات الرعوية والرعاة-من 
تائحية اخرئى- أن هذه اتحساعات 
لايمكن دراستها: بعل عن السياق 
الاقليمى والقومى للعلاقات بين 
السلالات. وعلاقة ذلك بنظام 
الدولة السسيطرة: ىا والشسعوت 
الزراعية المجاورة. وهناك موضوع 
آخر بالغ الاهمية, أثار مؤخرا 
بعض الانثرويولوجيين مثل لولين 
دافين121015 لالإاء ءانآ (١581١1غ)ء‏ 
وهو دىراسحة دون الراة 'الذئ: لم 
يلق اهتماما من الإثنوجرافيين على 
هذا المدى الزمنى الطويلء وهو 
اهمال يكشف عن تحين واضح 
لنظام سلطة الاب. 


١4 


البريرية 000 

أحه واي الخطيخا التطورى الذي 
استخدمه مون سكيو لاول مرة: ققد 
كان الصيد أو الوحشية. والرعى أو 
المتريونة والمهيارة شقن الراحق 
الثلاث فى هذا الملخطط الذى أصبح 
شديد الشيوع بين المنظرين الاجتماعيين 
مورجان الذى تينى هذا الملخطط على 
غرار مافعل تايلور. ونتميز البربرية عن 
الوحشية بنمو الزراعة والرعوية 
وظهور حرف معينة مثل تشكيل 
المعادن وصناعة الفخار. 


البروليتاريا الرئة 

101 نار 
استخدم ماركس هذا المصطلح ليشير 
إلى القطاع الأكثر هامشية وإفقارا من 
السكان: أولتك الذين ليس لديهم عمل 
ثابت. والذين يمثلون بؤرة النشاط 
الاجرامى. والبروليتاريا الرثة - على 
خلاف البروليتاريا الصناعية- كانت 
تعتبر فى الاساس غير سياسية أو 
انتهازية فى توجهها السياسىء فى 
مقابل البروليتاريا الصناعية التى 
كانت تمثل اساس تنظيم الطبقة 


العاملة. وقى دول العالم الشالث. 
وحيث يكون حجم اليروليتاريا 
الصذاعية ذات العمل السسفقر 
متواضعا . فى مقابل قطاع كبير من 
العاطلين أو الغاملين فى ظروف 
متدنية. فإن نسبة كبيرة من السكان 
يصنفون داخل فئة البروليتاريا الرثة. 
وعلتى اق حال فنا النزاسلة 
سلبية لمجرد أنهم لايشاركون فى 
العمل الصناعي» فسكان مدن العشش 
أو الاكواخ فى العالم الثالث يملكون 
الاجتفاعية الثقافية التنظيم المجتمعى 
المحلى التى نمت دراستها داخل إطار 
الانثروبولوجيا الحضرية ودراسات 
إمكانات التننظيم الى سباع 
والسياسى بين تلك القطاعات التى 
لايتوافر لها العمل الصناعى. 


البشر لمفصفحوه11 

تضم فكة البشر الانسان العاقل 
وأقرب أسلافه المباشرين. 

انظر: التطور البشرى. 
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البطالة والبطالة الجزئية 
"ألضة أسعدد زهامسعمنا 
اسع ند (مامسرع هنا 
هي الظروف التي لايستوعب فيها 
القطاع الرسمى من الإقتصاد القوة 
العاملة المنتتجة يأكملها. وفي ظروف 
البطالة الجزئية نجد أنه رغم أن 
العمال ليسوا مستخدمين في القطاع 
الرسميء إلا أنهم يمارسون نوعا أو 
آخر من النشاط الإقتتصادي طول 
الوقت أو لبعض الوقت,ء وأن هذا 
النشاط فى القطاع غير الرسمى كثيرا 
مانقوه أسهافا افك ماديا أساسيا 
ولكن غير معترف يه رسميا. ومع 
ذلك قمفهوم البطالة الجزئية يغطى 
لاقف ة عسو هبي من الأفيطلة 
الإقتصادية المختلفة. ويتعين علينا أن 
نميزها عن بعضها البعض بعناية, 
وأن نتبين آثار كل منها علي الإقتصاد 

المنزلي والاقتصاد المجتمعي. 


بطل ثقافى ماع11 عستكانت) 
دراسة الأساطير والفولكلور يمثل 
أعضاء جماعة اجتماعية أو إثنية. وفي 
الأساطير والحكايات يعد مسئولا عن 
فالس نض التتهدات اعون 
للجماعة ولطريقتها في الحياة: حيث 


يمكن أن يجتاز أنواعا من الامتحان 
الالهى (أو الشعائري). أو يدخل في 
منافسات أو معارك مع الآلهة 
والأرواح: أو يمكن أن يح صل 
للجماعة علي أشياء معينة أو يحقق 
لها بعض الامتيازات. ويمكن أن يودي 
البطل الثقافى على نحو ما وظيفة 
الوسيط بين الماضي فوق الطبيعي أو 


البعث/ اعادة الإحياء 
ا | 

عرقه والاس بأنه الحركة المنظمة 
الهادقة التي يقوم بها بعض أفراد 
المجتمع لخلق ثقافة أكثر اشباعا. وفي 
دراسة والاس الكلاسيكية )١56084(‏ 
تحدث هذه الحركات فى ظروف 
التوتر الشديد. والتمزق الإجتماعي, 
والتفكك الثقافى وتنجم هذه الظروف 
عن مواقف الاتصال التقافى أو 
التكيف الثقافى الإجباريءأو الكوارث 
الطبيعية أو أي عامل من شأنه احداث 
تغير سريع تعجز الثشقافة عن 
استيعابيه. وتتميز حركة البعث (أو 
إعادة الإحياء). التى تكون ذات طبيعة 
دينية عموماء ولكنها يمكن أن تكون 


أبيضا سياسية أو اجتماعية,تتميز 


بالظهور والقبول المفاجيء لبرنامج 
عمل أو «مشروع» ثقافي حذدك أو 
مجمؤعة عن التجنديدات الكقافية. 
وكشيرا مايكون هذا البرنامج الجديد 
من خلق فرد واحد (نبي أى زعيم 
يكون ذا طابع يوتوبي(خيالي). ويمر 
أفراد الحركة الجديدة وأتياعها 
ينطوي علي نوع من الكشف من أجل 
اكتساب طريقة التغير الجديدة وأتماط 
وكثير من حركات البعث. شأنها شأن 
حركات التمرد عموماء.مقضي عليها 
بالفشل البن:«وقن يتسارف ان جد 
إحداها الطروق الضروزىة واللائمة 
متاحة لها في سياق إقليمي أو قومي 
أوسعء فتتحول إلى حركة اجتماعية 
ناشحة واشغة الانتشتان: وفى مكل 
هذه الحالات يؤدي تجاح الحركة فى 
في شكلها وبنائهاء وتصبح الحركة 
التي بدأت ثورية ومثالية (خيالية) 
ذات طابع مؤسسى وروتيني. وهكذا 
فى خاتمة المطاف إلى دين أصولي 
مستقرء إلي أن تظهر بمرور الزمن 


حركات بعث دينى جديدة تتحدي 


وجوده وتسعي إلى تجديده. 

ويري كوبيتوف /أمالزم0ك1 
(1974) أن الحركات الدينية لايجب 
أن تحللها في ضوء أنماط جامدة. من 
شأنها أن تطمس حقيقة القروق 
الداخلية بين أعضائها فى تمط معين 
وأوجبة الشنية ين أماط ميششفة 
ويري أنه يتعين علينا بدلا من هذا أن 
نشخص كل حركة في ضوء اتجاه 
تحليلي يوصفها مجموعة مترابطة 
من التقدرات: وهكذا ميو كل حرعة 
دينية معينة يملامح خاصة بها إذا 
نظرنا اليها في ضوء مجموعات من 
الأبعاد المركية. انظر مواد: عبادات, 
حركة الإنقاذ الديني. الحركات 
الإحيائية. 


بلازعيم 105 امع ذل 

تعنى الكلمة حرفيا '«يلا رأس» 
55 وتشير إلى المجتمعات التى 
لايوجد بها سلطة سياسية مركزية. 
ويستخدم هذا المصطلحء بشكل عام, 
للإشارة إلي اللجتمعات التي تصنف 
داخل مخطط تطوري علي أنها عصّب 
أى قبائتل ويكون فيها النظام السياسى 
من النوع الانقسامى اللامركزى أو 
«متعدد المراكز». 

والمصطلح اليديل هى «مجتمعات بلا 


دولة» ويتحقق تماسك المجتمع ككل, 
داخل هذه المجتمعات,. عن طريق 
الهوية العرقية أو الثقافية المشتركة 
للمجتمعات المحلية التي يتكون منهاء 
وليس من خلال النظام السياسي 
المركزي. انظر الأنشروبولوجيا 
السياسية. 


بلدةء مدينة صغيرة 2111 
انظر: أنثتروبولوجيا اللدينة, الحضرية 
والتحضر. 


البلوغ ولعطاس2 
آنظر: أنثرويولوجيا العمر , تكريس , 
شعائر الانتقال (المرور). 


بناء 510113 
انظر: بناء اجتماعيء البنيوية. 


بناء اجتماعى عتتتاعنتتاذ لحكمد 

مقفهوم استخدم علي نطاق وأسع 
في مجال الأنشروبولوج ياء ولكن 
دونما تعريف يحظي يبقبيول من 
الجميع. ويستخدم عموم) للإشارة 
إلى لامع التتظلن الاسكساع نما 
يشتمل عليه من نظم اجتماعية, 
وأدوار. ومكانات من شاتهاأن 


تسن اسك عرزا اتناظ السلوك 
الاجتماعى والعلاقات الاجتماعية عبر 
الومن 'وهكدا ملتسن تووم التناء 
الإجتماعي إلي الآليات التي تكفل 
الاستمرار الإجتماعي أو الحفاظ علي 
ماهو قائم. أو إعادة الإنتاج 
الأجفمافق بلقة التطليل النار كسى. 
وقدارتبط هذا المصطلح في 
الانكروبولوجيا ينظريات راد كليف 
براون عن البنائية الوظيفية 
(؟15655١)‏ وأعمال غيره من 
الأنثروبولوجيين البريطانيينء» ولعله 
لهذا السب حجني بون 
الأنثروبولوجيين من غير أتباع هذه 
القطرية امتكداع هنذا المتطلع يسبيب 
دلآلته الأست اتيكية: وتظرته 
اللاثاريخية التاق الاجتماعة: ومن 
هنا كثيرا ماتعرض المدخل البنائى 
الوطيفي التقنن يستكي افتراضسة أن 
الأفباق الأ فماعية عمازة عن 
مجموعات متناغمة وغير متغيرة 
نسبيا من المعابيرء والأدوارء والمكانات 
التي يتلقاها الفرد أويمارسها بسلبية. 
لهذا ساد الاعتقاد بأن هذا التتصور 
للبناء الإجتماعي ينطوي علي فهم 
استاتيكي للمجتمع وعلي حتمية 
سوستخواوة عارضتته) باخبطراد 
الانتروبولوجيا الحديكة. 


ثم جاءت النظرية البنيوية في 
تراث ليفي شتراوس لتولد المزيد من 
النقد لفكرة البنائية الوظيفية عن 
البناء الإجتماعي. فقد هاجم ليقي 
شتراوس نفسه الفهم المغرق في 
يمكن ملاحظته أو تجريده من 
السلوك الاجتماعي الفعلي الذي 
يمارس في الواقع. وطرح ليقي 
شتراوس بدلا من هذا قكرة مؤادها 
أنه يمكن فهم بناء المجتمع كمنظومة 
من المبادىء الأساسية التى تتحكم 
في التعبير الإمبيريقي عن الأنساق 


الاجتماعية. 

بناء أساسى تنلنانا 
انظر: البناء التحتى. 

البناء التحتى 11111211111 


كمة 'تفزقة استاسرة وائخل التظرية 
المازكسنية وَعنيها من النظريات 
المادية حول المجتمععءنين البناء 
التحتي أو الأساس الإقتصادى 
المجتمع والبناء الفوقي. وتري أن 
هذا الأخير يعتمد على الأول؛ بل 
ويتحدد من خلاله. لكن الكتاب 
الماركسيين والماركسيين الجدد قدموا 
تفسيرات مختلفة لعلاقة التحديد 


التي يمارسها البناء التحتي علي 
البناء الفوقي. ويوضح جودلييه 
(19148) 161اء000 علي سبيل 
المثال. أن الحتمية الإقتصادية الفجة 
لاتصلح لدراسة أغلب المجتمعات 
لكي اهعم يور استكييا متلمياء 
الانثروبولوجياء حيث نجد أن القرابة 
أو الدين. وليس الإقتصاد بحد ذاته, 
هما أآهم محاور التنظيم داخل هذه 
المجتمعات. ومع ذلك. وكما أوضح 
ماركس نفسه. قفإن التحديد 
الإقتصادي لاينطبق الا «في نهاية 
المطاف». وأن هذا التحديد فتن أن 
العلاقات الإقتصادية هى العلاقات 
افيفية داخل كل اللجتفعات: لذأ نجب 
علي التحليل الماركسي أن يسعي الي 
تفسير أسياب هيمنة علاقات القرابة 
أو المؤسسات الدينية أو القانونية 
دالكل مجه عاك بعنده ا عن طويق 
تحديد الدور الذي تؤدية هذه 
المؤسسات فى تنظيم علاقات الإنتاج 
وف يجكتلق الحواضس الإتقصنادية 
الأخري. وبقدر ماتساعد أتساق 
القرابة أو المعتقدات الدينية في 
تنظيم غلاقات الإتشاج والتوزيغ 
داخل المجتمع. بقدر مايمكننا تفسير 
هيمنة هذه العلاقات داخل تكوينات 


البناء الثقافي الأساسى 
عستاععدظ الدستكلسن) 
يعد البناء الثقاقى الأساسى فى 
دراسات التكيف الثقافى أو الاحتكاك 
الثقافى وصفا لثقافتين كما كانتا قبل 
احتكاك إحداهما بالأخريء لهذا فإن 
البناء الأساسى يلعب دورا هاما فى 
تقييم التأثير الذى أحدثه الاحتكاك. 
ومع ذلك. فإته يعد أيضا مفهوما 
استاتيكيا. طالما أنه يقودنا إلى 
اشاقن اوحرف كقتافة تقليونة كافت 
عمو عدر كين الاستكاك: وريه 
كانت تعد نسقا ثابتا ومستقرا قيل 
احتكاكها بثقافة أخري. والحقيقة أن 
ظواهر الاحتكاك بين الثشقافات 
والقتصولات الناتسة الجرشبائع 
ومستمر. بحيث أنه سيكون من 
المستحيل تصور أي معني للبناء 
الثقافي الأساسي في أغلب المناطق 
الإتنوجراقية من العالم. ويتعين علي 
الأنثروبولوجي بدلا من ذلك أن يهتم 
بالدراسة التاريخية والتاريخية 
السلالية المتواصلة لتأثيرات جماعات 
انسانية مختلفة على بعضها البعض. 
دون افتراض وجود ثقافات كانت في 
أي مرحلة من مراحلها منفصلة 
وجامدة ومتكيفة بنفسها وليس لها 
احتكاك خارجي. 


بناء الجحملة 5 
القواعد التي تنظم ترتيب 


الزوفيتات (أضان وحياك المفني في 
اللغة) في تتابع معين. ويطلق علي 
مدان دراسة متعت الغتاضن اللقوية 
(في مقايل القواعد الشكلية لترتيب 
أجزاء الجملة) علم الدلالات. 


البناء السطحي 


اننع نااك عع سند 
انظر : البناء العميق والبناء السطحي. 


البناء العميق والسطحى 
1ن )5 ع2 تناك لدج معء1]2 
طُور مفهووح البناء العميق 
والسطحي للغة علي يد عالم 
اللغويات تشومسكى إ1أ6010105.ل] 
(1456):«وكذهب تظرية تقبومسكى 
في اللغة. والتي أثرت بعمق في 
تطور البنيوية في الأنثروبولوجيا 
وفي فروع أخري من العلم بجانب 
اللفوياتء تذهب إلى أنه لايكفى 
ازانبية اللفكة على اسا هيات 
للسلوك الملاحظ فقط. فمن 
الضروري التسليم بوجود قواعد 
اوشائح امساسية فى التن تفي 
معنى علي السلوك الذي تلاحظه. 
وقد ميز تشومسكي البناء السطحي 


للغة أو مجموعات المورفيمات 
5 الموجودة فيهاء والتى 
ترق فى متطوقات مقتيولة:ضادر: 
عن البناء العميق. ويتكون البناء 
العميق للغة من خلال مجموعة من 
القواعد («يناء الجملة» أو «القواعد 
الأمناسلية») ,ويمتوى هلي المخلومات 
اللازمة للمتكلم لكي يولد أى يفهم 
معاني الكلام المنطوق. وهناك 
مجموعة من قواعد التحويل التي 
تعمل على انتقال الأبنية العميقة الى 
الابنينة السطحصية أي إلي كلام 
منطوق فعلا. وفي الأنثروبولوجياء 
حاول أصحاب النظريات الينيوية 
التي كان ليقي شتراوس رائدا لهاء 
افق ديع مشائل فى ادراسيية 
الثقافة, وذلك عن طريق التمييز بين 
البْتاء 'السظمئ: للسلوك أ الاحدات 
الظاهرة التي تلاحظها وبين البتاء 


العميق أو التوليدي الذي يمثل 
الأساس لها. 
البناء الفوقى 

تال لوا ف زنك 


تميز النظرية الاجتماعية الماركسية 
تمييزا مهما فى التحليل بين البذاء 
التحتض أو الاساسن من باحنة: 
وابتاء السوني من نامي أختري. 


0077 0 
الاقتصادي للمجتمع. أما البناء 
القوقي فهو العلاقات والنظم 
الاجتماعية الحى ككون حول ذلك 
الأساس وعليه. وتعمل علي إعادة 
اقاع بها ون التستقطيت القضنة 
الماركسية القائلة بأن البناء التحتى 
هو الذي يحدد البناء الفوقي في نهاية 
الأمر القدر الأكبر من الجدل حول 

هذا الملوضوع 

انظر: الأنثرويولوجيا الماركسية. 


بناء موكب 

تناع تحتاك عزع ام سرون 
القرابة يقايل مصطلح أبتية القرابة 
المركبة مصطلح الأبنية الأولية. 
والأبنية المركبة هي تلك الآبنية التي 
يتم التعبير فيها عن قواعد الرزواج 
تعبيرا سلبيا. بمعني أن تكون هناك 
فئات قرابية يحرم اختيار شريك 
الزواج منها. ورغم هذا فإن النظام 
يفرض الزواج من فكات قرابية 

محددة. انظر: فرض القواعد 
يتدكت. روث فلتقتون 
(لامخا-مغ 14) لاسكا باعتلعمعظ 
ممكلن "1 
باحثة من الولايات المتحدة دخلت 


مجال الأنثروبولوجيا من خلفية في 
الفسلفة والأدب. ولأنها تلميذة بواس 
ورفيقة حميمة لشابيرء. فقد كان 
اهتمامها منصيا على مجال الثقافة 
والشخصية. وطورت نظرزية تذهب 
إلن اواضاط التمخصية نيان 
«الستواية النقسسى اقم صمياء ونا 
ثقافيا. وقي موّلفها عن «أتماط 
الثقافة, )١4754(‏ حاولت تدقيق 
اللخطط التذى و ته لأتماط 
الشسخضنية السائدة والتى تتلورها 
الثقافة في كل مجتمع. 00 


بنوة (نسب) مسمنامنل] 

يشير هذا المصطلح إلى الاعتراف 
الإجتماعي بالعلاقات بين الوالدين 
والأبناء. وقد قايل فورقس وغيره من 
العلماء من منظري موضوع الإتحدار 
القرابي بين الإنحدار القرابي الذي 
يشير إلى عضوية البدنة أو الجماعة 
المشتركة والبنوة التى تشير إلى 
علاقة الوالدين يأولادهما (اتظر: 
القرابة الثانوية) . وإن كان هناك 
بعض العلماء الذين لايرون أن هناك 
فوقا حون مدسمتطله ‏ الإتعداو القراءة: 
(النسب) 2656606 وبين البنوة. ' 


البنيوية ل لاك 
حركة فكرية بدأت في ميدان 


اللغويات. وتضم مجالات علمية 
متباينة كالأنثروبولوجياء والقلسفة. 
والنقد الأدبى. ففى اللغويات ترتبط 
البنيوية بالمؤلفات الرائدة لسوسير 
)١191١1( 5516‏ وجاكويسون. 
وكان سوسير يعد قائدا لثورة في 
حقل علم اللغة, ذهبت إلي أن الاهتمام 
الرئيسى لهذا العلم يقوم علي دراسة 
اللفة كنسق من العلاقات. ونقل 
محور الاهتمام من دراسة «البناءات 
السطحية:؛ إلى دراسة البناءات 
النتمفقة أو البادئء البناكية 
الأساسية. 

وق اكورسستطة الستاتسيبة 
الأنثروبولوجية التي يقودها ليقي 
شتراوس (1577) اعتبر النموذج 
اللغوى اساسا لفهم الثقافة الإنسانية 
والعقل الإنساني. ويري ليقي 
شتراوس أن الثقافة يتعين أن نفهمها 
كشاهرة ستكيينة كضف لننا عن 
الاتجاه الإنسانى العام نحو تنظيم 
وتصنيف الظواهر والخقبرات 
المكتسبة. وعلي حين تتباين الظواهر 
السطحية؛ فإن المبادىء التنظيمية 
الأساسية هى هى نفسها لاتتغير. 
وقد انتقل ليقي شتراوس من تحليل 
أنساق القرابة والزواج في مؤلفاته 
المبكرة. إلي التركيز علي تحليل 


الأسطورة والرمزية باعتبارهما من 
المجالات التي يمكن أن ندرس فيها 
الثنائي مكانة مهمة في 
الأنكزوبولوصيا البقوية خط الف 
هذا المبدأ أن الأنساق الثقافية والعقلية 
تعمل بنفس الطريقة التي تعمل بها 
للتعارضء ولذلك لايمكن فهم أي 
كيز من ميق تفارضات القاف علي 
تعارضات ثنائية أو أولية.ومن 
التعارضات الثنائية النموذجية التى 
اعتيرها ليفى شتراوس ميادىء عالمية 
شاملة فى المصطلح الثقافى: اليمين 
والكشافة: الركة والمحسطة الرحل 
والمرأة. ولم يميز جوهريا بين أنساق 
السلوك (النظم الإجتماعية. 
والطقوس) والأنساق الفكرية 
(كالاسطورة ٠‏ والرمزية). ووفقًا لهذه 
الحظرية يمن أن يوم كن قسيق 
بالتعليق علي تعارضات النسق الآخر 
أو حل التعارضات الكامنة فيه. ولعل 
اراء ليفى شتراوس فى هذا الصدد 


فى يعض الأحيان إيماته بالفكرة 
الماركسية الخاصة بأولية البناءات 
التحتية, ولكنه مع ذلك يحتفظ بحقة 
في توجيه اهتمامه إلي تحليل نشأة 
اليناءات القوقية وتحولها. 

ولقد حظيت البنيوية بتأثير هائل, 
خاصة في تحليل القرابة والزواج, 
وتحليل الأسطورة والرمزية وهي كما 
رأيناء المجالات التي ركز عليها ليفي 
شتراوس تحليلاته الرائدة. ومع ذلك 
لم نشهد تطبية) عاما للميادىء 
البنيوية في ميادين أخري ( مثل: 
الأنثروبولوجيا السياسية أو 
دعوي البنيوية بأنها تمثل علما عاما 
للاتصال والسلوك الشقاقى 
الاجتماعى. 

ولقد ركز نقاد النظرية البنيوية علي 
متواحيية حكن الأبتافكية 
واللاتاريخية في جوهرهاء وعلي بيان 
الحاجة الي تعديل مفهوم البناء بحيث 
للفرد فى خلق الأنساق الثقافية 
الإجتماعية . وكذلك الطبيعة التاريخية 
والدينامية لهذه الأنساق. وهناك كثير 
من الأنثروبولوجيين الذين 
يستخدمون مبادىء المنهجية البنيوية 


الاتصال والأنساق الرمزية. دون أن 
يقي شتراوس عن البناء. ومن المهم 
أن ندرك في نقس الوقت أن كثيرا من 
ليقي شتراوس قد تتبأ هو بها أو 
تعامل معها فى موّلفاته المختلفة., 
ولكن دون أن يتوصل في النهاية إلي 
التناقضات والدلالات الكامتة في تلك 
النظريات: (*) 


بواس , فرائز (15157-1464) 
11 ركة150 
ولد قرانر بواس في المانيا حيث 
انتهى به المطاف إلى التخصص فى 
الأنثروبولوجيا كنتيجهة لخيراته في 
الحياة مع الاسكيمو فى شمال كندا 
فى الولايات المتحدة. ولقد انتقد ميل 
الأنشروبولوجيين إلى استخلاص 
تعميمات غير ناضجة والاعتماد على 


التاريخ الظني. ودافع في مقابل ذلك 
غن جمع الادة الإثنو جترافيئة بلشكن 
فاحص ومياقق قبل التتوصل إلى أئ 
الأنشروبولوجيا من كيوتها تماما. 
وعلي خلاف المنظرين التطوريين 
الأوائل الذين اكدوا على التشابهات 
الشقافية العامة, أكد بواس على 
ثقافة كنتيجة لتطورها التاريخي 
على متحاأاهة البحكي وصف 
التصومية الكازيك ,والتى قيلت 
بنقيها للمنهج المقارن الذي اعتمد عليه 
التطوريون الخطيون .)١1١١(‏ كما 
طور أيضا اهتماماً بالجوانب النفسية 
فى الثقافة (على سييل المثال دراستة 
المنضشغورة .)١5‏ ولقد توارث 
الكثيرون من تلاميذه متحاه الكلى 
(التكاملي) في العمل الميداني وفي 
توسيع نطاق الاهتمام البحثي والذي 
يشلتمل علي اللغفويات. 
والاتكترووولو جين لقم يقن وعلم 


(8) راجع باللغة العربية حول الموضوع. أحمد أبوزيد. المدخل إلي البنائية, القاهرة. المركز 
القومي للبحوث الإجتماعية والجنائية, 1156. ويتناول الكتاب عرضا ممتازا لأهم التيارات 
البنائية. باختلاف توجهاتهاء ومجالات تطبيقها. (المحرر) 


الآثار بجانب الظاهرات الثقافية. لقد 
أسست مدرسة بواس الثقافة كمفهوم 
أساسي في الأنثروبولوجيا في 
الولايات المتحدة . ووجهت الانتقادات 
إلى هذه المدرسة لما تعانى منه من 
حتمية ثقافية ونسبية ثقافية. 


بوير. دس يرك رار رليموند 
(19494-19) 

0اناتاتلة؟1 تتمكا "ناد تتعمموط 

فيلسوف ولد في مدينة قيينا ودرس 
المنهج العلمي. وقد أثرت بعض أعماله 
تأثيرا واسع النطاق. بشكل مباشر 
وغير مباشرء علي النظرية والمنهج في 
العلوم الإجتماعيةء. ومن أهمها تمييزه 
بين العلم الصحيح والعلم الكاذب علي 
أساس معيار القابلية للدحضء ونقده 
للمذهب التارديخى ودفاعه عن الفردية 
المنهجية. (مثل مؤلفه الصادر عام 
/ا561١).‏ 

البوتلاتش طعغم ايوم 
انظر : نظام البوتلاتش. 


البورجوازية عأوامععان180 
عندما تحل الرأسمالية محل الإقطاع, 
تستبدل بالأرستقراطية كفكة مالكه 
للقوة أصحاب الملكية الذين يشكلون 


طيقة. وتذهب النظرية الماركسية إلي 
أن الدولة الحديفقة تتأاسس لتمششل 
اللورخيوارية اكليعة. وقد الديوز 
بين اليسورجوازية الصغيرة 
والوورجر ازية االكدي © #كيدا هما نون 
الناحية التاريخية. فالبورجوازية 
الكتبيرة: تخير النتو ركوا زك المتاتيرة 
علي أن 'تتخول ياضغاراد إلى تفقوف 
البروليتاريا. 


البورجوازية الصغيرة 
عأكزمعع د10 عاناء12 
طبقة اجتماعية تضم أصحاب 
المنشات الصغيرة (يما فيهم 
الحرفيون الذين يعملون لحسابهم), 
وقد يوسع نطاقها بحيث تشمل 
صغر المزراعين الذين يملكون 
الأرض التي يزرعونها. وقد ذهب 
مصاركس إلى أن عملية تتامى 
الاستقطاب الطبقى سوف يؤدي إلى 
امتصاضن النؤزجوازية الصبغيرة في 
طبقة البروليتاريا. ولكن الواقع أن 
الشواهد التاريخية حول هذه النقطة 
متعارضة بعض الشىءء وتدل على 
حدوث تنوع كبير من منطقة إلى 
أخرى ومن سياق اجتماعي إلي آخر. 
فقى بعض المجتمعات عدت فعلا أن 
ارتبطت البورجوازية الصغيرة 


ارتباطا وثيقا بالطبقة العاملة 
(البروليتاريا). وفي مجتمعات أخري 
ارتبيطت بكيار الرأسماليين. وكما 
حدث أن امتصت أحيانا المنشات 
الكبيرة المنشآت الصغيرة استطاعت 
تلك المؤسسات الصغيرة في بيات 
أخرى أن تصمد فى مواجهة 


الرأسمالية الكبيرة. 


بولانيءكارل (1154-1885) 
1 تنبا ,تتسحاوط 
عالم بريطاني في الأنثروبولوجيا 
الإقختسنارية كانت تظرياته بمقانة 
الأساس الذى نهضت عليه مدرسة 
النوعية الإقتصادية في الأنثريولوجيا 
الإقتصادية . (انظر مثلا مؤلفه الصادر 
عام 1148 (١‏ 


البيئة علس الا 
انظر- الايكولوجيا الثقافية. 


بياجية . جان (1980-1845) 
صقعل ر أعوداط 

عالم نقس سويسرى أسس مدرسة 
النمو في علم النفس البشريء وكان له 
أثر بارز في تدقيق النظرية في علم 
النفس. وكذلك في علوم اللغويات, 
والفلسفة. والعلوم الإجتماعية بصفة 


عامة. ويلاحظ أن نظريات بياجيه بأن 
الح اللسوفتي مز بعر كل مش 
تحديدا دقيقاء وكذلك تأكيده علي 
التصوير الإيجابي للواقع والشخصية 
بواسطة الفردء يلاحظ أن آراءه تلك 
كانت يعثابة انتقادات مهمة لكل من 
السلوكية والبنيوية اللتان تميلان 
إلي النظر إلي الفرد كأداة سلبية في 
ثنايا عملية التشريط أو التعبير عن 
الاتجاهات البندوية. 


بيتسون. جريجوري 
(:نشكد١مو1)‏ 
21680177 ,135010 
باحث من الولايات المتحدة الأمريكية 
أفاد من دراسته للييولوجيا وعلم النفس 
فى دراساته الأنثرويولوجية المميزه 
والمبتكرة. كما طور اهتّماما بالعلاقة بين 
علم الاتصال والأنثروبولوجيا. حيث 
قدم لدراسات الأنثرويولوجيا مقاهيم 
عديدة نقلا عن نظرية السيبرنا 
طيقا.وقد مهدت دراسته الاثنوجرافية 
يعتوان نافن 81307692 )١115/4(‏ الطريق 
لمجالات كثيرة أصيحت قيما يعد محورا 
للدراسات الرمزية في الأنثروبولوجيا. 
ففى هذا المؤلف يستخدم بيتسون 
مفاهيم روح الشعب 6]105 والمثل العليا 
لتحديد المبادىء العامة التي تضفي1005© 


5٠١ 


تماسكا علي نسق الاعتّقاد ومن ثم 
الأنثروبولوجيا الثقافية في الولايات 
المفاهيم الأخري المؤثرة التى قدمها 
الذي يصف التوترات المتراكمة الناتجة 
عن تفاعل اجتماعي ولغوي. وطريقة 
وصول هذه التوترات إلي ذروتها فى 
انشقاق الجماعات: المقهو م الخاص 
بمأزق التتفكير المزدوجء وهي حالة 
المطالب المتنافرة أو المتناقضة من الفرد 
والتي يربطها بعض المنظرين ينمو 
القفصام قنصء طام20لطء5 ؛ وكذلك 
مفهوم ماوراء الاتصال الذي يشير إلي 
"رسائل حول رسائل" تعهدي1١ا‏ 
65 اإاإنا260 أو " صداغة السلوك 
اللغوي». وفي كتاب بيتسون المثير 
بعنوان «خطوات نحو ايكولوجيا العقل" 
(191/9) اكتشاف للعلاقة بين نظرية 
الاتصالات والنظرية الايكولوجية 


ونظرية الانساق. 
بيتي. جون هيو مارشال 


زه .-5١‏ 4) 
لأقطد دلا طعسظ]؟! سطول, عتناادعظ8آ 


بريطاني متخصص في الأنثروبولوجيا 


الاجتماعية, قام بنشر دراسة مكثفة عن 
شعب البونيورو 050ا81092 في أوغندا 
(انظر علي سبيل المثال المؤلف المنشور عام 
وكانت له اسهامات جوهرية أيضا 
فى دراسة العلاقة بين الفلسفة والنظرية 


الأنثرويولوجية والمنهج الأنترويولوجى. 
بدروقراطية للا اننا 


الحكم بواسطة الوظائف الإدارية, 
سكف الصطلع نضفة عابة ارسق 
أنساق السلطة المنظمة والرسمية والتى 
تأخذ طابعاً متدرج) وتميز القطاعات 
كروي للع الحدكه وق 
التنظيمات البيروقراطية والتى قد تكون 
مدنية أو دينية أو عسكرية:, بقدرتها علي 
تنظيم عدد كبير من الأفراد في نطاق 
الأهداف غير الشخصية أو ١‏ لرشيدة, 
ويوجود مجموعة من القواعد الواضحة 
التى تنظم أفعال أعضائها. وهناك ميل 
إلي الربط بين البيروقراطية والمجتمعات 
الصناعية الحديثة التي وصلت إلي 
أقصي درجات تطورها. ولكن هناك 
لايع ماع التعدر وعبراظينات في 
النستمفات قبل المناعتينة أو دحي 
الجتقمعات غير للتغلمة (كماافي 
امبراطورية الإنكا القديمة في بيرو علي 
سبيل المثال) وهى نماذنج تقدم مادة 
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محش وسة للسعتارافة ونان خطيل 
البيروقراطية أحد العناصر الأساسية في 
نظرية قيير عن النمو التقدمي للرشد فى 
أنساق السلوك أو السلطة فى العالم 
الحديث ‏ والذي اعتيره وق مثالما 
للسلطة القانونية الرشيدة. ووفقا 
لماذهب اليه فيبر قفإن التنظيمات 
البيروقراطية تعمل علي تحقيق الأهداف 
بطريقة رشيدة وأن السلطة المركزية, 
اللااشخصية التي تكتسب طابع) روتينيا 
سوف تتجاوز بالتدريج الفروق بين 
الرامضانية والاشتزاكية وتصضيع التفطط 
السائد للتنظيم. ومن القضايا الأساسية 
التي تخضع للبحث من قبل العلوم 
الإجكبياعينة الكصلة بمورسوع 
البيروقراطية قضية العلاقة بين الجوانب 
الإنازية والسياسنية النيرؤقراطية وهدي 
صواب الحديث عن ظاهرة «حكم» 
المديرين. واذا ماكانت البيروقراطيات هي 
النموذج المثالى للتنظيم الذى يحقق 
أهدافه بشكل رشيد. قفيجب علينا أن 
تحت امتقو الذى تسن عند هذه 
الأهداف والسياسات. وكيف تتصل 
بالبيروقراطية. وكيق يتم اتجازها 
وإعادة صياغتها من خلالها. والي أي 
مدي يمكن أن يخلق التنظيم البيروقراطى 
أهدافا غير معترف بهاء بل حتى مضادة 
الحناناة تينة عن" ترجه الناخل نشي 


ومن القضايا الحاسمة في دراسة تنظيم 
البيروقراطيات وطريقة أدائها الوظيفى 
كراش موق ختصوعها الختيط ساس 
٠‏ وإلى أى مدى يتم تسييسها . فالكثير 
من الأمراض التى تعزى إلي 
الجر فاه نويا من فى الراق 
منتجات مقصودة أو غير مقصودة 
للقرارات السياسية أو للتناقضات بين 
السياسة المركزية والمعايير الإدارية 
ومابرقط بها ف بناء وموازد ولتلك فإ 
البيروق راطى أو الإدارى أو الكاتب غالي) 
مكيل عننطقة غاؤلة نين الحمهو الذي 
نتوقع خرعة بسينهاء والحكومة الركرية 
أو أى تنظيم آخر لايضعه فى موقع يمكن 
أن يلبى من كلالههنا الوق : وهو توقع 
دكن أن مكوم ف ذاكه شر مجاسية 
مركتزة واضبحة. وكراههة هذا اموقف 
بتذرع الإدارى. بالقواعد واللوائح لكى 
يرقض تقدوم الحدية أى تلجبيلها! ولك 
المشكلة هنا لاتكمن في البيروقراطية 
ذاتها ولكن فى نقص الإرادة السياسة 
لتنفيذ السياسات المعلتة. وفنا تتحول 
البيروقراطية إلى عقبة ظاهرة فى طريق 
تحقيق الأهداف تعمل فقط كقناع 
للمشكلة الحقيقية للحكومة المركزية أو 
القتتطيع البدى لاررغيب قلي فين 
السياسات المعلنة ولايستطيع أن 
ينفذها.ويمكن أن تفهم عملية تضخم 


الما 


الأجهزة البيروق راطية فى اليلدان النامية 
فى ضوء هذا الإطار فهما أفضل مما لو 
استخدمنا فى فهمها نموذج التنظيم 
الرشيد. فبيروقراطيات العالم الثالث تقدم 
فرص عمالة لقطاع عريض من الطبقة 
الوتيطلن فى امتصانمات عدم فيه 
مرتفعة من البطالة السافرة والبطالة 
المقنعة. وبجانب ذلك فإنها تعمل بمثابة 
آلية تستطيع من خلالها الحكومات أن 
ممكدزضن :على الستوى القائوقى 
ومستوى السياسات ؛ عددا كبيرا من 
المؤسسات والمشروعات والخدمات التى 
لأضلق من للوازد او الإرانة التسيتاسية 
مايمكنها من تنفيذها. فالبيروقراطية غير 
الكفؤء. والتى تفرضها الضرورة تعمل 
علن. قاتشي كني هذه الدب اناف 
والخدمات أو تذويبها أو دفنها بطريقة 
متظية لفتن كنات التراسيئنة 
الأنثروبولوجية للبيروقراطيات فى العالم 
المتقدم والعالم النامى من المناطق البحثية 
المهملة إلى حد ماء وهو أمر يبعث حقا 
على الأسى طالما أن البيروقراطيات تمثل 
عنصر] هاما فى دراسة أبنية القوة على 
المستوى القومى والدولى. 


بيرى. وبلدام جيمس )١155-1١8489(‏ 
5ل تتتقتالا١‏ ,جدرعط 


عالم أنشرويولوجيا اجتماعية بريطانى 


الانتشارية.(من ذلك على سبيل المشال 
مؤلفه الصادر عام )١9377‏ 


البيولوجيا الاجتماعية 
جع010اطامل50 
عُرفها ولسون هوواة/الا(151/0) 
بأنها دراسة الأساس البيولوجى 
للسلوك الإجتماعى. ولعل المشكلة 
الأساسية التى واجهها هذا المصطلح 
هى الآليات المسئولة عن تطور وتجدد 
هذا السلوك ذو الطابع الوراثى على 
الرغم من أنه من غير المفيد للقرد 
الإنغماس فيهاء أى مشكلة تطور 
السلوك الإيثارى. فنماذج تفسير مثل 
هذه الظاهرة تنقسم إلى فثتين عامتين 
الآواتن تكبا ف وانتكد ان الهناعة 
والشائة كتافسة باتسكان القنزاية: 
فنظريات انتخاب القرابة أو «الإيثارية 
القرابية» تدرس الظروف التى فى 
ظلها يدعم الانتخاب الطبيعى ويعزز 
زيادة الجينات (الموروثات) المؤثرة 
على السلوك الإيثارى. كما هو الحال. 
على سيل المقال. عتدما يودي نلوك 
التضحية بالذات ليس إلى دعم يقاء 
الفردء وإتما الحفاظ على أقاريه. وهو 
الأمر الذى يزيد من فرص بقاء 
الجيتات المرتبطة بهذا السلوك 
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الإبتشارى. وعلى هذا عدلت النظرية 
الداروينية الصلاحية للبقاء عن طريق 
الشاملة» أي الطراز التكوينى للفرد 
وسلوكه قى سياق سلوك جيرانه. 
وتذهب نظريات الانتخاب الجماعى 
إلى أنه يلاحظ لدى الجماعات البطيكة 
التوالد يؤدى التطور الوراتى إلى التقليل 
من حدوث السمات المميزه اجتماعناء.ومن 
ثم تؤثر على التطور الثقافى. 
بتطبيق هذه النظريات على تطور الثقافة 
قى اعتبارها السلوك المتعلم أوعملية 
النقل الشقافىء ولاتعقّد الدافعية 


الكتفدوية القبب] اوم ناليد 
)١1913(‏ إن استخدام نماذج تعظيم 
العائد (التكلفة والعائد) فى السلوك 
البشرى تمثل استخلاصا غير 
مشروع من المفاهيم الوراثية لتعظيم 
الضلاحية .يمعتى آخر: إن الأقران يا 
يستهدفون تعظيم الصلاحية أو 
التكاثرء وإنما يتأثرون فى سلوكهم 
سجدوعة كثيرة من الاهزات والقنة. 
من هنا توجد صعوبات بارزة تكدنف 
محاولة استكخزام شائع البيولوجيا 
الإجتماعية فى تفسير التطور غير 
الوراثى (الثقافى). 

أنظر مواد : الابكولوجيا الثقافية. 
الأنثروبولوجيا الفيزيقية. 
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تايع أمعنات 

التابع فى الأنثرويبولوجيا هو 
الطرف الخاضع فى علاقة رعاية 
(سيادة) أو فى علاقة شبيهة بها 
كعلاقة الوساطة أو الكفالة فى المجال 
السياسى أو الإقتصادى أو كليهما 
معا. وفى الأنثرويولوجيا السياسية 
قولن تظرية الفيعل افقنافا خاضنا 
للعلاقة بين السادة 2306005 أو 
الوسطاء أوقادة ازمر من :تاحينة 
[اكجاد يع من تاعب اشر وسكن 
القول من الناحية النظرية أن علاقة 
التبعية 011601510 تكون على الأقل 
فى بدايتها علاقة طوعية يدخل فيها 
التابع طائعا لما يتوقع الحصول عليه 
من الخدمات والحماية أو التأييد من 
جانب السيد الذى يقوم على أمر 
ولانكةة وهتاك حعلنى أ حا حافظلة 
يكون الجانب الاختيارى للعلاقة فيها 
أكثر وضوحا عما هو فى الواقع 
الفعلىء حيث تقتصر فى أغلب 
الأحوال على قدرة التايع على 
الاختيار بين سيد وآخرء ولكن ليس 


الاستغناء تماما عن خضوعه لسيد 
معين. وفى كثير من نظم الولاية 
السياسية والإقتصادية تتطور العلاقة 
بين التائم والسيد: عدن الوقت: عنما 
تزدان شعوية تخلض الكالم عن هده 
العلاةة مني نون لهذا التسيدن: 
وهكذا من الممكن أن يصيح هذا 
الظناء :اهن عن تلم وق الدين أو 
الؤلاة السسالضى الالزامي. وحشدئل احد 
الملامح البنائية لتلك العلاقة وفقا 
اهنيو الخكن السب يهان 
والاقتصادى فى اتجاهها نحو تقسيم 
قطاعات المجتمع الأقل قوة رأسيا تبعا 
لولآذاتهم التفودية لستاذة أو قناية 
مغنين- وفكذا يعمل هذا النظام صن 
تطوير تقسيم أفقي للمجتمع بين من 
يحوزون قوة أكير ومن هم أقل قوة. 
كما يعوق تطوير استراتيجيات عامة 


أو جمعية للحصول على المزيد من 
تابع عانلاء52 


انظر : المركز والتايع. 


التابو (المحرم) ‏ 1321 12100' 

كلمة مشتقة من مصطلح بولينيزى 
وصفه لأول مرة الكابتن كوك 41> 
فى حدثيه عن عادة تحاشى بعض 
الأشخاص أو الأماكنء أو الأشياء عند 
شعب يولينيزيا. ويمكن ترجمة 
المصطلح البولينيزى الأصلى بكلمة 
المقدس. ويعنى الجمع بين القوة 
الللفوسيية: (الزيتية) والخطورة 
الطقوسية أيضاء ولكن حدث فى 
أع قاب ذلك أن تم التوسع فى 
امتتتراع الصطلع خنازع ميناقنه 
الأصلى يحيث يدل على مجموعة 
كبيرة من صور التحاشى أو التحريم 
الطقوسى فى بيئات إثنوجرافية 
مخطلقة. منها: تحريم أكل بعض 
الأطعمة (انظر أيضا مادة : قتوتمية). أو 
تحريم الاتصال ببعض الأقارب أو 
الأشخاص الذين يكونون فى حالات 
طقوسية معينة. والتحريم العام للزنا 
بالمحارم. وقد أدخل فرويد مقفهوم 
التابو فى تطريتة عن التحليل التُفسى 
لتحي النفسيى الاح كيت اع عند 
الإنسان. ووصف التابى بأنه مزيج 
من الانجذاب أو الرغية والرفض أو 
الخوف التذى سكين صيرزاعنا نفسننا 
بدائيا داخل الفرد. 

أما فى الانثروبولوجيا المعاصرة 


فقد قدمت مارى دوجلاس هكذاعنان1/1.12 
)١19133(‏ أهم دراسة عن التابو 
تعرضت فيها لتفسير أنواع مختلفة 
من صور التحريم الطقوسى كثمرة 
لنظم التصنيف , التى تخلق بدورها 
استجابات اجتماعية ونفسية وعقلية 
هى رفض للظواهر التى تعتدى أو 
تهدد نظامها التصنيفى. غير أن 
التزائية الحنديقة للعرمزنة 
وللطقوس لاتحاول الابقاء على فكرة 
التايو كمفهوم متفرد . كما لاتحاول 
ايجاد تفسير عام شامل لكافة أشكال 
الخاضي كلقني الخ عضرت كن 
ميخطقف التي قات الإكتو شرافية. 
ولكنها ترى بدلا من هذا أن كل شكل 
من إشعال المتحتاشى او العتخريم 
يرتيط بالسياق الرمزى والسياق 
الامساع الثقاف_ الذئ مدهل فيه 


التاريخ الثقافى 
جدماكن1] عسطلدت 
منظور تم تطويره فى الولايات 
الملتحدة على يد بواس )١١5١(‏ 
وأتباعه. وفى أوربا من خلال مدرسة 
الدائرة الثقافية وغيرهم من 
الأنثرويبولوجيين الذين انصب 
افقامهم الأساسى علئ استخلاض 
العلاقات التاريخية من ملاحظة 


املح 


التوزيع المكانى للسمات الثقافية. 
(الفلكى) للاتاروي ولت هين التطوريين 
ودافع عن المنهج التاريخى. والذى 
يمكن فيه اعادة رسم صورة تاريخ 
كل شعب عن طريق المقارنة المفصلة 
مع الشعوب المجاورة. وقد عمل أتباع 
بواس. م ثل لوى امآ 
وهبرسكوفتس 116510915 على دعم 
هذا الاتجام., محاولين اعادة بناء 
مدرسة موحدة للأنثشروبولوجيا 
التاريخية فى الولايات المتتحدة 
الأمريكية. وعلى الرغم من أن 


بالنسبة للأنثروبولوجيا اه بيه إلا 
أن مبداً التحليل التاريخى لم يحتل 
نفس المكانة. وفى المانيا تطور اتجاه 
التتاريخ التقافى على يد 
وجريبنر!”".01860061), وأخرون من 
مدرسة الدائرة الثقافية. ويعد ليقى 
شتراوس واحدا من الأنثروبولوجيين 
السدكن الذية كاكووا :ماكر عهيقن) 
واضحة لمشكلة العلاقة بين البناء 
الثقافى والتنوع الثقافى. أنظر : المنطقة 

تاريخ الحباة ‏ 5]057ظ1] ]ف[ 


مصطلح الثقافة أصبح محوريا 


(1#) ليو فروبينيوس ء عالم المانى ولد فى برلين» ويعد حجة فى قن ماقيل التاريخ فى 
افريقيا. وهو صاحب النظرية التي تقول أن الحضارة تخضع لقوانين النمو العضوى شبيهة 
بقوانين نمو النبات والحيوان. انظر مزيدا من المعلومات عن آرائه ونظرياته فى المصدر التالى 
: ايكه هولتكرانس . قاموس مصطلحات الاثتولوجيا والفولكلور. ترجمة محمد الجوهرى 
وزميله. الطبعة الثانية. دار المعارف. القاهرة. .١1517/7‏ (اللحرر) 

(#) فرتز جرييتر : عالم اثتولوجيا المانى شهير كان له تأثير كبير على الدراسات 
الانثروبولوجية الثقافية من خلال مدرسته. نشر مجموعة من الدراسات تمثلت ذروتها فى 
كتابه «مناهج الاثنولوجياء الذى نشر عام .١91١‏ وقد أنكر فيه وجود اختراعات مستقلة 
كثيرة مدعيا أن انتشار الاختراعات كان ظاهرة معروفة على نطاق واسع. وتتصف دراساته 
ودراسات عدد من تلاميذه بالمبالغات والتخمينات المتسرعة: ولو أنها كانت ذات تأثير كبير 
فى تدعيم فكرة الانتشار. (الحرر) 
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الاجتماعى-وكذلك الكتابة- التى 
تركز على البيوجرافيا أو تاريخ حياة 
الأشخاص أداة مساعدة قيمة لطرق 
البحث الآخرئ: فالننانات النيوجراقية 
الخاصطة سيو حياة الأفراد اننا 
ماس تدع التناكين الوجتوه الولقكى 
للاتجاهات والنظريات العلمية 
الاجتماعية أو لتوضيحها. وهذا 
الأنكدقداك تسسن الأشكاضى عالنا 
مناكقة قط أعييا قسنصضي]: كينا 
أنه-مثل أى اتجاه اثنوجرافى 
آخرح-يمكن أن يؤدى إلى عرض 
الأحداث بطريقة انتقائية محرفه أو 
مشوهة للأحدات والسلوكيات . 
واتتكخراقم سين العناة و تتصيراتها لله 
تصيح بعد موضعا للفحص التنظرى 
والمنهجى الدقيق في الأنثروبولوجيا. 


التاربخ السلالى ‏ '«ولمأكتطمسطلاظط 

يجمع التاريخ السلالى بين علمى 
الأنثروبولوجيا والتاريخ: وهو يربط 
الإطار النظرى لعلم الأنثروبولوجيا 
بطرق البحث التاريخى فى دراسة 
العملية الثقافية والاجتماعية. فيما 
يركز المؤرخون فى الأساس على 
«الثراث الكبيره» تحجد علماء 
الآنشروبولوجيا وعلماء التاريخ 
السلالى يكرسون جهودهم لدراسة 


«التراث الصفير» وتاريخ الشعوب 
غير الغربية. وتوجد روابط قوية بين 
التاريخ السلالى والتطورات الجديدة 
فى كل من التاريخ المحلى والشعبى, 
الذي يركز على دراسة التاريخ «من 
أسفلء وليس على التاريخ الذى 
تشكله التفسيرات الابديولوجية 
المفروضة التى تنبثق عن الطبقات 
المسيطرة. كما أن مصطلح التاريخ 
السلالى له معنى مختلف نوعا ماء 
وإن كان متداخلا مع المعني السايق,» 
ألا وهو دراسة تصورات شعب معين 
عن تاريخه. وهى ترتيط بدراسة 
التراث الشفاهى. ويمكن التفرقة بين 
هذين المعنيين للمصططلح . وهما 
البحث عن البيانات الخاصة بتاريخ 
الإثنية. وتصور الجماعة الإثنية ذاتها 
لتاريخها., وذلك بإطلاق مصطلح 
«الإثنولوجيا التاريخية: أو 
«الأنثروبولوجيا التاريخية ٠»‏ على 
المعثى الأول.انظر: التاريخ 
والأنثروبولوجيا. 


التاريخ والأنثروبولوجيا 
010 تلصف سد جرمأكن1] 
ظلت العلاقات بين علمى التاريخ 
والآنثروبولوجيا موضوعا لكثير من 
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الجدل والمناقشات. ولقد كانت هذه 
الناقشات كاشفة ومكمرة بالفسة 
للأنثروبولوجياء حيث يشترك العلمان 
فى كثير من الصعوبات النظرية 
والكيجية والفلشفية. واختلف ,علناد 
الأنثروبولوجيا فى تحديد طبيعة 
العلافة ون الخكديع و ذلك تيقفا 
لفهمهم لفلسفة التاريخ وفلسفة 
الأنثروبولوجيا. فيذهب ليقى 
تتكراوين 3ن على سبل المثال, 
إلى أن التاريخ والأنثروبولوجيا 
يتشابهان أساسا فى توجهاتهما وفى 
أهدافهماء قيما عدا ناحية واحدة. 
فعلى حين يكرس التاريخ نقسه 
لدراسة سنيافاة: بجعهزة عنا ؤكنافا 
تكرس الأنثروبولوجيا نفسها لدراسة 
سياقات بعيدة عنا مكانيا («المجتمعات 
الغريبة»). أما الفارق الرئيسى بين 
التاريخ والأنثروبولوجيا فيرى ليقى 
شتراوس أن التاريخ يركز على 
الخاص والقردىء على حين تحاول 
الأنثروبولوجيا استكشاف القوانين 
القامة للتتظيم الأجضاعئ: 'ويقول فى 
ذلك:.إن التاريخ ينظم مادته فى 
علاقتها بالتعبيرات الواعية عن الحياة 
الإجتماعية. على حين تستهدف 
الأنثروبولوجيا فحص ودراسة 


الأسس اللاشعورية لتلك الحياة. وهو 
يقابل بين التاريخ: والنظريات 
التطورية. والانتشارية من ناحية 
أخرىء وهى النظريات التى قالت 
الطبيعة الظنية أو الايديولوجية أكثر 
منها امبيريقية. 

ولاشك أن أراء ليقى شتراوس 
وهناك كثير من علماء الأنثروبولوجيا 
الذين يرون العلاقة بين التاريخ 
فيذهب ايفانز بريتشارد (1175) 
على سبيل المثال إلى وجود وشائح 
اساسية بين العلمين: بمعنى أن كلا 
من التاريخ والأنثروبولوجيا من 
العلوم ذات النزعة الإنسانية وذات 
الطابع التفسيرى. ولا يستهدقان 
استخلاص قوانين علمية تحكم الحياة 
الإجتماعية اليشرية, وانما يسعيان 
الإجتماعية والثقافية.أما مذهب 
الخصوصية التاريخية. كما عرقناه 
عن بواسء من ناحية أخرى فيفترض 
الصلة بين العلمين فى ضوء الدراسة 
التاريخية المحدودة النطاق (الميكرو) 
التى قيل إنها تستغرق فى تفاصيل 
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عمليات محلية معينة, بحيث أنها 
تعجز عن رؤيةٍ الاتجاهات التاريخية 
الكبرى. 

ومن ردود الفعل الأأخرى على 
الكارية النظدى طتد الفزافة التطورية 
موقف مالينوفسكى وموقف الوظيفية 
والبنائية الوشظضيفية فى 
الأنثروبولوجيا. وجميعها مواقف 
رفضت التاريخ كليةء ودعت بدلا من 
ذلك إلى التحليل الآنى للبناء الإجتماعى 
والوظيفية الإجتماعية. وقد وجه إلى هذا 
الرأى طوفان من النقدء لإغفاله الجانب 
النننامي والملءتاتق التعين فى الحدياة 
الإجتماعية. سواء كانت العمليات 
الصغرى التى تدرس فى اطار نظرية 
الفعل أو العمليات الكبرى للتغير 
التاريخى والتنمية الإجتماعية. 

كماان التفارض اذى قال لنقى 
شتراوس بوج وده بين النظرية 
التطورية وعلم التاريخ هو الآخر محل 
للخلاف والجدل. كما يثير مشكلة 
رئيسية فى النظرية التطورية وهى 
المواءمة بين المخططات (التطورية) 
العامة والظروف الواقعية الخاصة 
الححونة وك قسن الأشدرو يو ودين 
التطورية والأنثروبولوجيا الماركسية 
تفسيرات عدة مخطلقة لهذه المشكلة. 


ولكنها تثير بدورها كثيرا من المشكلات 
الفلشيقنة فى هصوء نضائع التزعيالة 
الحتمية المختلفة التى تقدم كتفسيرات 
التطون التعام (كالنزفتة اتحكمية 
الايكولوجية. والنزعة الحتمية 
التاريخية...الخ). 

وهناك جانب آخر للعلاقة بين 
العلمين يتمثل فى استخدام البيانات 
التاريخية والمنامج التاريضية فى 
البحوث الانثروبولوجية. فنجد أن 
البحث الميدانى المعاصر أخذ يتباعد 
بشكل متزايد عن الإعتماد الكلى على 
التحليل الآنى ( المتزامن والمعاصر) 
وعلى الملاحظة بالمشاركة. حيث شعر 
الأنثروبولوج يون بالحاجة إلي 
الاستعانة بالمعلومات التاريخية؛ مثل 
التاريخ السلالىء والخلفية التاريخية 
للسياق الإقليمى والقومى والعالمى الذى 
يعيش وسطه المجتمع الذى تجرى فيه 
الدراسة الميدانية. لذلك يتعين أن يكون 
الياحث الميدانى مؤهلا للافادة من 
المصادر الوثائقية. ونقدها. ولقد أصبح 
استخدام تلك المواد يمثل جزءا جوهويا 
من البحوث المعاصرة. منذ أن أوضحتث 
التطورات الأخيرة فى الأنثروبولويجا 
النقدية؛ وفى الأنثروبولوجيا 
الماركسية. وفى اتجاهات نظرية أخرى 
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كيف أن الأسلوب الذى اتبعه العمل 
النحدائن المسليوض فى الاض قي 
عزل-بشكل مصطنع- المجتمع أو 
الثقافة «البدائية» عن سياقها التاريخى: 
والجغرافىء والإقتصادى السياسى. 


التاريخية (كون الشىء تاريخيا) 
11150117 
تعنى التاريخية فى النظرية الماركسية 
الطبيعة أو السمة التاريخية للظواهر. 
والتاريخية. على خلاف المذهب 
التاريخىء تعنى النسبية التاريخية 
بدرجة أقل من الحاجة إلى فهم الظواهر 

فى علاقتها بسياقها التاريخى. 


تاكسء سول )1446-١1901(‏ 
501 , عه '1' 
أنثروبولوجى ثقافى أمريكى أجرى 
وأسس مجلة «الأتشروبولوجيا 
المعاصرة» لإا6020108أأمكة أمعسنات 


تايلور. سير نوين بيونت 
الوم 
نام مالظ عرزك ,م11 


عالم أنثروبولوجيا بريطانى قام 


برحلات إلى المكسيك وغيرها من 
المناطق المدارية» واعتمد على مشاهداته 
فى تلك الرحلات وعلى الكتابات 
السابقة فى صياغة نظرياته عن المجتمع 
القديم والبداتى. وقد اقترح فى كتايه 
«الثقافة البدائية» )١141/١(‏ ثلاث مراحل 
للتطور الإجتماعى. اعتبرها مراحل 
تطور الدين من الأنيميزمح (المذهب 
الحيوى) إلى تعدد الآلهة ثم التوحيد. 
وهو صاحب مفهوم الثقافة بالشكل 
الذى انتشر به استخدامه فيما بعد فى 
الأنثروبولوجيا الأمريكية. ومن المقاهيم 
الحتن مرجع القت همل إلى كابكور فى 
صياغتها أيضا مفهوم الرواسبء وقد 
تيناه كثير من المفكرين النظريين ذوى 
النزعة التطورية الإجتماعية. وكان له 
فضل ريادة ميدان التحليل الثقاقفى 
المقارن حيث درس مجموعات 
متماسكة من العناصر الثقافية المترابطة 
من راوية تطورها وانتشارها المتوارّى 
والمستقل.(*) 


التايلورية الحديثة 
لط 11011 -مء1 


() أصدر أحمد أبوزيد دراسة شاملة عن تايلور فى سلسلة نوابغ القكر الغربىء التى كانت 
تصدر عن دار المعارف , القاهرة .١97١‏ ويحسن بالقارىء أن يرجع اليها.(المحرر). 
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الأنثشروبولوجية فى دراسة الدين, 
أمسسهاروبين هورتون 8أهك]آ 
,2)١15737( 8‏ فى محاولة 
لإحياء مدخل تايلور ذى الطايع 
الفكرى المتفلسف فى دراسة الدين, 
ومعارضة الاتجاه الدوركايمى الجديد 
أو التفسيرات السوسيولوجية 
الوظيفية للظواهر الدينية. 


تيادل | 

يشير هذا المفهوم الذى يرتبط 
ارتياطا وثيقا بالتبادل الودى, 
وبالاتصال أيضا. إلي إقامة 
العلاقات بين الأشخاص والمحافظة 
عليها. ولكى توجد العلاقات 
الإجتماعية يجب أن نتيادل بعض 
الأشياء. سواء كان ذلك التبادل 
تبادلا اتصاليا باللغة أو تبادلا 
اقتصاديا و/أو طقوسيا للسلع؛ أو 
تبادلا لشركاء العلاقات الزوجية. 
وقد يكون التبادل متساويا أو غير 
متساو. متكافئا أو غير متكافىء. 
وتقودنا دراسة آليات التيادل 
وأنماط التبادل ودوراتهء. وعلاقات 
التبادل. تقودنا مباشرة إلى لب 
التنظيم الإجتماعى والثقافى. وبهذا 
المعنى الواسع. تكون دراسسة 


التيادل هى دراسة الأنثروبولوجيا 
ذاتها: كما تعد نظرية التبادل ذات 
أشبرة انبا سويت بالخه ‏ للففد” ما 
الضحالاك العتوشية فض 
الأنثرويولوجنا الاقتصادية. 
والقراية . ونظرية التحالف, 
والبنيوية. والأنثروبولوجيا 
السياسية, ونظرية الفعل 
وتحليل شيكة العلاقات.. الخ. 
ونجد فى أعمال ليقى شتراوس 
وعلماء الأنثروبولوجيا اللآخرين 
المتأثرين بالنظرية البنيوية. اتجاها 
نحو توحيد المجالات المحشظقة: 
كالتتباذل الذواحي» والتنيادل 
الإقتصادى. والاتصال اللقوى, 
ومحاوالة تفسييز كل مده المحالات 
المختلفة فى ضوء نماذج بنيوية 
متشابهة. وهكذا يساوون بين 
تبادل الكلمات والسلع والنساء 
بوصفها جميعا تعبيرات عن تماذج 
أساسية ومتشابهة للتبادل. غير أن 
هذا الاتجاه قد تعرض النقد لفشله 
أن يأخذ فى الاعتبار الأيعاد 
السياسية والاستراتيجية لعلاقات 
التبادل. وهى الأبعاد التى يتناولها 
بالطيل كلى: سيل كشال فتدلين 
الفيكة وقطرية «الفعل: وسجبدية] 
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حاول بعض علماء الانشرويولوجيا 
مثل فيكتور تيرنر 1101265 
ونورمان ويتين 8ع)]لا/لا وفردريك 
بارث 2831158 وأينركوهن 60162 
وآخرون غيرهم التأليف بين هذين 
المنظورين من خلال دراسسة 
استراتيجيات التكيف. ومعالجة 
المجالات الرمزية المعرفية فى إطار 
السياقات السياسية. 


التبادل الودى ‏ 701]3ماعع؟1 
يعد التبادل الودى أو رد الهبة أو 
الهدية أحد الملوضوعات المهمة فى 
الدراسنة الآتكزويولنوجية مكة أن 
أوضحت أعمال دوركايم وموس 
أهمية التبادل فى تنظيم الحياة 
الاجتماعية. وتبادل (الهدايا) هو 
أساس التبادل (التجارى). ومن 
كا نفك مفتينوها انتتاستيا من 
مفاهيم الأنثروبولوجيا 
الإقتصادية. والقرابة, والرواج. 
والكتيداول الويى تجلا قية ين 
أشخاص أو وحدات إجتماعية يؤدى 
وظيفة مزدوجة . الأولى: أنه يوحد 
بينهم من خلال علاقة التبادل, 
والشانية أنه يقسمهم كأطراف 


لعلاقة التبادل نفسها. وهذه الوظيفة 
المزدوجة تجعل التبادل الودى 
وسيلة ملائمة كل الملاءمة للتعيير 
عن العلاقات الاجتماعية والهوية 
الاجتماعية والتأثير عليها. 

وفى دراسة بولانى ألامةآ20 لعلم 
الإقتصا الأنثروبولوجى )١15348(‏ 
قسم الاقتصاديات إلى ثلاثة أنماط 
تبعا لنمط التوزيع السائدء وهى: 
الإقتصاديات التى يسود فيها تمط 
الثخيادل2» والاقتصاديات التى يسود 
فيهاننمط اعادة التوزيبع, 
والاقتصاديات التى يسود قيها تمط 
التبادل فى السوق. ثم قدم سالينر 
فى درااسسته عن التبادل فى 
الاقتصاديات البدائية (5"/ا9١)‏ 
صداغة أكثر احكاما لأهمية التيادل 
والروايط بين التدفق المادى 
والعلاقات الإجتماعية. وخلص إلى 
مخطط يضم ثلاثة أنماط من التيادل» 
يرتبط كل منها بالمسافة الاجتماعية: 
التيادل المطلق (غير المحدود)., التبادل 
المتوازن. وأخيراً التبادل السلبى. أما 
التبادل المطلق فيتسم بالدعم الشديد 
للتضامن حيث بميز التفاعلات التى 
تتم بين الأقارب الأقربينء أو التى تتم 


يضف 


داخل جماعة اجتماعية محدودة 
شديدة التالق. والمعيار السائد فى 
التبادل الودى المطلق هو «الهبة 
المجانية» أو الاشتراك فى الموارد دون 
مقياس محدد أو التزام بالرد. وهكذا 
نجد الأقارب الأقربين كثيرا 
قارو افتدوة: شد هنع التعضن» 
ويتيادلون الطعام وغيره من السلع 
دون انتظار للردء ولايوجد سوى 
التزام عام غير محدد. وهو التزام من 
طبيعة أخلاقية وليست اقتصادية, 
بالرد أو المساعدة عند الحاجة. ويمثل 
الكمازل الحتواوق التمظ التوسيظ: 
ويتخذ صورة التبادل بين أطراف 
متكافتة بنائيا تتبادل التجارة أو 
تتبادل السلع أو الخدمات والتبادل 
المتوازن أقل شخصية وأقل أخلاقية 
وأقصرت تتايكون إلنى الطبابع 
الإقتصادى. والنوع الثالث هو التيادل 
السليىء وهو يميز المعاملات بين 
جماعات متباعدة أو متعادية. وهو 
محاولة لتعظيم الاستفادة على 
حساب الطرف الآخر. ويتراوح 
التبادل السلبى بدءا من المساومة 
والسرقة وصولا إلى الإغارة أو 


الحرب. ويرى سالينز أن هذه الأتماط 
الثلاثة للتيادل تمثل متصلا يرتيط 
بعوامل القراية والمسافة الاجتماعية. 


تبادل الأخت 1521121186 "515161 
انظر : نظرية التحالفء التحصالف 
اللامتمائل والتحالف المتمائل والأبنية 
الأساسية» زواج. 


تيادل التثقف 

1ن أناءعكتة- 1" 
استخدم هذا المصطلح كمرادف 
للتكيف الثقاقى للإشارة إلى عمليات 
التغير التقافى الناجم عن الاتصال 
الثقافى. 


تبادل غير مباشر 

ععلمقطء عا أعع نمآ 
انظر : التحالف اللامتمائل والتحالف 
المتماثل. 


تبادل مباشر 181121286 أع1011 


انظر: التحالف اللامتمائل والتحالف 
المتماثل. 
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التبادل المتقطع غير المباشر 
15 عناوناط0 
6 

يدل على النموذج الافتراضى لنمط 
التبادل الذى يخلقه معيار الزواج 
بابنة أخت الشخصء أو بأخرى من 
إحدى الفئات المناظرة. ويعد التيادل 
الزواجى غير مباشر 0011006 بيمعنى 
أن يتم بين أشخاص ينتمون إلى 
أجيال مختلفة. ويعنى المؤجل هنا أو 
المتقطع أن عملة تبادل المرأة لاتكون 
سريعة ومباشرةء وإنما تكون مؤجلة. 
وهكذا فإذا زوجت الجماعة (أ)إحدى 
نسائها إلى الجماعة (ب). فإن 
المصاهرة بالتيادل سوف تتحقق فى 


الجيل اللاحقء حينما تعود ابنة هذا 
الزواج من الجماعة (ب) إلى خالها 
فى الجماعة (أ). 


التبادل المعمم 
216ل لععتلهعمسء) 
أنظر: التحالف اللامتماثل والتحالف المتماثل. 


تياين (تمايز) اجتماعى 
083 5001 
أنظر مه نقسيم العمل. 


التتيعية ‏ 201©2©95ع06ع10 
ترتبط نظرية التبعية أساس يأعمال 
فرانك!") (انظر مؤلفيه /1571و1535)., 


()أندريه جوندر فرانك من مواليد .١974‏ عالم اقتصاد المانى المولد. شغل عدة وظائف 
تدريس فى تخصص دراسات التذمية واقتصادياتها فى عدة جامعات فى أمريكا اللاتينية 
وأوروبا والولايات المتحدة. ورغم تخصصه فى علم الاقتصاد.ء واستخلاصه يعض مقاهيمه 
الأساسية عن فائض القيمة من عالم الاقتصاد السياسى الماركسى يول باران: فإنه يعد من 
أبرز الكتاب تأثيرا فى ميدان علم اجتماع التنمية. واشتهر فرانك بنظريته فى تفسير التخلف. 
والتى أثرت تاثيرا مياشرا على علم الاجتماع من خلال نقده للنظرية البنائية الوظيفية فى 
التنمية. وذلك فى مؤلفه:«علم اجتماع التنمية وتخلف علم الاجتماع» .)١971/(‏ وله مؤلفات 
عدة عن مشكلات التذمية والتخلف فى أمريكا اللاتينية. وفى السبعينات والثمانينات تبنى 
أصحاب نظرية النظم العالمية آراء فرانك. كما استمر هو نفسه فى الكتاية عن الجوانب 
العالمية للرأسمالية وآثارها على بلاد العالم الثالث. انظر أحد مؤّلفاته المترجمة إلى اللغة 
العربية: أندرية جندر فراتك. البورجوازية الرثة والتطور الرث, ترجمة الهيثم الآيوبى واكرام 


ديرى:» بدروت»: دار العودة. ةلا ١‏ 


(اللحرر) 
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الذى هاجم النظريات التقليدية للتنمية 
الإقتصادية وذهب إلى أن العوامل 
التى تعوق التنمية فى يلدان العالم 
الثالث ليست من طبيعة داخلية, وإنما 
ترجع إلى تبعيتها للقوى الغربية., 
ويذهب منظرو التبعية إلى أن نمو 
الرأسمالية الغربية لم يكن -من 
الناحية التاريخية -عملية مستقلة, 
ولكنه اعتمد على الاستغلال 
الاستعمارى لدول العالم الثالث 
واقفقارهم تبعا لذلك. وهكذا . بيتما 
تحجه النظريات التقليدية للتنمية 
الاقتصادية إلى اعتبار أن الدول 
النامية أو الآخذة فى النمو هى تلك 
التى لم تمر بعد يعمليات التصنيع 
والنمو الاقتصادى فإن نظرية التبعية 
ترى أن هذه البلدان قد تخلفت أثناء 
نفس العملية التى تم خلالها تنمية 
الدول الصناعية الغربية وتقدمها. وقد 
حلل فراتك العلاقات الإقتصادية 
العالمية من خلال مفهوم علاقات 
المركز والتابع» وذهب إلى أن تنمية 
العالم الثالث لن تتحقق إلا من خلال 
قطع علاقاتها مع النظام الرأسمالى 
تماما. 


وقد عارض باران!") ,)١1501/(‏ 
الذى سبقت آراوه آراء فرانك وبشرت 
بهاء الفكرة الماركسية التقليدية التى 
ترى أن الرأسمالية ظاهرة تقدمية 
دائماء حيث أدت السيطرة الرأسمالية 
فى البيئة الاستعمارية والاستعمارية 
الجديدة إلى اعاقة النمو الاقتصادى 
المحلى بدلا من التتعجي به أو 

وقد ارتبطت نظرية التبعية بكل من 
اتجاه النظم العالمية وبالنظرية 
الماركسية وإن لم تتطابق تماما مع 
المنظور الماركسىء وعملت على 
التكيف أيضا مع الايديولوجيا القومية 


البرجوازية. 


تبنى امم 

شكل من أشكال القرابة الملتخيلة 
يمكن النظر إليه بوصفه ميكانزم 
إجتماعى يتم بمقتضاه مواءمة جوانب 
التقصن او .مضع الشواوق قن عطالينة 
التكائر الطبيعية (البيولوجية) كى 
تتلاءم مع معايير إيديولوجيا القرابة. 
فالأفراد الذين يتم تبنيهم يشغلون 
أدوار الأقارب الحقيقيين الذين لم تجد 


() انظر مؤلقه المترجم إلى اللغة العربية بول باران: الاقتصاد السياسى للتنمية. ترجمة 


أحمد فؤاد بلبع, بيروت » دار الحقيقة., الاوة١ا‏ 


(اللحرر) 
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بهم الطبيعة . وترى ثقافة المجتمع 
الذى يأخذ بنظام التبنى أن مجرد 
ذكر الأصل «الطبيعى» للطفل المتبنى 
يعد من المحرمات (تايو). وعلى 
الطرف الآخرء امتزج التبينى فى بعض 
الأحيان مع أشكال بعينها من السخرة 
أو العبودية (الرق)» حيث يتم تسليم 
الطفل المتبنى وفاء لدين أو للعمل 
كخادم. ولايعتبر عضوا كامل 
العضوية فى الأسرة وريما يجب 
النظر إلى ذلك بوصفه امتنانا 
لمصطلحات القراية أكثر من كونه 
تبنيا بالمعنى الدقيق. 


التبنى (إضقاء الصفة الطبيعية) 
دمجأ سس 1 
عزن ايدو اوجتيا معي بعص 
المواقف أو الظروف أو المعايير 
المحددة اجتماعيا كما لو كانت ظواهر 
طبيعية وحتمية. وترتبط عملية التبنى 
الايديولوجى هذه للنظام الاجتماعى 
بعملية التجهيل 115011120002 أو 
التنكر الإيديولوجى للأصل الحقيقى 
والطبيعة الفعلية للعلاقات 


الاجتماعية.(") 


حة > 


تثكقف 10 ناعم 
انظر: تكيف ثقافى 


تجارة 2011131 
انظر: حرفة 
التجارة 120 


هى تبادل السلع بين أشخاص أو 
جماعات. حيث يدخل الطرفان قى 
امل كتية تتتكافى معدن استكخداع 
الميتالك «ككيانة» إن اليححائن 
الإقتصادى للتعامل هو الجانب 
الأيبرزء رغم أن الحد القارق بين 
التجارة وغيرها من أشكال التبادل أو 
التيادل الودى ليس سهل التحديد 
دائما. فهناك بعض أشكال التبادل 
الطقوسى التى يمكن تفسيرها بأنها 
تمثل شكلا من أشكال التجارة» حيث 
تكمن أو تُحجب عملية المساومة على 
الأسعار أو القيم. وبالمثل نجد أن 
بعض عمليات التبادل التى تبدو فى 
الظاهر معاملات تجارية حرة ليست 


() استخدام المصطلح على هذا النحو ليس بعيدا كل البعد عن المعنى اللغوى للكلمة التى 


الثقافية, إن جاز التعبير. لمواقف أو ظروف أو معايير معينة. 


(الحرر) 


فى الواقع سوى علاقات تبادل غير 
متكافقىء مقنعة. كما فى حالة 
العلاقات مع السماسرة والولاة. حيث 
يكون لأحد الطرفين قوة أكبر من 
الآخر فى تحديد شروط التعامل. 
وتمثل دراسة العلاقات التجارية 
موضوعا مهما من موضوعات 
الأنخرويولوجيا الاقتصادية. كما 
درس الباحثون الجوانب الشكلية 
والرمزية للتجارة بوصفها تعبيرا عن 
أشكال التكامل والتبادل التى تربط 
الجماعات المحلية ييعضها البعض. 
وتعبر مختلف أشكال التجارة عن 
العلاقات الإجتماعية التى توجد بين 
طرفى التعامل: فالتبيادل التجارى 
الصامت. على سييل المثال. هو شكل 
من أشكال العلاقة التجارية بين 
جماعتين يمكن أن يكون بينهما عداوة 
أى تباعد اجتماعى. ومن أجل تحاشى 
أخطار المساومة بين الطرفين يتم 
تحاشى الاتصال المباشر بينهما كلية 
ونلحظ فى كثير من الاقتصاديات 
التقليدية ميلا إلى تلطيف الطبيعة 
الإقتصادية المباشرة للتجارة بخلق 
أنواع مختلفة من العلاقات الاجتماعية 
التى تتضمن التزامات متيادلة تتصل 
بتبادل السلع والخدمات. ويمكن 
القول بأن نظام المشاركات التجارية 


الوجوواتى اتضاء كثيرة هن العالم: 
تعد مكالا لهذا اكيل الذى تقدصت عه 
والأنثروبولوجيا لاتدرس العلاقات 
التجارية بمعناها الاقتصادى الخالص. 
أى كتبادل للسلع وحسب . ولكنها 
تضعها فى سياق النظام الكلى لتدوير 
القيم وتوزيعها. بمعناها المادى 
والرمزئ على السواء بل إن عملية 
كتبادل السلع نفسها يمكن أن تبدو لنا 
كدالئة ملعتي مالم لتسعها فلن 
سياق النظام العام للمبادلات. وهى 
ميادلات قد تتضمن العناصر ذات 
القيمة الطقوسية:. والمعرفة, والخبرة. 
ورأس المال البشرىء وغير ذلك من 
عتاضتين المتظي: الى م كنار 
والاجتماعى للجماعة. فالتجارة 
بيساطة شكل أو وسيلة من بين عدة 
أشكال ووسائل أخرى للتبادل. ومع 
ذلك فلا يصح أن نقلل من أهميتهاء 
لأنها كثيرا ماتمثل عنصرا حيويا من 
عَنَاصسر اناق الكامل الأعصتادي 
الأحتواعن الافلممي ,والقحتارة بهذا 
المعنى يمكن أن تدرس أيضا من ناحية 
أثارها التاريخية والتطوريةء كوسيلة 
لتوزيع ونشر مختلف العناصر 
الشقافية عبر الحدود اللغوية 
والسلالية. من هنا نرى أن الدراسة 
الآركيولوجية للعلاقات التجارية 
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تكون عظيمة الأهمية لتتبع علاقات 
التفاعل المتيادلة بين المناطق الجغرافية 
المختلفة والتقاليد الثقافية المتبانية. 


التجارة الزراعية 511111512655 لذر 

إن تصنيع المنتجات الزراعية, غالبا 
ماتحتكره الشركات عايرة القومية 
ومتعددة الجنسية. وريما يعد انتاج 
القمح فى اقليم الغرب الأوسط فى 
الزراعية الضخمة.إن مايسمى بالثورة 
الخضراء التى حدثت بشكل أساسى 
فى العالم المتقدم بدءا من الستينات, 
لمحاصيل الطعام المتنوعة. وتكثيف 
الآلية. لذا فإن القطاع الزراعى فى 
العالم المتقدم أصبح يعتمد بشكل أكير 
على تكثيف رأس المال والإنتاجية 
وتسيطر التجارة الزراعية فى بعض 
أقاليم العالم النامى. التى تتحكم فيها 
تستطيع. فى هذه الحالةء الاستفادة 
من توفر قوة العمل المحلية الرخيصة 


الزراعة المصنعة سواء داخل الأمم 
التاحينة او المتقامة إضا يزيدانة من 
اعتما بلدان العالم الثالث على 
واردات الطعام أو على المعونات 
الغذائتية وتعملان على تعويق تطور 
الزراعة صغيرة النطاق والملخصصة 
التصنيع وتكثيف رأس المال فى عملية 
الانتاج الزراعى جزءاً متمماً لتيعية 
بلدان العالم الثالث. ونلاحظ قى 
مناطق عديدة من العالم أن أجود 
أنواع الآأرض تس تخدم فى زراعة 
بأسعار يتحكم فيها السوق العالمى 
والشركات متعددة الجنسية., فى 
الكليتون على زوامة الفاضيسيل 
الأساسية. إن تشجيع حكومات العالم 
الثالث للتجارة الزراعية يفضى إلى 
زدادة التفاوت فى الثروة والسلطة 
بين الطبقات الاجتماعية. حيث تخرج 
سيطرة التجمعات القلاحية أو القبلية 
وتتركز فى أيدى الطبقة الوسطى أو 
الطبقة العليا المحلية التى بامكانها 


2323”ي> 


نمويل الاستثمارات اللازمة للمزارع 
التى تستخدم تقنيات كثيفة رأس المال 
مع ملاحظة أن أغلب مواد الانتاج يتم 
استيرادها من الدول المتقدمة 
(كالملخصبات والآلات الزراعية). 


تجديد 11110 

هو آلية خلق الأفكار الجديدة , أى 
التقنيات الجديدة أو أشكال السلوك 
الجديدة التى تفضى إلى امكانية 
حدوث التفير الثقافى والتطور. وتمثل 
القدرة التكيفية ملمحا من ملامح 
الانسانء. حيث يميل إلى تجاوز 
المشكلات المباشرة التى يطرحها 
الواقع المعيشى المباشر. وتخصيص 
قدر كبير من الوقت والطاقة للشعائر 
واللعب وغيرهما من الأنشطة التي 
تبدو ضرورتها العاجلة غير واضحة 
للعيان. لكتها تساهم فى ابداع ثقاقة 
انسانية كلية قادرة على التأمل 
والتحول والتجديد. لذا يعتمد التجديد 
على العملية الابداعية للإنسان. وعلى 
استعداد المجتمع لقبول ماتثمر عنه 
هزه العملية الابداعية أو تبنيه لها. كما 
يعتمد التوازن بين التراث والتجديد. 
وأهمية أو عمق أشكال التجديدء على 
الظروف التاريخية التى تؤثر فى 


تطوير استراتيجيات التكيف الخاصة 


بالمجتمعات الانسانية. 
تجربة الث 4 كنا 


أسلوب فى البحث العلمى يحاول 
تأكيد صحة الفروض أو تكذيبهاء من 
خلال التحكم الكامل فى المتغيرات 
التى يدور عليها البحث. ومثل هذا 
التحكم يستحيل عموما أن يتحقق فى 
العلوم الاجتماعية. وبذلك يقتصر 
اجراء التجارب المعملية على ميادين 
العلوم الطبيعية والنفسية. وقند 
يتسنى للعلوم الاجتماعية فى ظل 
ظروف معينة اجراء أشباه التجارب 
المنضيطة جزتئيا. ولكن يتعين فى 
الغالب أن يعتمد كل من علماء 
الاجتماع والانثروبولوجيا على 
عمليات تفسير وتحليل البيانات غير 
المنضبطة التى يتم الحصول عليها من 
الكبادز القاكيعية إى بالأسالنب 
الفنية للبحث الاجتماعى العلمى . 

انظر: تصميم البحث. 


تجريد أو مصادرة الملكية 
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أخذ الملكية الخاصة بدون تعويض 
مالكها. ويمكن أن تنفذ الدولة المصادرة 


حوق 


كجزء من برنامج الاصلاح الزراعى أو 
كجز من برامج تأميم تمس 
المشروعات الرأسمالية الخاصة الوطنية 
أو الاجنبية. غير أنه يحدث فى حالات 
كثيرة أن تكون هذه البرامج مصحوية 
بنوع من أنواع تعويض المالك» ولو أن 
هذا التعويض قد لايكون معادلا للقيمة 
الحقيقية للملكية. انظر : الثورة. 


التجسيد (اعتبار المجرد شيئا ماديا) 

1111 
يستخدم هذا المصطلح لوصف 
ماأسماه ماركس تقديس السلع 
(فتشية السلع). وهى الظاهرة التى 
وسع نطاقها يعض الماركسيين 
االحدثين وبعض أصحاب النظريات 
النقدية تتضمن عزل السمات أو 
الحوات الكاضية بظافرة كلية نز له 
مصطنع) ومنحها مكانة ملموسة 


مشخصة بشكل زائف. 


تجنب المرضى 
01 اسع تدده لسقطة ئلء1دك 
[عنارية تحني الاشخاض ذو 
المرض العضالء أو المقعدين عن 
الحركة قد سجلت فى عدد من 
مجتمعات القنص والجمع والمجتمعات 
البدوية. فهى تنتشر بوجه خاص بين 


الجماعات التى تجد بالكاد مايكفيها 
للبقاء أو تلك التى تعيش فى ظروف 
بيكية صعبة:. والاسكيمو هم أشهر 


الأمثلة التى يمكن الاستشهاد بها هنا. 
أنظر: علم السكان. 
التحاشى 0102م 


الشائع فى علاقات معينة تتسم 
دلوك الماش ويكو كدذى الحياة 
من أكثر حالات هذا السلوك شهرة. 
والذى يمارس بدرجات متفاوتة فى عدد 
كبير من المجتمعات. ومن الطبيعى أن 
تنظر التتنفسيرات الوظيفية لسلوك 
التحاشى على أنه تعبير عن توترات 
تنشأ من خلال أبنية اجتماعية وقرابية. 
بمعنى آخر أنها آليات تقوم بالتعبير عن 
الصراعات الكامنة وتغير من مجراها. 
ولايقتصر الاتجاه البنائى فى دراسته 
لسلوك التحاشى على معالجة علاقة 
التحاشى ذاتها فحسب. بل إنه يعالج 
وضع هذه العلاقة بالنسبة للعلاقات 
الأخرى والتى تشكل معا بنية اتجاهات 
وسلوك القرابة» وقد لا تكون التوترات 
الكامنة فى العلاقة ذاتها سببا فى 
وجود التحاشى بقدر مايرجع سيب 
وجود علاقة التحاشى إلى كونها تشكل 
تعارضا بنيويا بالنسبة لعلاقة أخرى. 
(انظر : الوحدة الاساسية للقراية). 


كانت مصطلحات «التحاشى» أو 
«سلوك التحاشى» تُوظف على أنها 
بدائل للتابو فى الأنثروبولوجيا 
الواحدئ لظاهرة التايق محلا لكثير من 
الرفضء ويدرس سلوك التحاشى فى 
الأنثروبولوجيا الحديثة على أنه جزء 
من نسق ومزى شامل يشكل جوانب 
هذه السلو ك. وكان ١‏ لكتاب ممن 
يسيرون على نهج ميرى دوجلاس 
5 كلبفسرون سلوك التحاشى 
على أنه استجاية نفسية اجتماعية 
لظواهر تبدو شانذة يلغة أنساق 
التصتيقف. 
التحالف اللامتماظء. التحالف المتمائل 
5311010111 ر تتا سوسم 
4111 
هذه ثنائية تمثل عنصرا مهما فى 
نظرية ليقى شتراوس عن الأبنية 
الأولية. وفى نظرية التحالف بصفة 
عامة. كما يمكن أن تشير تلك الثنائية 
القائمة بين التبادل غير المباشر والتبادل 
المباشرء أو بين التيادل غير المحدود. 
والتبادل المحدود فالانساق المتماثلة أو 
المباشرة أو المحدودة هى تلك التى تتميز 
بطراز أو قاعدة للتحالف القائم على 


الزواجء والذى يقتضى تبادل النساء بين 
جماعتين قرابيتين (وريما يمكن تصور 
هذا الزواج أيضا بوصفه تبادلا للرجال 
بين جماعتين قرابيتين» وإن كان هذا 
التفسير الأخير لم تستغرق دراسته 
تماما بعد). وأول وأبسط أمثلة التبادل 
المباشر هو الزواج الثنائى المتقاطع بين 
أبناء العمومة/ الخؤولة. حيث يفرض 
المجتمع أى يفضل التزاوج بين أبناء الأخ 
والأخت على أنه يمكن مع ذلك أن 
نصادف نموذج التيادل المباشر فى 
الأنساق التى لايسود فيها الزواج 
الثنائى المتقاطع بين أبناء العمومة/ 
الخؤولة أى فى الانساق التى يكون فيها 
هذا الزواج محرما بين أبناء العمومة/ 
الخؤولة من الدرجة الأولىء ولكن 
خالات النزواج تتفم رغم ذلقدوفقا 
لنموذج معين من التبادل المباشر بين 
جماعات. وعلى الجانب الآخر. فإن 
الانساق غير التفاظة أو غير المباشرة أو 
غير المحدودة توجد حيث يتميز الجانب 
الذى يقدم الزوجة على الجانب الذى 
يحصل على الزوجة . وحيث يحظر 
المجتمع حالات التبادل المباشر فى 
الزواج . وللتبادل غير المباشر نمطان 
نموذجيان هما: الزواج المتقاطع بين أبناء 
الخؤولة والزواج المدقاطع بين أبناء 


ضرض 


العمة وبنات العم. ولو أنه ينبغى التذكير 
مرة أخرى بأن المبادىء البنائية للتبادل 
غير المباشر لاتستلزم التقيد الصارم 
بتصنيفات النسب هذه. لقد اهتم ليقى 
شتراوس فى نظريته عن الأبنية الأولية 
بالنتائج التطورية لأتماط التيادل هته. 
مشيرا إلى أن الشكل المتما أو المباشر 
يعد اكثر استقرارا وفى نفس الوقت أقل 
تحقيقا للتكامل. ويما أن هذا الشكل 
يقتضى مشاركة وحدتين فقط أو 
جماعتين قرابيتين لمبادلة الزوجة لكى 
يكتمل النسق. فقد حاول ليقى 
سكترارس البوفة لي أن السنات 
"حالف المتمائل تميل إلى تفتيت المجتمع 
إلى تلك الوحدات المستقلة. ورغم أن 
البعض يعدون الأنساق غير المباشرة 
سلاسل أو دوائر تريط أى عدد من 
الجماعات المحلية أو القرابية بصورة 
متصطلة: فان هذه الأعساق عدي مستقرج 
أيضا في حقيقتها نظرا لطبيعتها غير 
الملتماثئلة. ولقد كانت نتائج عدم 
الاستقرار المتأصلة فى نظام تحالف 
الزواج اللامتماثل والوظائف التى 
يؤديها هذا التحالف محل جدل وبحث 
على نطاق واسع فى الدراسات 
الانثروبولوجية عن الهند وجنوب شرق 
اسيا على وجه الخصوص. 

انظر: الطموح الزواجى (للمرأة)» الزواج 


من طبقة أعلى (للرجل) .٠‏ 


التحالف المتمائل 
ا ا اك 
انظر : المادة السابقة. 


تحديث 1103 0111ؤ000ظ2 
انظر: التنمية . التصنيع 


التحرير 1101 

استخدم هذا المصطلح فى الأصل 
فى سياق الثورة السياسية, للإشارة 
إلى تحرير الجماعة أو الطبقة أى الأمة 
من قوة مسيطرة. وقد استخدم 
المصطلح أيضا المفكرون الماركسيون 
والاشتراكيون وبعض قطاعات أخرى 
من الكنيسة الكاثوليكية للإشارة 
بشكل عام إلى سعى بعض الأقليات 
والجماعات المضطهده لتحقيق العدالة 
الاجتماعية وحق تقرير المصير. ويمثل 
لاهوت التحرير الذى ارتبط يمفكرين 
مثل باولو فرير 116156 883010وجو 
ستافو جوتيرز 0010051200 
2 تركليية من القفكر 
الاشتراكى والكاثوليكى الذى لاقى 
استقبالاً مختلطا من قادة الكنيسة 
الكاثوليكية الذين يؤيدون البحث عن 
العدالة وتناغم العلاقات الاجتماعية, 


ضف 


ولكنهم فى نفس الوقت لايياركون 
اندماج رجال الدين سياسيا فى 
الأحزابء ويها حجمون الفلسقات 
للكراهية والعنف والعداء الطبقى. وقد 
الاجتماعى بين الجماعات المضطهدة 
اللاتينية حيث يندمج الآن قطاع لابأس 
به من الكنيسة الكاثوليكية فى أنشطة 
مجحالات الاتصال والتعليم وتئنمية 
قينة التقلدن القوري الاناني الشييد 
المسيح فى اتحيازه للفقراء. ولكن 
العديد من أعمال جوتيرز الأخيرة 
شهدت مؤخرا ططبفا فى نيرتها بحيث 
اللاهوتيه ذات الصلة بال حرير عن 
الجدل المستمر الآن داخل الكنيسة 
الكاثوليكية بخصوص دورها 
السياسى. واتدماج قطاعات معينة 
منها قى مشروعات ذات طبيعة تقدميه 
شديد فى أمريكا اللاتينية وغيرها من 


الدول الأخرى التى تضم أغلبيات 
كاثوليكية. وحيث توجد امكانيات 
سياسية هائلة للتحالف بين الكاثوليكية 
والماركسية. 


التحرير أو التثوير (من التزييف 
الايديولوجئ) 
111170 
اسك كيم هذا الضطلع فنى النطرية 
الماركسية والمجالات المرتبطة بها مثل 
النظرية النقدية للإشارة إلى عمليات 
التحليل النقدى للأيديولوجيا. وتستهدف 
عملية التنوير أو التتحرير الكشف عن 
الواقع الاجتماعى الموضوعى الذى تعمل 
على حجبه العناصر الايديولوجية. 


تحريف التصنيف القرابى 516553218 

خاصية تميز مصطلحات القرابة, 
شاأنها شأن أنساق الكراو والأوماها 
تعمل بشكل منظم على إعادة تصنيف 
بعض العلاقات داخل الجيل الواحد كما 
لو كانت علاقات عبر أجيال. 


تحكيم 1م 

أسلوب لقسوية النزاع يتميز بتدخل 
طرف ثالث يقبل الطرفان المتنازعان بحكمه. 
ويختلف التحكيم عن التوسط , من حيث أن 


بالتقيد بحكم الوسيط. كما يختلف التحكيم 
عن الدكم القضائى حيث يمثل الطرف 


انظر : الانثروبولوجيا القانونية. 


التحليل الإقليمىء النسق الاجتماعى 
الإقليمى. 
لمصماعع؟]1 ,كنك تلحسخ لحدمايع؟1 
ممء)515 لمعود 
اتجه بعض الانكرويولوجيين 
العاضرين إلى متحتاولة استكشاف 
امكانيات التحليل الاقليمى كرد فعل 
ازاء الانتتقادات التى وجهت إلى 
أساليب البحث الإثنوج رافى التقليدية 
داخل الانثروبولوجيا الثقافية 
والاجتماعية ذلك أن الإثنوجرافيا 
التقليدية كثيرا ماتتجه إلى افتراض 
أنه من الممكن لأغراض الدراسة 
الانثروبولوجية-عزل قبيلة» أو ثقاقة. 
أى مجتمع. وقد أدى بها ذلك إلى 
محاولة تصور نسق ثقافى اجتماعى 
تقليدى مكتف بذاته (مستقل). 
متجاهلة فعلا الصلات وعلاقات 
التداخل مع الجماعات المجاورة ومع 
بناء القوة المسيطر إقليميا وقوميا 
وعالميا. ويحاول التحليل الاقليمى بدلا 
من هذا أن يوضح سمات النسق 


الاجتماعى الاقليمى الذى قد يضم 
أعفناء جماعات زاك اتكماءات لقوية 
إثنية متبانية» تريط بيتنهم شبكة من 
علاقات التجارة. وعلاقات الزواج »2 
والعلاقات السياسية. والتى ترتبط 
بدورها بنسق اقتصادى سياسى 
واجتماعى أكبر مسيطر. 


التحليل الدلالى الشكلى 
كلدك عتاأسمدوء5 لأمستره"1 
انظرمواد: تحليل المكونات . التتحليل 

الشكلى؛ اللقويات التحويلية. 


التحليل الشكلى 5:5 تلحدصة لحددحه"1 

عيارة عن مجموعة من أساليب تحليل 
التصنيفات السلالية. وقد استخدمت 
اساليب التحليل الشكلى فى دراسة 
مصطلحات القرابةء ومصطلحات اللون. 
وعلم التبات من منظور «سلالى, وتلك 
عينة من استخدامات عديدة. ولعنها 
يمكن أن تستخدم فى دراسة أى ميدان 
لغوى معرفى. ويطلق على أساليب 
التحليل الشكلى أيضا اسم: «أساليب 
التحليل الدلالى الشكلى». حيث أنها 
تركز على مجالات الأهمية الدلالية 
الخاصة. وقد طورت تلك الأساليب 
لاستخدامها كأدوات لليحث 
الإثقوج راقى وللتفسير فى ميدان 


؟ 


الانثروبولوجيا المعرفية. من هنا يلجأ 
أصحاب الاتجاه المعرفى فى 
الانثروبولوجيا إلى تلك الاساليب عندما 
يدرسون مشكلات الترجمة الثقافية 
المقارنة. رغبة منهم فى تجنب السقطات 
الثن نكن ان كدي ايها الكاتستمق 
المنحاز سلاليا أو أى تفسير قاصر 
للأنساق اللغوية. وبالتالى الثقافية. لأى 
انع متت ف :انه الس السجليق 
الشكلى تستهدف توضيح مدى المعانى 
أو الدلالات الخاصة بكل مصطلح فى 
نطلا الكتتشفيف اوفى منص لحات 
الجمافة التى ترفيه ] باقصى بقتلز 
ممكن من الدقة. وتهتم بتجنب ترجمة 
المصطلحات يأقرب معادل لها فى لغة 
الباحث الإثتوجرافى؛ دون أن يأخذ فى 
الاعتبار الاختلاف الكبير فى المدى 
الدلالى الدقيق لتلك المصطلحات. ففى 
دراسة مصطلحات القرابة. على سبيل 
المثاله يستهدف التحليل الشكلى تحديد 
دائرة الاشخاص الذين يشير اليهم كل 
مصطلح تحديدا دقيقاء دون حكم 
مسيق على «معنىء ذلك الصطلح 
اعتمادا! على دلالة واحدة فقط من 
دلالاته. فالأساليب الشكلية كتحليل 
المكونات والتحليل التحويلى (الانتقالى) 
لها مسيزة أنها نمكننا من فهم العلاقات 
بين خصائص مصطلحات القرابة: التى 


تفهم عادة على أنها أبنية مجردة 
وحسب. وقد أشار بوخلر وسلبى 
تإطاع5 ممه يعلنامب8 )١1578(‏ إلى الأهداقف 
العامة لمثل تلك الاساليب التحليلية 
موضحين أن المعنى قد انحصر فى 
محاولات التوضيح الدقسيق للمكونات 
الدلالية اللازمة لتعريف واجبات الفئة 
القرابية. وهى محاولات تدين بالكثير 
لعلم اللغة الحديث. البنيوى والتوليدى 
على السواءء وأن المهمة الأولى كانت 
اكتشاف أقل عدد من المعابير التى يمكن 
أن تفيد فى التمييز بين كل مصطلح 
قوايي -واكن م بلي ذلك سر اء تين 
للنظام. تستخدم فيه ترتيبات شكلية 
متنوعة للييانات لوصف العلاقات بين 
قات الأقازن. والآفل أن فيسير :هذا 
الأسلوب فى ترتيب البيانات وتصنيفها 
الفهم والمقارنة. وأن يتفق الترتيب الذى 
يقوم به الأنثروبولوجى مع النظام 
الطبيعى القائم فى الواقع وأن يتنبا به. 
بمعنى أن يكون هذا التصنيف «مفهوما» 
بالنسبة للإخبارى المحلى». 

فالتحليل الشكلى. كما توضح هذه 
العبارة بجلاء. هو مجرد أسلوب أو أداة 
لاتمدنا وحدها بالنموذج النظرى أو 
التقسيرى الذى يحتاج اليه الباحث 
الآنثروبولوجى الذى يبنى عليه نظريته 
الأنثروبولوجية. ومع ذلك فإن كثيرا من 


ادف 


المعارضة التى أبديت نحو استخدام 
التحليل الشكلى قى دراسات القرابة لم 
يكن فى الحقيقة معارضة لأساليب 
التحليل نقسها. وانما للآراء النظرية 
التى ارتبطت بهاء كما حدث بالنسبة 
لاستخدام شيفلر ولونز بورى 
لإتناطك0نام! 20ة عع1[أعطء5 لكلك 
الاساليب فى تأكيد نظريتها فى امتداد 
مصطلحات القراية. 

وتستهدف أساليب التحليل الدلالى 
الشكلى فى حقيقتها اكتشاف أبعاد 
التقابل الدلالى الذى يستخدمه المتحدث 
فى الثقافة المدروسة. ويمكن أن يزودنا 
التحليل الشكلى للمصطلح بنموذج أو 
صيغة تحل محل البيانات الأصلية 
وتقوم مقامهاء وذلك بعرضها فى 
ضورة مجموعة هخ العناضن الأسناشية 
ومجموعة من قواعد معالجة تلك 
العناصرء بحيث يتولد لدينا النسق 
بأكمله بطريقة اقتصادية قدر الامكان. 


التحليل الفونيمى (الصوتى) 
0ت ا 
دراسة أو تحليل نظم الفونيم 
(الصوت) الموجودة فى اللغات 
الانسانية. والفونيم عبارة عن «فارق 
دقيق جدا يحدث فارقاء فى اللغة. فهو 


وحدة صوتية ليس لها معتى فى 
ذاتهاء ولكنها تساعد على تمييز 
المعنى. والتنوعات الصوتية التى 
لاتغير معنى الكلمة تسمى الألوفون 
5 ا(لصوت الآخر)من هذا 
أن حرفى8 ول فى اللغة الانجليزيه 
تمثل فونيمين مختلفين (فهناك فرق قى 
المعنى بين كلمتى 734 و0314) ولكن 
هذين الحرفين يكونان آلوفون فى اللغة 
الاسبانية , أى تنويعتين لتقس القونيم 
حيث أنهما لايساهمان فى تمييز المعذى. 
أنظر : الملامح المميزة. 


تحليل المحادثة 
كنك تلحسث تامتاحجت 00 ) 

انظر : الإثتوميثودولوجيا (المنهجية 
الشعبية) 

تحليل موققى 

أسلوب منهجى فى تحليل العلاقات 
الاجتماعية ينطلق من لحظة معينة أو 
موقف معين من مواقف التقاعل 
(الاجتماعى) ويتتبع - من هذا الموقف - 
السياق الأوسع لشبكة العلاقات 
الاجتماعية التي ينتمى اليها هذا الموقف. 

آنظر: نظرية الفعل, الاثنوميثودولوجيا. 


تحليل المكونات 
55 5لقهة [همتأسعهاممطره) 
تكنيك يستخدم فى دراسات القرابة 
وعدوفاعن متصالات لحك 
الانثروبولوجى. ويتبع تحليل المكونات 
مجموعة التكنيكات الخاصة بالتحليل 
الشكلى الذى تطور فى إطار 
الاثنروبولوجيا المعرفية بهدف اختبار 
البيانات. وقد وصف راد كليف براون. 
تحليل المكونات بأنه «كل مجموعة من 
الكلمات تدخل فى مصطلحات لها نفس 
الأبعاد أو المكوتات اللفظية. ويظهر 
معنى كل كلمة من كلمات المجموعة 
كوحدة مترابطة من المعانى التى تقع 
ضمن الأبعاد العامة». وفى دراسة 
مصطلحات القراية - على سبيل المثال 
- يبدا تحليل المكونات يتعريف كافة 
المصطلحات القرابية (التعريف بالاسم 
42 )ثم م-حاولة الكشف عن 
معاتى هذه المصطلحات أو دلالاتها 
(المعنى أو الدلالة 2)5182111218 ثم 
يوقع كل مصطلح على خريطة وفقا 
لدلالته (فأنماط القرابة البيولوجية على 
سبي المثال توضع تحت الخال 
-818. زوج الخالة -801211. العم 
-58, العمة- 52 الخ. وبعد تحديد 
جوهر أو ماهية كل مصطلح ضمن 
سلسلة الصطلحات المقرر تحديدهاء يتم 


تعريف كل مصطلح. وذلك عن طريق 
استخلاص أقل عدد من الخصاتص المميزة 
لكل مصطلح على حدة والتى تجعل منه 
متممطلات) ون ا قدلا وات عن سافن 
مصطلحات المجموعة. وهذه الخصائص أو 
المعابير التى يتم على اساسها التمييز بين 
هذه المصطلحات تمئل المكونات التى تنمير 
كل مصطلح قرابى عن الصطلحات 
الأخرى. وعندما يتم تجميع هذه 
الخصائتص فى مصطلح واحد معا فإنها 
تنطبق على كل مص طلح وتعريف يدخل 
فى إطار هذه المجموعة. وهناك أكثر من 
طريقة لاجراء تحليل المكونات. إلا أن 
اختيار المكونات المستخدمة فى التحليل 
يعتمد على تفضيل القائم بالتحليل. وعلى 
مدى فهمه للخرائط (للأبعاد) المعرفية 
التى قدمها له الإخبارى حول الموضوع. 
ويمكن أن بزودنا تحليل المكونات فقط. 
بتعريفات محددة للغاية لمصطلحات 
القرابة. وهى تعريفات لانتتضمن كافة 
الابعاد الثقافية واللغوية المتصلة بالمفهوم 
أو المتضمنة فيه. فهو كغيره من أنماط 
التحليل الصورى لأنساق القرابة لايقدم 
أكثر من وصف لنسق مغلق داخل إطار 
قاتم على الاستنتاج والاشتقاق (وليس 
قائما فعليا فى الواقع) وحتى نتجنب 
الشكليات العقيمة ينبغى أن يرتبط هذا 
النموذج الاستنتاجى المغلق بأنساق 
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الشقافية والاجتماعية واللغوية 
التضمتة فى القرانة. 


تحليل النظمء نظرية النظم 
و5 4221353 57566105 
11260177 5م555 
النسق أو النظام عبارة عن مجموعة 
من المتغيرات المترابطة والمتداخلة. 
بحي أن تغزيير اى مق :لك التغيرات 
سوف يؤثر على الباقية. ونظرية 
النظم هى تلك التى ترى أن تلك 
المتغيرات لايمكن أن تحلل منعزلة عن 
بعضها البعضء وانما فى ضوء 
مابينها من ترابط كجزء من نسق أو 
نظام معين. وتحليل النظم هو دراسة 
كيفية ودرجة تأثير كل متغير داخل 
النسق على المتغيرات الأخرى فى ظل 
ظروف عدم الاستقرار أو التغير 
الداخلى أو الخارجى. وبرغم أن علماء 
الانثروبولوجيا كثيرا مايسخدمون 
يعفن انواع كليل النظم او :ينون 
نموذج النظم فى تحليل بياناتهم, إلا 
أن الدلالات النظرية لاتجاه النسق 
تكون معقدة وليست بالأمر السهل. 
فتعيين حدود نسق أونظام معين تمثل 
مشكئة فائقة التعقيد نظرا لأن 
الأنساق الاجتماعية والثقافية ليست 


أنساقا مغلقة وإنما هى أنساق 
مفتوحه, تؤثر وتتأثر بمتغيرات آتية 
من البيئة. كما أن فرضية التوازن 
الملازمة لنظرية التظم هى الأآخرى 
مشكلة معقدة بالنسية لدراسة 
الأنساق الثقافية الاجتماعية والتطور 
الثقافى الاجتماعى. ولعل مفتاح 
الاستخدام المفيد لنماذج تحليل النظم 
فى ميدان الانثروبولوجيا يكمن فى 
التسليم بأن مثل هذه النظم لاتوجد 
هكذا فى الواقع واتما هى أدوات 
تحليلية نحن نفترضها لكى تساعدنا 
على دراسة المادة التى بين أيدينا 
دراسة مثمرة. 


التحليل النفسى 125902213535 

نظريات فى علم النقس البشرى 
طورها قرويد. ويشار اليها فى 
مجموعها باسم التحليل النقسى. كما 
يستخدم هذا المصطلح للإشارة أيضا 
إلى مجموعة من النظريات التى 
تأثرت بفرويدء ولكنها افترقت عنه 
فى عدة تواح. مثل مدرسة يوجء 
ومدرسة أدلرء وغيرهما من العلماء 
الذين جاءوا بعدهما. ويضم التحليل 
النفسى نظريات عن طبيعة 
العننة هنيد الأحائية وادائينا 
لوظائفها ومناهج دراسة الشخصية, 


خرف 


والاساليب العلاجية المرتيطة 
بالشخصيات غير السوية أو المرتبطة 
بعلاج المرض العقلى. هذا وقد أثرت 
نظريات فرويد تأثيرا كبيرا فى عديد 
من مجالات الفكر الانثرويولوجى بما 
فيهاميدان دراسات القراية, 
والدراسة الأنثروبولوجية للدين, 
والشعائر ء ونظرية الشقافة 
والشخصية. والانكرويولوجيا 
النفسية. 

التخلف 121 112061065101126 

انظر : التنمية 


سمناء1"1 لدعاعم1ادعسء 0 

ترتيط ظاهرة تخيل سلسلة نسب 
بتسيان سلسلة النسب. حيث يتم 
تعديل سلاسل النسب لكى تكون اكثر 
ملاءمة لمتطليات البناء القرابى 
والاجتماعى القائم» أو مصالح الشخص 
أو الجماعة التى تمارس تلك الظاهرة. 
حيث يقم نسيان بعض ع لاقات 
التسلسل القرابى أو إسقاطهاء وإحلال 
علاقات جديدة محلها. وعملية اعادة 
التكيف أو اعادة تأليف سلاسل النسب 
تكشف عن جواتب التفاعل بين «النماذج 
المثالية» للبناء القرابى: وواقع العلاقات 


بين الأشخاص والجماعات. 
انظر: انحدار قرابىء نظرية البدنة. 


تدرج طبقى ‏ 508011020108 

ترتيب الأقراد ترتييا منظما إلى 
فئتات محددة. خاصة فى المجتمعات 
التى تعرف نظام الدولة. حيث يتخذ 
هذا التدرج الطبقى شكلا نظامياء 
ويوصف بأنه تدرج طبقى اجتماعى. 
والتدرج الاجتماعى ينشأ عن عدم 
المساواة الاجتماعية, كما يخلق هو 
تقمنة كدر م عده الستاواة بود عط 
دراسة التتشوح الاحمنا عى بد راسنات 
الانثروبولوجِيا السياسية ودراسات 
القوة من منظور مقارن. ويرى 
بيريمان 00.10(.861161088) )١151481(‏ 
أن اللامساواة تنشأ عن «تفاوت» 
الأشخاص ء الذى يعد فى ذاته ظاهرة 
طبيعية وعالمية. وتلك اللامساواة نمثل 
عملية تقويم اجتماعى للفروق بين 
الأفراد. ويصف بيريمان التعبير 
السلوكى عن اللامساواة بمصطلح 
«السيطرة». ويرى أن الارتياط بين 
اللامساواة والسيطرة ينبغى أن 
سمئ +اللأمساواة الاجتقاعية:: 

وفى المجتمعات القائمة على المساواة 
أو التى لاتعرف التدرج الطبقى يعتمد 
تقسيم العمل وتوزيع المكانة على العمر, 
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والفوع: والتنات:الشتكميية وكخته 
السيطرة والمكانة فى مثل هذه 
الجماعات غالبا للتفاوض وللتأتر 
بالظروف التى توجد فيها. أمافى 
محتسكات التدرع واللأمساواة فرككذ 
التفاوت الاجتماعى شكلا نظاميا 
ويتمثل فى تدرج هرمى للمكانات 
يرتبط بكيانات اجتماعية متراتية 
تتجاوز الفروق الفردية فى القدرات أو 
العتواملٌ القافنة الأخجري: زفن 
مجتمعات الكياتات الرئاسية (الأكبر من 
القبيلة) أو الجتمعات الرعوية أو 
المجتمعات السابقة على الزراعة يقوم 
التدرج الاجتماعى على القراية أو أداء 
الأذوانالتتخميتضة دور الملخاري أن 
دور الكاهن. وفى مجتمعات التدرج 
تقوج القراف على :مظاع التبرّح الظيقى 
الاجتماعى, حيث يصنف جميع أقراد 
المجتمع تبعا للسمات غير القرابية. وهى 
التى تستخدم بدورها لتيسير الحصول 
على الموارد الحيوية (انظر مادة: طبقة). 
ويرى ماكس قيبر فى تعريقه 
الكلاسيكى أن أبعاد التدرج الطبقى 
الاجتماعى هى: الطبقة , والمكانة, القوة, 
وأن تلك العوامل الثلاثة تترابط ببعضها 
اليعض ترابطا وثيقا. ولكن تختلف 
المكانة عن الطبقة- حسب رأى قيير - 
من حيث أن المكانة تدل على الشرف 


الاجتماعى أو الميزة الاجتماعية: على 
حين تتحدد الطبقة على اساس الوضع 
الاقتصادى. 

وقد أثبت التمييز بين المكانة المكتسية 
والمكانة الموروثة بعض الفائدة فى 
الانثرويولوجيا. رغم أنه اتضح أنه 
تمييز مغرق فى البساطة من حيث كونه 
معيارا للتمييز بين الأتماط الاجتماعية. 
ومع ذلك فإن هناك تناقضا عاما بين 
نظم التدرج القائمة على الالتزام الصارم 
بالكانة الكخيسية بالمتلان: يدك نظام 
الطبقة المغلقة أو العنصرية الرسمية 
(انظر مادة: الفصل العنصرى) ونظم 
التدرج الاكثر انفتاحا أو مرونة والقائمة 
على نظام الطبقات. ومع ذلك فإن التظام 
الطبقى نفسه يتجه تدريجيا إلى توريث 
المكانة وإلى اضقاء صفة القداسة على 
الفروق الاجتماعية من خلال 
ايديولوجيات تروج للمزايا الطبيعية أو 
المقدسة. كما أوض حت الدراسات 
الحديثة لنظام الطبقة المغلقة أن تلك 
الطيقات تتضمن قدرا لابأس يه من 
القدرة على تعديل المكانة أو اكتسابهاء 
على أساس يكون فى الغالب جماعيا 
وليس فرديا. ويوجد بين نظام الطيبقة 
المغلقة ونظام الطبقة الاجتماعية, اللذين 
يعدان نموذجين متطرقين لتوارث المكانة 
واكتسابها . يوجد أتماط «وسيطة» من 


التدرج مثل نظام الطبقة الاقطاعية التى 
تمنح المكانة على أساس الوضع البنائى 
الذى يتم تعريفه وفق نسق قانونى, 
والذى يرتبط بحيازة أرضء أو وظيفة. 
أو لقب أو غير ذلك . ويقترح بيريمان 
فئة أخرى هى: النظم السلالية (الاثنية) 
حيث ترتب الجماعات الاجتماعية 
المتباتية والمتنافسة على أساس التراث 
الثقافى. 

أما فيما يتصل بأصل التدرج 
الطبقى الاجتماعى؛ فيعتقد تقليديا أن 
تلك النشأة ترقيط يوحود الفائض: 
ولوأن صعويبة تعريف فائض 
الانتاج. أو مكونات الانتاج الذى 
يتطور عن مستوى الكقاف تجعل 
التدليل على ذلك الرأى أمرا صعيا. 

ولقد ذهب سالينز 25 [اطدك .1/1 
(5/ا15) وغيدره من الازكسيين 
المحدثين إلى أن التدرج الطبقى 
الاجتماعى يخلق فائض الانتاج وليس 
العكس. وذلك لأن التدرج الاجتماعى 
ينشط الفائض الكامن داخل النظام 
الانتاجى القائم فعلا. وفكزا يرى 
هؤلاء العلماء أن أصل التدرج 
الاجتماعى هو تخصيص الانتاج 
العائلى للاس تخدام خارج نطاق 
الوحدة المعيشية (انظر مادة: نمط الانتاج 
المتزلى). 1 

ويفسر اتجاه اخر التدرج 
الاجتماعى بأنه ثمرة النمو السكانى 


فى الحجم والكثافة. مما يجعل تدريج 
العلاقات الاجتماعية ضروريا وممكنا 
فى نفس الوقت. ويشير هاريس .11 
115 (1913) إلى أهمية التغيرات 
التى تحدث فى تكتولوجيا الانتاج 
(من الصيد والجمع إلى زراعة أرض 
الغايات إلى الزراعة) والتى تؤدى إلى 
تجمع اعداد اكبر من الناس على 
مساحة أصغر من الآأرضء كما تؤدى 
إلى ممتفيْقف غيء العمل هما وود 
إلى خلق الأساس اللازم لظهور 
التدرج الطبقى الاجتماعى. 

وهناك دراسات انشرويولوجية 
مختلفة لنظام التدرج الاجتماعى فى 
مجتمعات ماقبل الصناعة. فيحاول 
بعض العلماء ابراز العلاقات شيه 
الطبقية 012855) - 2:010, على حين 
يؤكد أاخرون على غياب نماذج 
صريحهة للتدرج الطبقى فى تلك 
المجتمعات. ويحرص البعض على 
دراسة الرتب والتدرج الهرمى 
داخل المجتمع المحلى. بينما يهتم 
آخرون ببحث وضع المجتمع المحلى 
فى مواجهة العالم الخارجى. وقد 
قدمت الانثرويولوجيا الماركسية, 
ونظرية التبعية. والنظم العالمية فى 
السنوات الأخيرة طائفة من الروٌّى 
والآراء الدقيقة عن التدرج الطبقى 
فى داخل اللملجتمعات المحلية 
وخارجها. 
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تدرج طبقى اجتماعى 
0ك لمنوك 
انظر: المادة السابقة 


تراث 1-111 
يعنى التراث فى علم الآثار مجموعة 

من العناصر أو السمات الثقافية 
المترابطة والتى تستمر فى البقاء عبر 
فترة زمنية طويلة نسبيا. وتستخدم 
كلمة التراث فى الانثروبولوجيا بديلا 
عن أنماط اللعتقدات. والعادات 
الاجتماعية والقيم. والسلوك والمعرفة أو 
الخيرة التى تنتقل من جيل إلى جيل عن 
طريق عملية التنشتة الاجتماعية داخل 
مجتمع معين . وقد استخدم المصطلح 
فى بعض الاحيان كمرادف لمصطلح 
الكقافة نفسه. خاصة فى اطار 
الإتقولوجيا حيث يدور الاهفتمام 
الأساسى حول دراسة ٠‏ الثقافة اليومية 
التقليدية» أو الثقافة الشعبية. غير أن 
علماء الإثنولوجيا والأنثروبولوجيا 
المعاصرين لايميلون إلى التركير على 
أهمية مفهوم التراتء نظرا لأنه لايتسع 
للدلالة على الطبيعة التكيفية والدينامية 
للأنساق الثقافية الاجتماعية. وقد أوضح 
هؤلاء العلماء أن الاستخدام غير الدقيق 
لمفهوم التراث لن يساعدنا فى الكشف 
عن المشكلة المحورية للعلاقة بين 
الاستمرار أو الشبات الثقافى والتغير 
الثقافى. وهى مشكلة لايمكن تناولها فى 


ضوء العناصر الثقافية وحدهاء وإنما 
كذلك فى ضوء عملية إعادة الانتاج 
فى المجتمع محل الدراسة. آنظر : التراث 


الشفاهى. التراث الكبير والصغير. 
التراث الشفاهى 
لحدن 


يمفهوم المجتمع الشعبى والقولكلور. 
فالترات الشفاهى هو ذلك الجزء من 
التقليدية التى تتناقل بين الأجيال 
شفاهة. وليس بالشكل المكتوب. ومن ثم 
نقفاغلئ طرفى تقيض مي «الشرات 
والصغير). ويعد التراث الشقاهى 
مضِبدرا للمعلومات غن تاريخ الجماعة 
أيضا: راجع : التاريخ السلالى, والتاريخ 
والاتثرويولوجيا. 


التراث الصغير 
01 111 
انظر المادة التالية. 


التراث الكبير والصغير 
111-10[ سد أدع1) 
مصطلح استخدمه ردقيلد 1601610 
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)١151(‏ قى دراساته عن الملجتمع 
القروى والثقافة القروية, وذلك للمقابلة 
بين التراث الرسمى المتعلم للصفوة 
الحضرية من ناحية والتراث غير 
الرسمى الشقاهى أساسا الذى يتسم به 
المجتمع المحلى القروى. من هنا يعد كل 
من الدراث الكين والشراث الطتغير 
جانيان مكملان لنفس الحضارة. 
وبلاحظ أن هناك بعض عناصر التراث 
الصغير التى يتم تصعيدها يباستمرار 
واعادة تفسيرها داخل التراث الكبير. 
كما أن هناك بعض عناصر التراث 
الكبير التى تنزل إلى مستوى التراث 
الصغير. حيث يجرى اعادة تفسيرها أو 
تحويلها وفقا للعادات والقيم المحلية. 
وبلاحظ أن المقابلة بين التراث الكبير 
والتراث الصغير يناظر إلى حد كبير 
التقسيم الحضرى الريفى. حيث يتولى 
الحفاظ على التراث الكبير صفوة ذات 
قاعدة حضرية. على حين ترعى التراث 
الصغير المجتمعات المحلية القروية فى 
الريف. ولاشك أن تصور العلاقة 
الجدلية بين ثقافة الصفوة والثقافة 
الجماهيرية ليس قاصرا على المجتمعات 
القروية فحسب. ولكن يمكن تصور 
علاقة مماثلة فى جميع المجتمعات 
الطبقية التى يمكن تحليلها من وجهة 
نظر علاقات التداخل بين السيطرة 


السياسية الاقتصادية والأنساق 
الايديولوجية (اتظرمادة: سيطرة) وعلى 
حين كان ردقيلد يرى أن ثقافة الشعوب 
القبلية تمثل ثقافة مستقلة. فإن 
الانثشروبولوجيا المعاصرة تسلم يأن 
الغالبية العظمى من الشعوب القبلية 
توجد هى الأخرى داخل سياق من 
العافل سقو مع ممصعات اقليسة 
وقومية مسيطرة. انظر: المتصل الشعبى 
الاحشيوش 


تراث مشترك 0201 0) 
(1156) فى محاولة لصفل مقهوم 
المناطق الثقافية من خلال تحديد عمقها 
التاريخى. ويشير مفهوم المناطق 
الثقافية إلى الامتدادات الجغرافية لبعضص 
الأنماط الثقافية. وكذلك إلى الامتدادات 
التاريخية للدراث المشترك. ولهذا فإن 
«تراث المنطقة المشدرك» هو بناء ثقافى 
تتميز بالامشاد التاريكى والجدراقن. 


تراكم رأس المال 
10 آناسنءع2 اأقاتوة) 
تكوين رصيد من رأس المال من 
خلال الاستثمار. ومن الصعب تحقيق 
ذلك فى الدول المتخلفة بسبب انخفاض 
مسنويات الدخول للغالبية الععظمى من 


3” 


سكانهاء ولان رأس المال يبتعد عن هذه 
الدول ليتجه إلى الدول المتقدمة أو إلى 


ترجمة «متاماكسة: 1" 

شبه بعض علماء الانثروبولوجيا 
مشكلات الترجمة فى الاتثروبولوجيا 
بمشكلات الترجمة اللغوية. وكان من 
هؤلاء ايفائز بريتشارد. وقد ذهب إلى 
أن رسالة الانثروبولوجيا فى 
حوهوها ربسالة انسائية تقشيرية, 
شأنها فى ذلك شأن التاريخ. وقد 
احتلت مشكلات «ترجمة الثقافقة» 
مكانة بارزة فى مناقشات النسبية 
الشقافية ونظرية النسبية اللغوية 
المرتيطة بيها. كما درست تلك 
المووضوعات دراسة مستفيضة فى 
ميدان الانثروبولوجيا اللغوية التى 
ابتعدت عن الموقف الأول الذى كان 
يؤمن بالنسبية واتجهت إلى أطر 
التصنيف الاساسية العامة (انظر 
مصطلحات اللون). وقد ذهيت بعض 
النظريات إلى رفض النظر إلى 
الانثروبولوجيا كترجمة. واعتبرتها 
نظرة مثالية. ودعت بدلا من هذا إلى 
اليحث من أجل اكتشاف قوانين 
التنظيم الاجتماعى الانسانى وتطوره 
فى ضوء أساسها المادى. انظر مواد : 


الايكولوجيا الشقافية. التطور. 
الانثروبولوجيا الماركسية. 


التركز حول الآب لح موأخطوط! 

وهو أحد أشكال الأسرة: أو الجماعة 
المنزلية التى تتمركز حول الأب. 

أنظر: التركز حول الأم. 


التركز حول الأم ل طكنتاها/ا 

أخد اشكان الاسرة الذئ يتموكة 
حول الأم. ويتميز عادة بغياب الأب 
أو ضعف دوره والتأكيد فى المقايل 
غلى أفجية زور اكراة فى الجعافة 
الاسوية. ويعتير يثاه الأسرة السوداء 
فى منطقة الكاريبى من الأمثلة التى 
كثيرا مايستشهد يها. وفى بعض 
الأحيان يستخدم مصطلح التركز 
حول الأم للإشارة إلى الغياب 
الفيزيقى للأب أو الزوجء إلا أنه يجب 
ملاحظة أن الأب الغائب يحتفظ أحيانا 
بروابط تسلطية واقتصادية قوية مع 
أسرته. وفى حالات أخرى قد 
يستخدم مصطلح التركرٌ حول الأم 
ليوضح أن المرأة هى الشخصية 
الاساسية فى الأسرة وفى تحديد 
هوية الاسرة واستمرارها. وقد يكون 
ذلك متجيمهنا بالفيقية لكؤين عن 
المجتمعات. وفى الاسر النووية التى 
تتكون من الأم وأبناتها داخل نسق 
الانتساب للآأبء أو فى أسرة الطيقة 
العاملة البريطانية التى وصفها بوت 
041 (1911)- على سبيل المثال - 
تجد أن الرجال هم أصحاب السلطة 
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خارج المتزلء بينما يكون للتساء 
السلطة داخل المنزل. وفى الواقعء» أن 
مقهوم التركز حول الأم يفتقر إلي 
القيمة التحليلية لعدة أسيابء متها أنه 
يعتير من قبيل التعصب السلالى أن 
ينظر إلى التركز حول الأم على أنه 
يمثل مشكله؛, بينما يعد التركز حول 
الأب شيمًا طبيعيا. كما أن تصنيف 
الدتشعات اجمالا علي اماس سقيان 
مكل ست يلو لدو سافن طلق 
الانسوة كلق لكا تصن قينا 
لايأخذ فى اعتياره التنوع الكبير قى 
أدوار الزوجين وأدوار الجنسين. ومع 
دلك فإن فكرة التركز حول الأم تشير 
بجلاء إلى عدة مجالات هامة للبحث, 
مثل : إلى أى مدى يعد الانتساب 
للأذب غير ضرورى لاضفاء الشرعية 
غلى الأنناءقئ ممتمعاف: ضغيثة: أو 
وجود اشكال الزواج المتمركزة حول 
الأ لتمرحلة من ات ولكل القورة 
التطورية للجماعات الأسرية: أو 
بوصفه واحدا من الاشكال الممكنة 
للرواج والاسرة. ومن الملوضوعات 
الهامة التى أثيرت فى المناقشات 
المتعلقة بالتركز حول الأم موضوع 
الدى الذى تتكون سه الأسجرة 
المتمركزة حول المرأة شيئا طبيعيا أو 
نموذجيا. وإلى أى مدى يعد وجودها 


ثمرة للمشكلات الاقتصادية 
والاست باعي الواقتقية تن :اله 
الجتبهات الكن كاخ نظام الذواخ 
الأحانائ المستفن والاسزة التترعزة 
حول الآب باعتباره النظام الامثل. كما 
يرى البعض أن اشكال الاسرة 
الملتمركزة حول الأم ترتبط بيعض 
الظروف الاقتصادية الحددة: خاصة 
عدم استقرار العمل وانتشار البطالة 
بين الرجال. انظر. الزواج بالاتفاق. 


قسمية الشخص فى ضوء علاقته يآخر 
متوف للد يعت 

وهو اسم يطلق على الأنا م58 فى 
ضوء علاقته أو علاقتها بشخص 
متوف. 


تسوية النزاع5©)]161624 ع)ناروادآ1 

لاتعد تسوية النزاعات يؤرة اهتمام 
الاتثروبولوجي! القانونية فقط. ولكنها 
أيضا محور اهتمام الانثرويولوجيا 
السياسية ودراسة القوة » لان طبيعة 
النزاعات وحلولها تضع أيدينا على 
نقاط الضغط (التوتر) والتناقض فى 
النظام الاجتماعى. كما تقودنا إلى 
التعرف على أبنية القوة والسلطة التى 
ظهرت تلك النزاعات لتؤثر عليها. ويمكن 
تسوية النزاعات وحوادث الصراع بعدة 
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ظَوَق تتشمق اشعالاً اجراقية متش الفة 
بدءا من الاساليب غير الرسمية 
(العرفية) إلى الاساليب القانونية 
الرسسية. يعد الاعتماد على النفس - 
الذى يتخذ فى الغالب شكلا عنيفا - 
أحد أشكال ادارة النزاع. حيث تمارس 
الأطراف الصراع بالقتال أو العداوة, أو 
من خلال أفعال عدائية أو فرض 
عقوبات معنية. وغالبا مايؤدى ذلك إلى 
تصعيد الصراع الأصلى. ولذلك فان 
كراهن الحتتدعات لبها لاط آخرئ 
فق الوعاظ الكت مستحتومها السالدة 
الصراعات بما ينتهى إلى حل سلمى 
:وتسضوئ الترّاعات فن يعض الجماعات 
من خلال العملية التى تعرف بالامتحان 
الالهى. أو العراقة. ومما يلفت النظر فى 
مثل هذه الحالات أن نلاحظ الطرف 
القادر على تطويع نتيجة هذا الامتحان 
أو الاستطلاع الغيبى أو تفسير تلك 
النتوجة وما مدقو عمناعنه: 

وعندما يتدخل طرف ثالث فى تسوية 
النزاعات أو الصراعاتء تظهر أنماط 
عديدة متنوعة من الاجراءات. مثل 
الوساطة. والحكم القضائى. والتحكيم. 
والتحكيم عبارة عن صيغة رسمية 
للتوسط . حيث يلتزم أطراف النزاع فيه 
بالامتثال للقرار الذى يتوصل إليه طرف 
ثالث يختاراه هما أو يكون ذا سمات 


محددة. وعند عدم وجود طرف ثالثء 
نلاحظ أشكالا من المفاوضة والاعتماد 
على النفسء أو الإكراه والقهر كما 
أوضحنا سايقا. 

غالباماتركزالدراسات 
الانثروبولوجية للنزاعات على الطريقة 
التى تكشف مواقف الصراع من خلالها 
عن التقسيمات البناتية والوحدات داخل 
الجماعة. وتتحول الاختلافات 
والتناقضات التى تختفى وراء التقاعل 
اليومى-يصفة عامة- إلى صراعات 
سافرة. حيث يضطر الافراد تحت 
ضغط الظروف إلى تحديد ولاءاتهم. 
وهكذا تكشف النزاعات عن الملامح 
الهامة للتنظيم الاجتماعىء والآليات 
المتتاحة لتسوية تلك النزاعات. كما 
تكشف أيضا عن مراكز السلطة والقوة 
داخل النظم الاجتماعية والسياسية التى 
تعمل على تحقيق التماسك. 


تشايلد .ف . ج 1١84457(‏ -15641) 
© . 77 ,2110 
عالم انثروبولوجيا وآثار عظيم التأثير 
على الاتجاهات التطورية والايكولوجية 
فى الانثروبولوجيا بالولايات المتحدة. 
وتتصدى أعمال تشايلد لتفسير مرحلة 
ماقيل التاريخ وتطور المجتمعات المعقدة 
طبق) للمخطط الماركسى لتطور 
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التكوينات الاقتصادية الاج تماعية (انظر 
على سبيل المثال مؤّلفه المنشور عام .)١1187‏ 
أما نظراته فى علم الآثار كعلم اجتماعى 
ونظراته التوفيقية بين التاريخ وماقبل 
التاريخ فقد كانت تطورات رائدة فعلا. 


التشبيه بالاتسان 
الياللة وللائاك زل الل ناهر 
رد الخصائص الانسانية إلى ظواهر 
غير انسانية (مش الآلهة. الظواهر 
الطبيعية . والحيوانات ). فمن سمات 
كثير من أنظمة التفكير فى الكون 
الافتراض بوحود وحدة بين المجالات 
الانسانية والطبيعية والفوق طبيعية. 


التشريط 2011 
يعد مقهوما أساسيا فى علم النقس 


السلوكى إذ يقدم تفسير) لغالبية - إن 
لم يكن كل - أنماط التعلم والسلوك. 
ويمكن أن نميز بين نمطين من التشريط: 
والكتشريطظ الكلاسيتكى» الذى شرههه 
ياقلوق 2337107 . 1[ و «التشريط المؤثر» 
الذى عرقه سكينر 511828261 .8.1 . فى 
التشريط الكلاسيكي. أو اليافلوفية, 
يرتبط منبه حيادى عادة بمنيه آخر 
يستحضر استجاية أوتوماتيكية تؤدى 
إلى ارتباط المنبه الحيادى السابق مع 
الاستجابة وهكذا. وفى مثال نمطى 


للتشريط الياقلوقىءريما يسيل لعاب 
الكلب لرؤيته لطبق الطعام الخاص به. 
كمنيه حيادى سايق. لانه قام بربط 
الطبق بالطعام من خلال التقديم المتكرر 
لكلا المنبهين معا. وفى التشريط المؤثر 
يُعرض الفرد (موضوع التجربة) 
للعقاب أو الثواب («تعزيز» إيجابى أو 
سلبى) عقب أى فعل عشوائى. وبتكرار 
المحاولة والخطأء يرتبط القرد بالفعل 
مع التعزيزء وبذلك يتم تعلم تكرار 
السلوك أو تحاشيه. وباس تخدام 
تقنيات التش رياط المؤثرء يمكن 
للحسوانات أن تتدرب على أداء طائفة 
من العمليات الميكانيكية:. إلى حد أنه 
يمكن إحلالها محل العمل البشرى فى 
بعض الأعمال الصناعية الروتينية 
المحددة. وقد تصدى علماء النقفس 
المعرقى وعلم نفس النمى لاظهار أوجه 
القصور فى النموذج الشرطى باعتباره 
يدعى تقديم وصف شامل للتعلم 
والسلوك البشرى. وقد أكد هؤلاء 
العلماء على أهمية تنظيم المعرفة داخل 
تخطط هر ب وائلة الفجودة الد 
يلعب دورا ديناميا وفعالا قى عملية 


التعلم. 


يعنى التشعب فى مسصطاحات 
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القرابة, التمييز الخطى بين الأقارب فى 
جانب الأم والأب. ومن ثم فإن 
مصطلحات «الدمج التشعب» تفرق 
أقارب الأم عن أقارب الأبء ولكن 
لا هترف بتمييزات القرابة غير 
المدراشرة. فتجمع فى فثة واحدة 
كلا من الأب 8 والعم 58 من 
داحية والأم 14 والخالة 807 من 
ناحية أخرىء بينما يقر نسق 
تشعب القرايات حير 
المباشرة بالتمييز بين 
القرابة الخطية والقرابات 
ترز النناشْيزة وذلك ناغطاء 
مصطلحات مستقلة للأم 831 
والآب5 والخال 848 والعمة 57 
والخال817 والعم 58. 


تصميم البحث 
معزدع10 للع روعوع1 


مراحل البحث على الإطلاقء لآن 
تلك المرحلة هى التى ستحدده 
وتوجهه. وإن كان من الضرورى 
الأخذ بيعض الآليات فى تصميم 
البحث التى تسمح بتعديل مسار 
البحث تيعا للنتائج أو المتغيرات 
الجديدة غير المتوقعة. وهذه النقطة 
بالذات مهمة بالنسية لليحث 
الانثرويولوجى وذلك بسيب احتمال 
أن تتدخل عوامل عديدة قد تكون 
مجهولة للياحث. سواء أثناء تواجده 
فى الندان: أو'فى اسك كجبانات 
الميحوثين للياحث الميدانى. ولايد كجد 
أدنى فى جميع الأحوال أن يشمل 
تصميم البحث تحديدا للمنطقة التى 
سيجرى فيها البحث: ومراحل البحث 
(عمل ميدانى, تحليل البيانات, 
تقويم). وأدوات جمع المادة (الملاحظة 
بالمشاركةء المسح. المقابلة) وصياغة 
الفروض التى سيتم اختيارها فى 
البحت» ووسائل هذا الاخكيان: انظر: 
طرق البحث. (") 


() راجع حول الموضوع.؛ محمد الجوهرى وزميله. طرق البحث الاجتماعى . دار المعرقة 
الجامعية. الاسكندرية . 15646 . ولنفس المؤلف أيضاء البحث الاجتماعيى. دار المعرفة 


الجامعية. ١945‏ (المحرر) 
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تصنيع 2[122]108ةة)وت0هآ1 

يعرف التصنيعء بوصقه تمطا 
اقتصادياء بأنه التحول إلى الانتاج 
الصناعى الواسع النطاق. أما 
التصنيعء: كعملية اقتصاديةء فله عديد 
من الآثار والمصاحيات الاجتماعية 
والخقافية: وركز الغلمناة + الذين 
حاولوا توضيح الشروط الضرورية 
للتصنيع: على العوامل النفسية التى 
تؤثر فى التغير السوسيو اقتصادى 
(انظر دافعية الاتجاز) كما ركز البعض 
الآخر على أهمية دور المشروعات. 
لكن الكثير من هذه النظريات» بغض 
النظر عن تجاهلها للعملية البنائية 
الشاملة والتغير. والتركيز بدلا من 
ذلك على نفسية الفرد وسلوكه. فإنها 
تقع قى شرك التمركز حول السلالة. 
حيث تفترض أن كل اشكال التصنيع 
يجب بالضرورة أن تحذوا حذو 
نموذج التصنيع الموجود فى أوروبا 
أو الولايات المتحدة. بناء على ذلك تم 
النظر إلى بلدان العالم الثالث بوصفها 
بلدانا لايمكنها التصنيع الا عن طريق 
تقليد الشخصية الغربية والتنظيم 
الاجتماعى والعادات التجارية الغربية. 
واتجه بعض المحللين. أمثال جيرتز 
)١1977(‏ 12ت00. الذين عارضوا 
فرض النماذج الغربية على هذا النمو, 


إلى تقديم نماذج بديلة للتصنيع؛ ذات 
خصوصية تاريخية وثقافية, واهتموا 
بيحث العلاقة بين القيم والأنماط 
المعرفية والتنظيم الاجتماعى من 
ناحية؛ وعملية التصنيعء؛ من ناحية 
أخر: اكثتر من امتمامهم ودالسين 
مقابلات فجة بين «التقليدى» 
ووالكديفة: سكن تفن الأقاطة 
التقليدية. داخل التنظيم الاجتماعى أو 
تنظيم الجماعة: أن تدعم نمى أنشطة 
اقتصادية جديدة. بينما تعوق هذه 
العملية داخل جماعة أو تنظيم 
اجتماعى آخرء أى أننا يجب أن تأخذ 
فى اعتبارنا فى كل حالة الملامح 
الخاصة التى تميز الجماعة أو المجتمع 
موضوع الدراسة. وسعى التحليل 
الثقافى والتاريخى والسلالى المقارن 
للظاهرة الصناعية. سعى إلى تقويض 
نظريات الاقتصاد الصناعى التى 
تتمركز حول السلالة. والكشف عن 
ظروف التصنيع التى تتباين تاريخيا 
وثقافيا. والظروف التى تبدو عالمية 
ودائمة. 

اما الانثروبولوجيون الذين تبنوا 
المنظور الماركسى فى تحليل ظاهرة 
الصناعة بناء على مفهوم نمط الانتاج, 
فقد ركزوا على العلاقات الاجتماعية 
للانتاج (التحكم فى وسائل الانتاج 
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وفى قوة العمل) وأن هذه العلاقات 
هى التى تحدد الأبنية والعمليات 
الصناعية سواء على المستوى المحلى 
أو القومى أو العالمى. وتم النظر إلى 
علاقات القبعية الاقتصادية. التى 
تحدد عمليات التصنيع المحلى فى 
بلدان العالم الثالث. بوصفها نتاجا 
لتطور الراسمالية. التى تعد بدورها 
نظا أنقاس ذم خصو عنية كا زحضةة: 
استطاع توسيع حدوده السياسية 
والاقتصادية بهدف تكريس فائض 
القيمة. لذا ركزت ناش )١158١(‏ الكذلا 
ف ردواستقوا حول متاك التصجدير 
فى بوليفيا على التناقض الطبقى 
لعمال المناجم داخل مجال الصناعة. 
ذلك التناقض الذى يعد مثالا صارخا 
لتبعية بلدان العالم الثالث واستغلالها 
الطبقى. كما اهتمت الدراسات 
الماركسية بتوضيح العلاقة بين أنماط 
الانتاج الرأسمالى. وأنماط الانتاج 
ماقبل الرأسمالى, بالنسبة لكل حالة 
من حالات التعصنيع. حيث يرى 
مياسو (951/5١)كاتامكةا|146:‏ على 
سميل المثالء أن استمرار الولاءات 
الريفية وأبنية البدنة داخل المواقع 
الصناعية الحضرية فى أفريقيا يعد 
تحاف لشفل طن الانقات 
الرأسمالى وماقيل الرأسمالى. حيث 


يقوم النظام الرأسمالى فى مثل هذه 
الحالة. بتوظيف النظام الزراعى قبل 
الرأسمالى من أجل إعادة انتاج قوة 
العمل اللازمة للاقتصاد الصناعى. 

وتتناول نظرية النظم العالمية عملية 
التصنيع من منظور مختلف. حيث 
لاتقر بوجود تطور خطىء منتظم, 
لأتماط الانمتاخ بل ترئ اخ هتاك تمط 
انتاج راسمالى عاقى واحد يؤدى إلى 
وجود مناطق تمثل «مراكز»وأخرى 
تمثل «أطرافاء وثالشة تمثل «اشسباه 
اطراف» . انظر: تنمية. 


تصنيف 201211 

تمثل نظم التصنيف الاجتماعى 
والشقافى عنصرا هاما من عناصر 
الدراسة فى مجالات متعددة من 
النظرية الانشرويولوجية. ولقد دبنت 
النظرية البنائية والانكثروبولوجيا 
المعرقية. بالاضافة إلى بعض المداخل 
المستخدمة فى إطار الانثرويولوجيا 
الرمزية اتجاهات متباينة فى تناول 
موضوع التصنيف. ومن الدراسات 
الرائدة المبكرة التى اثرت تأثيرا هائلا 
في الاتجاه البنائى الوظليفى 
البريطانى دراسة دوركايم وموس 
عن التصنيف اليدائى. فقد ذهب مؤلفا 
هذا العمل إلى أن المجتمع يمثل 


النموذج الأساسى للتصنيف المنطقى, 
ولذلك كانت الفكّات المنطقية الأولى 
هى فثات من البشر. وهكذا تعد 
التتصنيفات المنطقية امتدادا 
للتصنيفات الاجتماعية . مثال ذلك 
نظم اتحاد العشائر الاسترالية. حيث 
تغطى أسس التقسيم الاجتماعى كافة 
عناصر الطبيعة (انظر:التوتمية) كما 
ذهب دوركايم تشطب النقطة وموس 
إلى أن هذه النظم البدائية للتتصنيف 
تتطور إلى أشكال فلسفية وعلمية 
أكثر تعقيدا وتصبيح مستقلة عن 
النظام اللاجتماعى. وقد طور راد 
كليف براون ومن تبعه من 
الانثروبولوجيين البنائيين الوظيفيين 
هذا المدخل لنظم التصنيف ودفعه إلى 
مستويات اكثر دقة وشمولاً. وقد 
اعتبروا النظم بمثابة اتعكاس للملامح 
النظام الاجتماعى خاصة فى 
دراساتهم عن القرابة والدين والنظم 
الشعائرية فى المجتمعات القبلية (انظر: 
نظرية البدنه. الدين). 

أما ليقى شتراوس )١1549(‏ فقد 
انطلق من علم الاجتماع الدوركايمى. 
خاصة نظرية دوركايم عن التصورات 
الجمعية. وكذا تصوره الخاص عن 
علم النفس الاجتماعىء الذى يمثل - 
فى رأى دوركايم - دراسة للحياة 


أوللوجود المستقل للتصورات 
الجمعية, وللأساليب التى ترتبط من 
خلالها هذه التصورات. أو تلك التى 
تحدد من خلالها ارتباطها وتجاذبها 
أو تنافرها وتحولها بعضها عن 
بعض. ومثل غيره من المنظرين الذين 
اهتموا بالتضنيف الاجتماعى تأئز 
شتراوس فى منهجه بالنماذج اللغوية 
تأثرا شديدا. كما استفاد من التقدم 
الذى أحرزه علم الاصوات الكلامية 
(الفقونولوجى). فعلى غرار استخدام 
هذا العلم لنموذج التعارض الثنائى 
لوضع ترتيب لنظم الصوت. حاول 
شتراوس استخدام تفس الاسلوب 
فى :فراسماته عن القوابة وأقناق 
الرموز والأساطير لتوضيح الثنائية 
التطقبية القن :يكين :ورا الكسيشيف 
الاجتماعى والثقافى. وفى كتابة 
«الأبنية الأولية للقرابة» تيدى هذه 
النظرية فى التصنيف مرتبطه ارتباطا 
شديدا بنظريات التبادل والتبادل 
الودى. ويبلغ هذا الارتباط درجة من 
القوة تؤدى إلى تغيير أساس 
التصنيف التى تعد يمثابة قوى الربط 
بين مراحل التطور المتتابيعة فى نظم 
التبادل الزواجى والعلاقات 
الاجتماعية. من ناحية أخرى اتجه 
ليقثى شتراوس فى أعماله اللاحقه 


-مثل كتابه الأساطير- نحو نظرية 
الابنية الفوقية وحدها. حيث نظر 
لهذه الابنية باعتبارها تمثل شبكة 
واسعنة من التفؤلات والجيايتات فن 
الموضوعات الثقافية المحلية والعالمية 
(انظر: أسطورة). 

وقد طور الانثروبولوجى البريطانى 
نيدام تقطلمهل! 8 (1519) وجهة 
نظر ليقى شتراوس عن نظم 
الكتصشيك. :كينا توسع في دراسكة 
مدى عمومية مبدأ التقابل فى بناء 
انساق 'الرموة: كنا ساهة هدام اننا 
فى التعريف الانثروبولوجى لبعض 
أسس التصنيف. فقد ميز على سييل 
المثال بين الطبقات «الأحادية, 
والطبقات «المتعددة». ففى الأولى 
يرتيط جميع الأعضاء من خلال 
خاصية أو عدة خصائص مشنركة. 
اماق الكائية فمرشيط أعضاء الظيقة 
من خلال مجموعة أو سلسلة عريضة 
من الخصائص المتشابهة. وقد ذهب 
نيدام إلى أن الطبقات المتعددة نمثل 
اساسا مهماء ولكنة مهتمل إلى حدما 
فى التتتوكيف فى اطان التدراسينات 
الأنثروبولوجية. وبالمثل ميز نيدام 
بين الطبقات وفقا لتنظيمها الداخلى 
الذى يكون تنظيما هرميا تدرجيا 


(متداخل) أو غير تدرجى قائم على 
أساس المماظلة. 

أما الأتشروبولوجيا المعرفية ققد 
قدمت مدخلا مختلفا لنظم التصنيف. 
وجعلت يؤّرة اهتمامها منصية على 
الفكات اللفوية وعلى التصتيف 
كمفتاح للمعرفة الثقافية. وكشأن نظم 
التصنيف عموما, وجهت 
الأنثروبولوجيا المعرقيةاهتماما كبيرا 
لتحليل وتطوير أسس التصنيف 
وتنميط الفثات. كما ركزت على 
عمليات التسجيل الدقيق للسلوك 
الاتصالى باعتباره يشكل دليلا فى 
دراسة الأنساق المعرفية والثقافية. 


التتصنيف (127:0110101' 

نظام لتصنيف الأشياء أو الظواهر. ولقد 
حظيت الصيغ التصنيفية يأهمية كبرى 
قى اللغويات الحديثة: وفى علم النفس, 
والانثروبولوجياء واستخدمت لنمذجة 
(تحديد النماذج ووصفها) ميادين مثل: 
اللغة ٠‏ والقرابة . وأنماط تصنيف الظواهر 
الطبيعية. (انظر مادة: الاتثروبولوجيا اللعرفية). 
ويمكن كذلك أن يطلق مصطلح التصنيف 
على دراسة أسس تصنيف تلك المجالات. 
كأن يطلق مثلا مصطلح «التصنيف 
الشعبىء على دراسة أنماط التتصنيف 
الشعبية أو لدى الشعوب الأصلية. 


التصنيف السلالى 
101100001113 
دزاشة التضنتيف المعلى أو الشعين 
فى الاتثرويولوجيا المعرفية أو علم 
الدلالات السلالى. 


تصورات جمعية 

10 اوعدعرمع]1 عجتاعء011) 

فى علم الاجتماع الدوركايمى 
التصورات الجمعية هى مستويات 
للضمير الجمعى تتميز عن مستويات 
الوعى الفردى. وهذه التصورات تعبر 
عما تعتقده الجماعة عن زاتها وعن 
علاقاتها بالعالم. والمهمة الأساسية 
لعلم الاجتماع فى رأى دوركايم هى 
فراسة كيق تتتشكل هده التصورات 
ونترابط ببعضها البعض. وقد أشار 
لوك )١5757(‏ إلى أن تطوير دوركايم 
لهذا المفهوم قد أثار نوعين من 


بين طرق التفكير أو الادراك من 
ناحية. وبين الأشياء التى نفكر فيها 
أو نتصورها من ناحية أخرى. وهكذا 
أطلق دوو تابط اس التسهسبيوزاك 
الجمعية على كل من المفاهيم وأشكال 
التقكير النمودذجية من ناحية. وكذلك 
فلن تمادع محودة من الحتعمات 
والإساطير والخراقات:: الخ من ثاحية 


أخرى. أما عنصر الغموض الآخر فهو 
أن تعريف هذه التصورات على أنها 
جمعية ليس مجرد وصف لأصل 
تكونها أو لنشأتها- التى هى 
اجتماعية- لكن أيضا لما تشير إليه 
المجتمع. وقد اعتير دوركايم 
اجتماعية, وهكذا قهى ذات واقع 
مسلتقل: ولايمكن اكتزالها, ان سيتوى 
حالات الوعى الفردى. وقد اقترح 
دوركايم أن يكون مسوض وع علم 
فده التعدووات الهية «الأسالين 
التى تتوحد أو تعيد توحدها من 
خلالها مع بعضها البعضء وتنتيادل 
التأثير فيما بينها. 


ل تل فوانا1 
انظر. الايديولوجيا . الوعى الراثف 


تصوير 1ع 21100 
انظر الانثروبولوجيا البصرية. 
تضامن 501111 


الاجتماعىء. مفهوما محوريا وهاماً 
فى أعمال دوركايم وغغيره من 
الآنثروبولوجيين ذوى النزعة 
الوظيفية والبنائية الوظيفية التى 
تأثرت به. ويشير هذا المفهوم إلى 
حالات أو اتجاهات أعضاء مجتمع 
معين نحو الاتحاد أو التجمع. 
فالتشتامق الاستتناعن يحيل أهمية 
قصوى فى نظرية دوركايم عن 
الشعائر والدين. ومن الطريف أن 
نلاحظ أنه يالرغم من أن نظرية 
دوركايم عن الظواهر الاجتماعية تنكر 
صدق التفسير النفسى وغيره من 
تفسيرات التنظيم الاجتماعى التى 
تختزل طبيعته الاجتماعية . إلا أنه فى 
اهتمامه بالتضامن الاجتماعى تيتى 
عدد؟ من الافتراضات الضمنية: التى 
لم يعترف بها صراحة , والتى تتمير 
بطبيعة نفسيه اجتماعية. فمفهوم 
التضامن الاجتماعى ينطوى على 
الالتزام العاطفى والقيمى برموزر 
تتصل بالهوية العامة والثقافة 
النتركعة أماافى الاشؤوبولوحينا 
الحديكة فق خضع مَفهنوَح التَضَامن 
الاجتماعى لمزيد من النقد. حيث 
أصبح من المسلم به أن الواقع يحفل 
يمدى واسع من التنوع فى اتجاهات 
الأفراد والتزامهم القيمى والعاطفى 


الرمزية. لهذا ينبغى أن تكون على 
وعى ليس ققط بتلاعب الجماعات 
وإنما كذلك بالمدى الواسع الذى يعمل 
فيه الرمز على تبرير والحفاظ على 
أوضاع الجماعة المهيمنة فى المجتمع 
(أو الطبقة المسيطرة) التى تحتكر 
التحكم من خلال التعبيرات الشعائرية 
باسم الجماعة ككل. 

ويظهر مقهوم التضامن الاجتماعى 
مرة أخرى فى إطار نظرية دوركايم 
عن تقسيم العمل من خلال تمييزه بين 
نمطين ركيسيين من القضامن 
الاجتماعىء هما ء التضامن الآلى 
والتضامن العضوى. 


التضامن الآلى/ العضوى 
ةل 501 عتسدع0 / لدعتممطءء31 

طبقا لما ورد فى نظرية دوركايم 
عن تقسيم العمل (عام )١9177‏ يوجد 
متصل تطورى يبدأ من التضامن 
الآلى إلى التضامن العضوى. ويشير 
التضامن الآلى إلى المجتمعات التى 
تتكون من عدد من الوحدات المتشابهة 
أساساء حيث يكون تقسيم العمل 
بسيطا وغير متطور. أما التضامن 


العضوىء فيشير من ناحية أخرى 


إلى المجتمع الحديث. حيث يوجد 
وحيث توجد علاقة اعتماد متبادل بين 


أجزاء المجتمع الحديث. 
التضامن العضوى 
امل نامو : 0 
انظر: المادة السابقة 
تطور ا لا 
العملية التى بها يخضع نوع أو 
فصيل من الكائنات العقضوية 


لتعديلات ينائية مير الزمن ونتيجة 
لعمليات التفاعل مع ١‏ بد لبيئة.وتقدم 
نظريات التطورالمخ تلفة آراء متباينة 
عن الاسهام النسيى لكل من العوامل 
السشة والعوائل الوراسة فى إحداث 
عملية التطور. ويقفترض عموما أن 
الأتجاة السائد فى قطور النكائنات 
العضوية يسير نحو زيادة تكيقها مع 
الييئة. وكذلك تحو زيادة درجة التعقيد 
والتباين. أوتنوع الأنواع. حيث 
يكيف كل نوع منها وفق ظروف 
طبيعية معينة. ويفسر هذا الاتجاه 
التحليلى الاتجاه السائد إلى تعدد 
الأنواع والنمو من الأشكال البسيطة 
إلى الاككن تفقيننا. ويترق علمناء 
البيولوجيا والانثروبولوجيا الطبيعية 


بين التطور الكبيرء الذى ينطوى على 
حدوث تغريرات بنائية طويلة ال مدى, 
يتمكل فى التكديلات المسصيرة الكل 
يمكن ملاحظتها فى الفصائل الحديثة. 
وفى داخل الجال الزمنى اللحدود 
بعض مظاهر الارتداد أو الاختلاف 
الماع سن امهم :أن جاهد فل الأعتال 
عند دراسسة نظريات التطور 
اتُحَاهَات الخطور تعينية الدى قن 
تاريخى أو جغرافى نلاحظه. 

ااتطوي فى لين طون اللجاتسيم 
الانسساتى و1 لخقافة (انظر: التطور 
مفهوم التطور بمثاية جسر بين العلوم 
الطبيعية والاجتماعية., وأصبيح 
مفهوما أساسيا لكل من البيولوجيا 
والانثروبولوجياء منذ استخدم لأول 
داروين: وهربيرت سيئنسر .واعتير 
هزان الكاتبان مؤسسا : النظرية 
التطورية َ داروين قى العلوم 


الاجتماعية. على الرغم مماقيل من أن 
أفكارهما قد وردت من قبل فى أعمال 
مفكن الباحكين السايقن .فقن .حادت 
نظرية داروين للتطور البيولوجى 
وشيتقة اليه منظرية القترين راس 
والاس الذى لم يحظ بالاعتراف الذى 
حظى به داروين بأنه مؤسس نظرية 
التطور. وقد أسهم لامارك فى مجال 
التاريخ الطبيعى باسهامات هامة فى 
نظرية التطور.فقد اعتمدت نظرية 
لامارك فى التطور على الفكرة العامة 
عن التأثيرات البيئية على الكائنات 
العضوية التى كانت قادرة على نقل 
هذه التعديلات إلى ذريتها (أى وراثة 
السمات المكتسبة). ومع ذلك عارض 
داروين هذه النقطةء. وذهب إلى أن 
التطور كان بواصل تقدمه يواسطة 
آليه الانتتخاب الطبيعىء والذى سيب 
بعض الطقرات العشوائية لإمكان 
البقاء على قيد الحياة. لآنهم كانوا 
اكثر تلاؤما مع البيثة؛ بينما فنى 
الآخرون لانهم كانوا أقل قدرة على 
التكيف. من هنا رأى أن الاختلافات 
الفردية الوراثية بين أفراد نوع معين, 
كانت عشوائية وغير متصلة 
بالضغوط البيكة. ولأن الأفراد 
يختلفون فيما بين بعضهم اختلافات 
طفيفة: وأن بعض هذه الاختلاقات 


العشوائية تضفى ميزة التكيف مع 
الظروف والضغوط البيئية. فسوف 
يزداد عدد الافراد الذين يتميزون 
بالقدرة على التكيف فى البقاء على 
قبن الحياة والتناسل وتقل هده المزذة 
العيفية إلى لهم ومكةا يتمتقق 
تعديل تدريجى فى النوع ككل. كذلك 
اعتمدت نطرية داروين إلى حذ كبيز 
على الانجاز الذى قدمه عالم 
الطبيعيات لينو 5نا12402236 لتصنيف 
النباتات والحيواناتء والذى اتاح له 
أن يفهم العلاقة بين الأنوع المختلفة 
بوصفها علاقة تطور تدريجى لعدد 
من الأشكال القريبية من بعضها 
البعض. 

وقد قيل أنه بالرغم من أن نظرية 
داروين قد اعتيرت فى اليداية نظرية 
ثورية بل يمكن أن تتعارض مع 
المسيحية. من حدث أنها قدمت الأآدلة 
العلمية على عدم دقة نظرية الكتاب 
المقدس عن الخلق. بالرغم من ذلك 
فإنها فى الحقيقة تدين بالكثير 
للأفكار الفلسفية والدينية التى كانت 
سائدة فى عصره. فأفكار التقدم 
والسعى نحو الكمال الكامنة قى 
الانتخاب الطبيعى للأنواع على سبيل 
المثال لم تكن مقطوعة الصلة بالظرف 
التاريخى فى ذلك الوقت, ويبعض 


الاتجاهات الفكرية والفلسفية الكبرى 
التى كانت ترى أن التغير والتاريخ 
الانسانى إنما يمثل تقدما نحو بلوغ 
الكمال التكنولوجى والمعنوى. ويتعين 
ينية وتبنيها فى النهاية كتموذج 
نظرى قى العلوم الطبيعية 
المضاحن للثورة الضناعية ٠‏ ويالمتل 
فشان الزنادة الاقلة مؤخرا فى 
نظريات الخلق. خاصة فى الولايات 
المتحدة الامريكية. التى تؤمن بحرفية 
الكتاي القدس وتراه حقيقة حؤكدة: 
وتعارض نظرية داروين: قد أعادت 
الروح إلى ضرب من الجدل كان 
يعتبر عقيماً منذ عقد أو عقدين من 
الزمان. ويتعين علينا أن نفهمها فى 
السياسية والفكرية المعاصرة. 

ولعله من غير المناسب هنا أن نخوض 
فى الجدل الدائر فى العلوم البيولوجية 
حول نظريات التطورء والاسهامات التى 
تحققت فى حقل النظرية النشوئية 
والبيولوجيه منذ داروين. ومع ذلك قد 
يكون من الأهمية أن نشير أنه بالرغم 
من أن الداروينية والنظرية التطورية 
الداروينية المحدثة كانت محل قيول 


واسع النطاق فى الدوائر العلمية, إلا 
أنها لم تفتقر أبدا إلى الأعداء. ولاهى 
اعتبرت وصفا مكتملا لعملية التطور 
وتعديل الأنواع.ومن المشكلات الرئيسية 
التى واجهت نظرية التطور التقليدية 
كيفية تفسير التغيرات البنائية التى لم 
تكن تدريجية ولاكمية.وانما كانت عنيفة 
ونوعية. من هذا أنه يصعب على سييل 
المشال أن نفهم العملية التى استطاعت 
من خلالها الكائنات الحية أن تعدل من 
مواصفاتها الفسيولوجية عبر الأجيال 
ريج ت) لتضيحع هن ذوى القماء 
الباردة. فيعض التطورات تكون ثورية 
لاتطورية: بمعنى أنها إما أن تكون بدائل 
تنطوى على تغيرات جوهرية فى البناء 
والوظيفة لدى الكائنات العضوية , 
ويصعب تفسيرها فى ضوء الافكار 
الملعتمدة على الانتخاب الطبيعىء أو 
تكون عبارة عن طفرة عشوائية 
تكوينية. أو احتمال حدوث الأمرين معا. 


التطور الثقافى الاجتماعى 

ةتنا أناهء5010 ر تلامتأتااه ]1 

مقهوع التطون مقهوم هم فى 
العلوم الاجتماعية. ولكنه مثير فى 
أغلب الاحيان. وقد استخدمه عدد 
كبير من علماء الاجتماع 
والانثروبولوجيا فى تفسير التقدم 


ين الشاركة من الاساق الاجسناعية 
والثقافية البسيطة إلى أخرى اكثر 
تعقيدا.وقد كان سينسر من أوائل 
المفكرين النظريين التطوريينء وهو 
الذى صك عبارة:«البقاء للأصلم». 
وقد كان لسبنسر فضل استباق 
نظريات داروينء ثم استفاد منها يعد 
ظهورها واعتمد عليها فى القول بأن 
هناك سلسلة متصلة تجمع بين 
التطور العضوى إلى غير العضوى ثم 
إلى التطور فوق العضوىء وأن نفس 
القنواتين النى 'تتظيق على الام 
الطبيعى يمكن أن تنطبق على المجمتع 
وتقحيسة.: وافجيع تطلاق غلن هذا 
الاتجاه اسم : الداروينية الاجتماعية. 
وهو يرتكز على فرضين أساسين 
أولهما: أن المجتمعات مثلها مثل 
الكائنات العضوية عيارة عن كيانات 
مركبة يتكون كل متها من أجزاء 
متكاملة وظيفياء كما أنها تمر بمراحل 
وقد ذهب سينسر إلى أن الاشكال 
الاجتماعية مث الكائنات الحية 
البيولوجية. تطورت تدريجيا من أبنية 
بسيطة متجانسة متشابهة إلى اشكال 
أكثر تعقيدا ومتباينة داخليا. أما 
الفرض الثانى: فيرتيط يمذهب 
الفردية الذى يدعو إلى الحرية الكاملة 


بصورته التى كان معروفا بها فى 
القرن التاسع عشر (العصر 
القيكتورى) ٠‏ ويقوم على تطبيق مبدأ 
الانتتخاب الطييعى على البشر فى 
المجتمع. فكان ينظر إلى الفقراء أو 
المرضى أو غير القادرين على أنهم 
«غير صالحين» وينبغى أن نتركهم 
يموتون» حتى نفسح الطريق لتقدم 
المجتمع تقدما طبيعياً. وقد اعتير 
البعض هذا الرأى بمثاية دعم 
إيديولوجى لسياسة الحرية 
الاقتصادية. 

ومعروف بالطبع أن فكرة التقدم 
التطورى للمجتمع ليست من ابتكار 
سبنسر. وانما يرجع اليه الفضل فى 
اظهار اهميتهاء وذلك بمحاولة توحيد 
الافكارالخاصة بالتطور الاجتماعى 
مع نظرية التطور العضوى 
البيولوجية. مع أن فكرة وجود تقدم 
متواصل للأشكال الاجتماعية كانت 
واسعة الانتشار من قيل فى حركة 
التثوير. كما أن الفلاسفة الفرنسيين 
والامكظترين:: التخصصدين فئن علم 
الأخلاق والاجتماع. كانوا يتينون 
رؤية تطورية فى القرن ال8١.وقد‏ 
طرح مونتسكيو نظرية تطورية 
تتكون من ثلاث مراحل هى: الصيد 
أو الوحشية, والرعى أو الهمجية ثم 


الحسشتكارة: ورقين لقت هده التظرية 
رواجا كبيرا بين المفكرين الاجتماعيين 
فى القرن التاسع عشر. وكان 
مورجان وتايلور من بين الكشيرين 
الذين تبنوا هذه النظرية. أما كونت 
فتبنى رؤية مختلفة ركز فيها على 
المعابير النفسية لا على المعايير 
التقنية. وكانت المراحل الثلاث عنده 
تحتمثل فىئن: المرحلة الدينية: ثم 
الميتاقيزيقية. وأخديرا المرحلة العلمية. 
ويقابل كل مرحلة من هذه المراحل 
الثلاث نمط من الحالة العقلية. ونوع 
من الملعرفة وشكل خاص للبناء 
الاجتماعى. وكان فيرجسون أحد 
مفكرى التنوير الاسكتلنديين قد طور 
نظرية فى التطور الثقافى الاجتماعى» 
ذهب قيها إلى أن مرحلة البريرية 
تتميز عن مرحلة التوحش من خلال 
ظهور الملكية الخاصة. كما تتسم 
مرحلة الحضارة أو «المجتمع 
الملتمدين» بظهور الرقى الاخلاقى 
والنظم السياسية غير الاستبدادية. 
ومن ناحية أخرى أرجع أدم سميث 
الفرق الحاسم بين مراحل الارتقاء 
الى نمط الإعاشة الذى يميز كلا منها: 
القنص والصيد. والرعىء والزراعة 
والتجارة. 

وقد كان نشر مؤلفات داروين بمثابه 


دفعة جديدة لهذه النظريات فى القرن 
التاسع عشرء وظهر جيل كامل من 
علماء الانثروبولوجيا التطوريينء الذين 
أتْرت أعمالهع كاثيرا عميقا' ويعيدا على 
هذا العلم. وقد اعتمد هؤلاء العلماء على 
فكرالتنوير وعلى شواهد ثقافية مقارنة 
وتاريخية وأثرية فى تقديم رؤى 
متباينة للتقدم الاجتماعى والثقافى 
الشاملء ولأصول بعض النظم 
الاجتماعية مثل : الدينء والزواج. 
والاسرة وهلم جرا. وكان مورجان 
أكثر المنظرين التطوريين تأثيرا فى 
القرن التاسع عشرء وكان قد تبنى 
المزاخل التى قال مهنا موتتسكيى. وقد 
أغرت تظريجي على اعسان عماركن 
وانجلرز وكذذنلك على العديد من 
النظريات التطورية التى عرفتها 
الانثروبولوجيا قيما يعد. وكان 
مورجان قد قسم (ل//41١)‏ كلا من 
الوحشية والهمجية إلى ثلاث مراحل : 
دنياء ووسطىء وعلياء وأعطى أمثلة 
إثنوجرافية معاصرة لكل مرحلة منها . 
وقد تم تمييز كل مرحلة من المراحل 
الواردة فى النظرية بتطور تقنى معين. 
مكل البسككذاج الخان: او القوسن:والرم 
أو الفخار. كما تم الربط بين كل منها 
والمظورات التي فد فد لتفاط 
أنشطة الإعاشة , وأنماط معينة من 
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الزواج والأسرة والتنظيم السياسى. 
ومن جهة أخرى ركز تايلور وفريزر 
على تطور الدين خاصة:. ونظرا إلى 
تقدم المجتمع أو الثقافة من زاوية 
تطور الأنظمة العقلية أو النفسية. ويعد 
مين و ماكلينان وباخوفين من بين 
الفكرون النظريين الذيق ضناعوا 
نظريات مختلفة لتطور المجتمع والنظم 
الدينية أو القرابية أو القانونية. 
وقد وصفت هذه النظريات 
التطورية المبكرة بأنها «تسير فى خط 
واحد» أو تصف تطورا أحادى الخط. 
وذلك لانها تتحدث عن سلسلة واحدة 
من المراحل التى يتوقع أن تمر بها كل 
الجماعات البشرية وإن كان بمعدلات 
متفاوتة. وهكذا يمكن أن تعد جماعة 
ذاكنة» امقاضنرة سمكلة” لوولة جدكرة 
لتطور أنماط أخرى اكثر تقدما (انظر: 
الرواسب). إلا أن هذه النظريات 
التطورية أحادية الخط قد فقدت 
مكانتها فى القرن العشرين. نتيجة 
للخلاف المتواصل بين نظريات التطور 
ونظريات الانتشار من ناحية. وكذلك 
بسيب تراكم شواهد حديثة تدل على 
تنوع بعض النظم الثقافية الاجتماعية, 
مما جعل من المستحيل الدفاع عن 
هذه الآراء النظرية التى صاغها 
أصحابها فى مكاتيهم إلى حد كبير. 


وبتأثير كل من بواس ومالينوفسكى. 
وراد كليف يروان فى بريطاتياء 
تأسست مدارس انثروبولوجية 
جديدة تناصب النظريات التطورية 
ذات الخط الواحد عداء ظاهرا (انظر : 
التاريخ الثقافىء والوظيفية البنائية). 
وأخذت تلك المدارس الجديدة تركن 
جهودها على شرح وتوصيق كل 
نظام ثقافى أو اجتماعى بوضفه كيانا 
كليا وظيفيا له نسقه ومنطقه الداخلى 
الخاص. وهكذا اعتقد كثير من علماء 
الانثروبولوجيا الاجتماعيين 
والثقافيينء ومازالوا يعتقدونء أن 
فرض نظرية تطورية شاملة يمثل 
اعتداء على التاريخ الخاص بكل نظام 
ثقافى اجتماعى وعلى نظام المعانى 
وعلى الأحدات المتميزة التى خلقها 
هذا النظام (انظر: النسيية الثقافية). 

غير أن الانثروبولوجيا لم تدخل كلية 
عن المذهب التطورى. قمازالت هناك 
أبحاث مستمرة وتقاليد نظرية تركز 
على التطور الثقافى الاجتماعىء وذلك 
فى اطار الاتثرويولوجيا الماركسية 
والمذهب التطورى الثقافى فى أمريكا 
وفى الايكولوجيا الثقافية. ويوجد 
تياران فكريان رئيسيان فى مذهب 
القلون: الاشريكتن الفاصين وها : 
التلوى ذو الفظ الواهى الذى ارتيظ 
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بوايت وتلاميذه. مثل سرفيس 
وساليتء والتطور المتعدد الخطوط الذى 
قدمه ستبيوارد. وقد ذهب وابت 
)١1555(‏ إلى أن التطور الشامل للثقافة 
الانسانية يمكن أن يفهم فى ضوء زيادة 
مستويات استخدام الطاقة. ووضع 
ستيوارد )١11655(‏ نظريته الخاصة 
بالتطور المتعدد الخطوط . من أجل أن 
يوفق بين نظرية التطور وبين الشواهد 
المتزايدة التى تشبت التنوع الثقافى 
والاجتماعى الموجود نتيجة لتقدم 
الدراسات الإثتوجرافية. والدراسات 
المقارنة الثقافية. ومع ذلك استخدم 
ستيوارد خطة شاملة للتقدم التطورى 
خلال مراحل العصبة, والقبيلة , 
والكيان الرئاسىء والدولة. ولكن ربط 
هذه النظرية العامة بدراسة بعض 
عمليات التكيف البيئى وتتوعها .( انظر : 
مستويات التكامل الاجتماعى الثقافى). 
وكذلك حاول سرفيس (15175) 
وسالينز )١191/7(‏ أن يحلا التناقض 
القائم بين نظرية تطورية شاملة تفسر 
حركة التاريخ الانسانى يأكمله وبين 
التنوع الحقيقى للأشكال الاجتماعية 
الشقافية المعاصرة. وذلك عن طريق 
التمييز بين النطور العام والتطور 
الخاص. ويعرف «التطور العام» بأنه 
الاتجاه العام أو السائد للتطور 
الاجتماعى الثقافى الانسانى. بينما 


يتسم التطور الخاص ببعض تنويعات 
على هذا الاتجاه العام أو اتجاهات 
متعافيتة نوناك تشيحة لازو 
تاريخية أو جغرافية أى بيئية معينة. 
وتتجه التظرة السائدة للتطور الثقافى 
فى الانثرويولوجيا الايكولوجية 
المعاصرة أو الايكولوجيا الثقافية, إلى 
تبنى نظرة غير أحادية الخط. وقد قدم 
علماء الانثروبولوجيا البيئية. مثل 
مارفن هاريس )١191175(‏ وروى 
راب أن ت (11348). وأنيدرق 
قايدا(151719١)‏ نظريات جديدة . تؤكد 
أهمية العوامل البيئية فى التأثير على 
التكيف والتغير الثقافى الاجتماعى. 
ويستخدم علماء البيثة الثقافية الحدثون 
السيبرناطيقا والنظريات البيئية فى 
اجراء دراسة اكثر دقة للعلاقات 
المتبادلة بين البشر والثقافة والنظم 
البيئية. والعواقب المتوقعة -فى المدى 
القفصير وقى المدى اليعيد- 
لاستجابات التكيف المختلفة. وبقدر 
مايمكن أن نعتبر هذه النظريات 
حتميات بيئية. إلا أنها تتعارض 
تعارضا جوهريا مع نظم التطور التى 
المشكيمهنا علماء الأنكرويو لوجينا 
الماركسية. أو الماركسية الجديدة. التى 
توكنه دون التنظي الأحتة ساعن 
والتحول الاجتماعى أو الثورة. فى 
حتمية (تحديد ) التغير والتقدم 


ودين 


الاجتماعى الثقافى . (انظر: تشايلد) 


التطور البشرى 
مم 1101 

تعد دراسة التطور اليشرى جزءا 
من اختصاص الانثكرويولوجيا 
الفيزيقية, والمجال الذى مازالت فيه 
الاكتشافات الجديدة المستمرة لليقايا 
الحفرية لأشكال الانسان القديم أو 
الآدميات تساهم فى إعادة بتاء 
السجل التطورى الذى لم يكتمل بعد 
واشيورن 058ا251/لاآ.5 ومور .1 
ع1001. عرضا عاما لهذا الميدان فى 
الانسان. درأاسة للتطور البشرى» 


:)١1514(‏ وإن كان يتعين الرجوع إلى 
المجلات المتخصصة مثل:« الكتاب 
السنوى للأنثروبولوجيا الفيزيقية» 
لمن يريد الوقوف على أحدث الأبحاث 
الملماصرة. إن كثيرا من الاسثلة 
الحاسمة عن ظهور الصفات المميزه 
للبشرمثل: الكلام والثقافة أو التنظيم 
الاجتماعىء. مازالت حتى الآن بلا 
إجابة فى مجال التطور البشرى. ومع 
أن يعض الدراسات المقارنة لسلوك 
الرئيسات!"! يمكن أن يزودنا ببعض 
الاجايات. أو على الأقل مؤشرات 
لهذه الاجايات. إلا أنه لايوجد شىء 
فى عالم الرئيسات يقترب من تعقد 
وتنوع الانظمة الاتصالية والثشقافية 
عند الانسان. 


() تنقسم الكائنات الحية إلى مملكة حيوانية. وأخرى نباتية. والانسان ينتمى إلى المملكة 


الحيوانية التى تنقسم بدورها إلى مرتبتين رئيسيتين هما. الأوليات(الحيوانات الوحيدة الخلية) 
والميازوا (أو الحيوانات ذات الخلايا الكثيرة). والانسان ينتمى إلى الميازوا , التى تتقسم إلى عدد 
من الرتب. والرتب الفرعية. وينتمى الانسان إلى رتبة الحبليات (ويقصديها الحيوانات ذات المحور 
الطولى الذى يضم حبلا ظهريا طويلا يشكل جزءا من الجهاز العصبى). والرتية الفرعية التى 
ينتمى اليها هى الفقاريات. حيث يغلف الحبل الظهرى الطويل بغلاف عظمى. وتنقسم رتية 
الفقاريات إلى طبقات وطبقات فرعية كثيرة. والانسان عضو فى طبقة الثدييات . وطيقته الفرعية 
داخل طبقة الثدييات هى الثدييات المشيمية. وتنقسم تلك الطبقة الفرعية بدورها إلى عدد من 
الرتب والرتب الفرعية. وينتمى الانسان إلى رتبة الرئتيسات, ورتيته الفرعية فيها هى أشباه 
البشر. ويتدرج خط التطور وصولا إلى الجنس البشرى الحديث. راجع حول الموضوع رالف بيلز 
وهارى هويجر. مقدمة فى الانثروبولوجيا العامة ترجمة محمد الجوهرى والسيد الحسينى. دار 
نهضة مصر.ء الجزء الأول.ء صفحات - 5 ومابعدها . (الحرر) 


ركدن 


وأقدم اشكال الآدميات التى تم 
التعرف عليها فى الحفريات هو قرد 
الشجر الحفرى") كنءعطائلمقصهظ, 
وهو شكل كان يعيش فى الغايات 
الاستوائية . وعثر عليه فى افريقيا 
وجنوب اسيا ويرجع إلى الفترة بين 
١١-6‏ مليون سنة قيل الميلادء 
وهناك بعض الخلاف على اعتيار قرد 
الشجر الحفرى الجد الأول لأسلاف 
الآدميات أم أن هناك أنواعا أخرى من 
القردة (مثل الشمبانزى والغوريلا 
بالذات) قد انحدرت هى الأخرى عن 
هذا الشكلء. ثم تفرع خط الآدميات 
فيما بعد خلال الفترة من 5٠١‏ -ه 
مليون سنة قبل الميلاد. إن الاكتشاف 
المؤكد لخط الآدميات الحقيقى قد ظهر 
صع الانسان القفردى الجنوبى 
كناء1)116م411511210 الذى عثر عليه 
أساسا فى افريقياء ويعود إلى زمن 
يترواح بين 2,5 ميلون سنة إلى 7.9 


مليون سنة قبل الميلاد, (وريما ١.5‏ 
مليون سنة قبل الميلاد).وقد كان 
لدراسات ليكز 5لا16216 فى أولدوفى 
جورج 000186/ 010101021 الفضل فى 
شهرة الاتسان القردى الحتويئ. وقد 
أدى الاتجاه والتنوع فى النتائج إلى 
هون عدد من النطم الخصتيفينة 
والنظريات الخاصة بتطور الأشكال 
الملختلفة للإتسان القودى الجتويى. 
فقد تم التعرف على أنواع وأجناس 
مختلفة. ولكنها تشترك كلها فى بتية 
جسدية شبيهه بالانسان من حيث 
الجمجمة التى تحتفظ بخصائص 
عديدة مشابهة للقرد. وبقدرة عقلية 
ضيئلة (أقل من نصف قدرة الانسان 
العاقل الحديث). وبظهور الأدوات 
الأولية لدى تجمعات أشياه اليشر 
التى ترجع آثارها إلى الفترة مابين 
5-7 مليور سنة قبل الميلاد ويرتيط 
تصنيفها مع الشكل المعروف يأسم 


(1) هو نوع حقفرى من قرد الشجر عثر على حفرياته فى صخور ترجع إلى آخر العصر 
الميوسينى وأوائل العصر البلايوسينى فى مناطق تمتد من شرق افريقيا إلى الهند وريما إلى 
الصين كذلك. ويعتقد أنه كان بالتأكيد سلفا للآدميات. وأنه قد بلغ حدا من الاختلاف عن 
أنواع قرد الشجر الأخرى . بحيث يمكن اعتباره بشريا. 

اقرا باستفاضة عن مختلف موضوعات التطور البشرى فى المرجعين التاليين: رالف بيلز 
وهارى هويجر مقدمة فى الانثروبولوجيا العامة. المرجع السابق. الجزء الأول. وهاولز . 


ماوراء التاريخ. ترجمة أحمد أيوزيد . دار نهضة مصر. القاهرة . الالماحلة 


(الحرر) 


"33314 


الانسان الماهر ااأطقطهنمه1]: أو 
الانس ان الق ردى الماهر 
115 كناععطأزمه721أوناهة وقد 
عاش هؤلاء البشر الأوائل أو أشياه 
البشر فى جماعات اجتماعية منظمة, 
واعتمدوا على صيد الحيوانات 
الكبيرة. وتصنيع واستخدام الآدوات 
الحجرية (وريما كذلك المصنوعة من 
الخشب أو من العظام). 

وفى المرحلة التالية من التطور 
البشرى يأتى النوع المسمى انسان 
جاوه (أو الانسان المنتتصب القامة) 
ك5نااعع» 110810 الذى عثر على يقاياه 
فى بيئات جغراقية شديدة التنوع 
(افريقيا-آسيا - أوروبا) » ويرجع 
تاريخه إلى الفترة من ١‏ مليون سنة 
إلى 7٠-٠‏ سنة قيل الميلاد. وقد 
استطاع إنسان جاوة على امتداد 
الفترة التى عاشها أن يطور سعة 
جمجمة تقترب من جمجمة الانسان 
الحديث. كما استطاع أن يطور 
أساليب أكثر تعقيدا للصيد , 
بالاضافة إلى انتاج تشكيله متنوعة 
من الأدوات. دم استطاع ذلك الانسان 
المنتتصب القامة فى فترة لاحقة 
استخدام النار. وهناك بعض 


الشواهد التي تدل على أنه عرف آأكل 


لحوم البششرء وهو مايمكن أن يدل 
بدوره على تطور الانساق الطقوسية. 
والشكل الذى ظهر بعد ذلك هو 
إئنس ان ني اندرتال 
300:31 7 الشهيرء الذى عاش فى 
الفترة من 6نم .1 إلى 5٠-2٠٠‏ 
سنة قبل الميلاد. ويصنف إنسان 
نياندرتال فى الوقت الحالى بأنه أول 
اشكال الانسان العاقل. ومع ذلك 
فهناك خلاقات كبيرة فى الرأى حول 
الوصف الدقيق لكيفية الارتقاء من 
مرحلة إنسان جاوه إلى إنسان 
تناتدزكال إن الإقسنان الست 
خاصة وأن درجة التنوع الاقليمى 
لهذه الاشكال المنتشرة على نطاق 
واشع كحذل هن الضهن الت كلام 
اتجاهات التطور الكبير. قلا يوجد 
مثلا اتفاق على ما اذا كان انسان 
نياندرتال هم أجداد الانسان الحديث 
أو معاصرين له يوصفهم قرعا 
منقصلا تطور عن انسان جاوة. 
والسمة الرئيسية لانسان النياندرتال 
هى النمو الواضح للمسعدات 
التكنولوجية المتباينة اقليمياء 
بالاضافة إلى التعقد المتزايد فى 
الأدوات. وتحقيق المزيد من التطور 
فى الاتساق الطقوسية والندتية: 


ومازال الجدل دائرا حاول ما اذا كان 
انسان النياتدرتال قد امتلك القدرة 
على الكلام واذا كان كذلك. فما هو 
الشكل الذى اتخذه هذا الكلام. 

أما أحدث إتسان عاقل فترجع 
بقاياه التى عثر عليها إلى الفترة من 
25*٠٠‏ سنة إلى 55٠٠٠‏ سنة قبل 
الميلاد تقريبا فى أوروبا وافريقيا 
واسيا. هناك تقاش حول احتمالات 
حدوث خطوات تطورية مستقلة 
ولكن منوازية. أو حدوث الاحتمال 
العكسى وهو الهجرات التى يمكن 
أن تفسر الانتشار الواسع أو الجدل 
حول الهجرة التى تستطيع حساب 
التوزيعات لانتشار الانسان الحديث 
فى تلك الحقبة المبكرة. ويذهب 
بعض العلماء إلى أن يعض 
النظزيات تاخنذ معين الاعتياز 
العلاقة المميزة لظهور الانسان 
الحديث وتنوعه هى ظاهرة القدرة 
على الكلام. والنتائج الشقافية 
الاجتماعية لقدرة ذلك الانسان على 
التواصل وعلى استخدام الرمز. 
انظر: علم اللغة والانثرويبولوجيا. 


تطور متعدد الخطوط 
21 أوعس مس131 
انظر: تطور 7 


التعارض الثناثى 
11160 10111217 
علاقة تعارض أو تضاد بين 
عتنصرين. وعتدما يحدث ذلك قفإن 
الشفرة الثنائية (المشتركة) تكون هى 
الأداة البسيطة والقوية لأداء العمليات 
المنطقية. وهذه هى الفكرة التى تقوم 
عليها أجهزة الحاسبات الآلية الرقمية 
الحديثة. وتعد فكرة التعارضات 
الثنائتية فكرة هامة فى النظرية 
البنيوية. 


تعاونيات ‏ 2055عم0) -60) 

وحدات اقتصادية يمتلكها أعضاؤها. 
وفى حالة التعاونيات الانتاجية, التى 
قد تكون زراعية أو صناعية: يكون 
الاعضاء هم المنتتجون أو العمال . 
وتوجد فضلا عن هذا تشكيلة من 
الأنماط الأخرى للتنظيم التعاونى 
مثل: منظمات التسويق التعاونى, 
وجمعيات المستهلكين التعاونية, 
وجمعيات التوفير والائتثمان.. الخ. 
وعندما توجد تلك المنظمات التعاونية 
فى إطار اقتصاد رأسمالى مسيطرء 
نجدها تشبه إلى حد ما المشروعات 
الخاصة التى تتنافس معها. أما فى 


للحن 


الدول الاشتراكية. فتتمتع التعاى نذات 
بامكانيات أكبر لدعم التنمية والمركزية 
الاشتراكية فى تمييز وتحديد الملكية 
العامة المشاعة, التى تتحكم قيها 
الدولة. والتنظيم التعاونى الحقيقى 
الذى يلعب فيه الأعضاء الدور الأكير 
للمشروع. 

وفى دول العالم الثالث التى واجهت 
فتشل الشووع الراسئاك الحسن فى 
تحقيق التنمية ونمو الاقتصاد ككل 
ظهرت المنظمات التعاونية أحيانا 
الأنماط التقليدية للتنظيم الجماعى. ومع 
ذلك فإن التشابه بين الاقتصاد الجماعى 
التقليدى والتنظيم التعاونى الحديث 
يبدو خادعا إلى حد بعيد. ولايستطيع 
على أى حال أن يحل المشكلات البنائية 
والاقتصادية والسياسية القائمة على 
المستوى القومى الأوسع. ولهذا فإن 
عديدا من التجارب التعاونية فى البلدان 
النامية قد عانت الفشل بسيب افتقادها 
مجالات النشاط الاقتتصادى الأقل 
ربحية:, التى لاتجذب الاستثمارات أو 
المشاركة الرأسمالية العالمية. 


تعبير لامتكسع ر1 

هو المفهوم الذى يربط بين فكرة 
الاتصال وبين فكرة الإبداع. ويتضمن 
اليعد التعبيرى للثقافة مجالات 
مختلقة مثل: القن,. والرقص,. 
كل المجالات التى تدرس من وجهة 
النظر الرمزية. ذلك لأنها الميادين التى 


تربط الخيرة الفردية بالشكل الثقافى. 
تعدد الأزواج كنامسه ج120 


حيث تقترن امرأة واحدة يعدة رجال. 
وبلاحظ أن الخط الفاصل بين تعدد 
الأزواج الحقيقى وتوسيع نطاق 
العلاقات الجنسية مع رجال غير 
الزوج ليس واضحا فى جميع 
الرزواج نفسه. ويمكن القول بوجه عام 
أن تعدد الأزواج يدل على النظم التى 
تنسب فيها الأبوة إلى أكثر من رجل. 
وأكثر اشكال نظام تعدد الأزواج 
الإخوة. حيث يكون الأرواج المقترنون 
بنفس المرأة إخوة. وقد وردت شواهد 
على وحود نظام تعدد الأرواج فى 


ينها 


بعض أنحاء الهند. خاصة منطقة 
جبال الهيملاياء وكذلك فى بعض 
المناطق الأخرى المنعزلة فى انحاء 
أخرى من العالم. ويرتبط وجود هذا 
التساء بسيب اتياع نظام وآد الينات» 

الزوجماتت. وا سك أرجع 
بيريمان 862168120 )١97/8(‏ نظام 
الهيملايا إلي نقص الأرض فى تلك 
المخنطقة,. ولكى يحدد الملجتمع حجم 
للمرأة الواحدة. ولأن الطاقة الاتجابية 
الأزواج الذين تقترن بهم ( على خلاف 
تعدد الزوجات الذى يزيد من قدرة 
الأب على إنجاب أطقال تيعا لعدد 
الزوجات اللآئى يقترن بهن). ويرى 
بيريمان أن نظام تعدد الأرواج يعمل 
على مواءمة قوه العمل مع مساحة 
الأرض الزراعية المتاحة. ويرى بيريمان 
أيضا أن نظام تعدد الأزواج يوجد إلى 
جانب نظام الأسرة النووية ونظام تعدد 
الزوجات عند الهندوس فى منطقة 
الهيملايا بحيث أننا يمكن أن نعتبر نظام 


تعدد الأزواج أحد الاستراتيجيات 
الممكنة التى تلائم بين الموارد البشرية 
ونتاء الأسحكرة هن ناكية: وسناهة 
الأرض وغيرها من الموارد الاقتصادية 


تعددل الأزواج الإخوة 

جتلمصه راو عتطاماء0 م 
أشكال تعدل الأزواج. ويكون هؤلاء 
الازواج (المشتركين) إخوة. ويمكن 
النظر اليه بوصفه شكلاً متطرفا 
للميلء الموجود لدى كثير من 
سواء كان فى شكل الاباحية الجنسية 
أو الزواج من أرملة الاخ (انظر الزواج 
الليقراتى: الزواج من أرملة الاخ). ويرتبط 
داخل مجتمع بعينه بعوامل ديمجرافية 
و/ أو سياسية. 


تعدد الزوجات لإمدج زاه1”0 
شكل من أشكال الزواج التعددى 
حيث يسممح للرجل بالاقتران بأكثر 
من زوجة. وعندما تكون ررَوجات 


نفس الرجل أخوات فإنه يطلق عليه 
أخت. وبلاحظ أن تعدد الزوجات هو 
الشكل الشائع للزواج فى كثير من 
الكاطق الانتوجرافية؛ فهو اكشر 
انتشارا بكثير من نظام تعدد الازواج. 
وقد درس نظام تعددلد الزوجات فى 
مر اناف" السبالم اث اللححرائر 
وأبنائهن إلى اعادة انتاج الاتجاهات 
الانقسامية انسق اليذتة زالكل الاسرة 
نفسها. ويمكن القول بوجه عام بأن 
نظام تعدد الزوجات يقتصر على كيار 
بل إنه قد يكون فى بعض الحالات 
ميزة يختص بها فقط الزعماء أو 
الرؤساء دون غيرهم. ونجد ذلك على 
الأمازون. حيث تكون الزوجات 
وعتضيتنا م يمنا فى نفس الوقت 
لتأسيس تلك القوة والحفاظ عليها 


للرجل لإنجاب عدد أكبر من الأطفال 
وأن يكون له عدد أكبر من الاصهارء 
وهو الأمر الذى يتيح له فرصة 
التحكم فى علاقات الجماعات المنشقة 
و/ أو الجماعات القرابية؛ لاتقتصر 
على تلك الوظيفة وإنما تهيىء له 
فضلا عن ذلك قاعدة اقتصادية أوسع 
من حيث أنه يتحكم فى قوة عمل 
زوجاته وأولاده ويمس تطيع أن 
يستغلها لصالحه. ") ويرتبط نظام 
تعدد الزوجات فى الغالب باللاتماثل 
فى العمر فى العلاقة الزوجية . بمعنى 
أننا نجد أن الرجال الكبار قى السن 
يتزوجون فتيات صغيرات السن جدا 
٠‏ بحيث يضطر الشيباب من الرجال 
إما إلى البقاء دون زواج لفترة زمنية 
أطولء أو يكتفين بواج النساء اللائى 
ترملن لرجال كبار. ومن هنا يمكن أن 
نفسر نظام تعدد الزوجات فى بعض 
الحالات بأنه يمثل جزءا من نظام 
التدرج النوعى العمرىء حيث يتحكم 
كبار السن من الرجال فى الموارد 
البشرية:؛ ومن ثم يتحكمون فى 
الأنشطة الانتاجية والإنجابية فى 


(#) يجب أن نفكر فى حالة أب قروى مصرى فى عام ١951‏ «يوظف» خمسا من بتاته 
البيرة أو المعسل كل ليلة, ويلبس هو وزوحته أجود الثياب من «هداياء مخدومى بناته. 


(الحرر) 


"38 


كين الوقت.: 

ويرتبط نظام تعدد الزوجات يتلك 
النظم الاقتصادية والسياسية التى 
تكون فيها الموارد البشرية هى أهم 
الموارد على الاطلاق. أما حيث تسود 
موارد أخرى كالأرض أو الملكية 
الخاصة بأشكالهاء فإن الاسرة 
النووية بأشكالها المختلفة تكون هى 
القاعدة العامة المتيعة فى الزواج. انظر: 
الجماعة المنزلية. الاسرة. مدفوعات الزواج. 
الزواج الأحادى. 


جدمعدرا0آ1 

يستخدم هذا المصطلح لوصف اثار 
المورفيمات 7265©ام840 التى تيدو 
متماثلة.ولكنها ذات معان مختلفة. 
مثل كلمة بارك 1ه (لحاء الشجر) 
وبارك لتنا (نباح الكلب). 


تعدد المعانى 


التعددية لجسا 

التعددية الثقافية أو الاجتماعية 
مقهوم شديد العمومية يعنى وجود 
أنساق أو أنساق فرعية متعددة 
داخل وحدة اقتصادية اجتماعية أو 
سياسية واحدة. من هنا يمكن القول 
بأن هناك تعددية لغوية. وتعددية 


سلالية. وتعددية ثقافية. وهكذا . 
ومن الخطأ أن تعد مثل هذه 
التعددية داخل الحدود القومية أو 
الاقليمية شيئا شاذا أو استكثنائيا. 
لاننا اذا نظرنا إلى السجلات 
التاريخية والإثنوجرافية فسوف 
نرى أن التعددية هى القاعدة 
وليست الاستثناء. والتعددية فى 
النظرية السياسية لها معنى مختلقف 
عو هذا حية تسكن توزيم القوة 
السياسية أو توزيع صلاحيات 
اثفاة اللقرار نين حمتاعات أو 


التعددية اللغوية (امتلاك اكثر من لغة) 
ممكتلدسعدتلن اقلق 

تعنى القدرة على استخدام أوفهم 
اكثر من لغة واحدة. ولايعنى هذا 
المصطلح بالضرورة أن الشخص 
يسيطر بنفس الدرجة من الطلاقة 
على كافة اللغات التى يعرفها. كما 
يشير المصطلح أيضا إلى استخدام 
عدة لغات داخل المجتمع الواحد أو 
نفس الجماءة الاجتماعية. ويرتبط 
مصطلح ١‏ تند. ب: اللغوية بوجه عام 
بمصطلح أخر و الثنائية اللغوية 


يض 


الذى يعنى إجادة لفتين فقط. بينما 
عت الختطلع الأول احتادة عيدة 
لغاتء ومن هذا أصبح هو الأعم 
والأكثر شمولا. ومع ذلك فالاستخدام 
الحديث لمصطلح الثنائية اللغوية 
بسع ليشمل عددا كندرا من حالات 
التعتدنية اللقوية سوام على ممستؤي 
الافراد أو المجتمعات أو على مستوى 
وحدات اجتماعية بأكملها. 


التعصب ععنل0ن زعرط 

معرفة بسلوكهم الحقيقىء وإنما يقوم 
على صور تمطية ثايته. ومن أمثلة ذلك 
والسلالية: والنوع: على الرغم من أن 
شديدة التنوع تشمل تقرييا كاقة 
أشكال الفروق التى يمكن تحديدها 
الجنسية المثلية, أو ضد العجزة 
والمقعدين. والتعصب الطيقى). ويطلق 
على التعصب الذى يترجم إلى أفعال 
الاتجاهات) اسم التمييز. 


التعصب للذكورة 11010©61211315112لر 

أى «الانحياز للذكور». أو الميل نحو 
الاقلال من شأن ال منظور الأنشوى أو 
تجاهله. انظر: الانثروبولوجيا النسوية. نوع 


النساء والاتثروبولوجيا. 
التعصب العنصرى (العنصرية) 


رتغ كا 

مذاهب أو معتقدات تؤمن بالتفوق 
العزقى بناافن :ذلك الاعتكان يان 
المرق هو الذى يحدد الذكاء. 
والسمات الثقافية, والخصائص 
والتكمييز العنصرىء وهو يذلك 
للتمييز المنظم ضد فكات عرقية 
مهينة. ويستخدم كثير من المؤلقين 
طلم «العتصتوية السسيةهء 
للأشنارة إلتئ الجنباتب اليشائئ 
وطريقة كني الاسيناق الكاتونية 
والادارية والاجتماعية ليعض صور 
الغزفية: والعنصرة الؤشياينة ينكن 
تحليلها كنتيجة للمصالح الطبقية 


نمف 


والايديولوجيا الطبقية. والنظر اليها 
عن الستكوي الدوق كتهيرة هن 
ثمرات الاستراتيجيات الاستعمارية 
والامبريالية التى تستخدم التعصب 
العنصرى كأساس مهم من أسس 
تبرير ودعم علاقات الاستغلال 
والتبادل اللامتكافىء مع الشعوب 
العاف الكن 'تعتادف' انها مخطفة 
فيزيقيا عن المستعمر. وقد أوضح 
داوسو التسصيي العتضوي كيفك أن 
ظهور الصور النمطية العرقية 
ومظاهر التعصب العرقى واختقاءها 
يرتيط أوئق الارتباط بالعلاقات 
الكازيفية للد هجرة ين اعون 
المختلفة وترتيط فى المقام الأول 
تلافانها سبال الحوداعات 
المسيطرة: (اتظر: الفصل العتنصرى). 
ا 0 
الانثرويولوجية المنهجية للتعصب 
العنصرى وأشكاله فى المجتمعات 
فى الرجلة الاسشعسمارة ومعرعلة 
مابعد الاستعمار. مازالت قليلة, رغم 
أن كثيرا من بلاد العالم الثالث 
تُرتب. شأنها شأن البلاد الغربية, 
وفقالتصنيف طبقى عرقى 
لسكانها. 


التعليم, التربية 10 

تصطلع واس القن يتضفل قكرة 
التنشئة الاجتماعية أو التنشتة الثقافية 
بصفة عامة. وعملية التعلم الرسمى 
القن يمكن تسمعتها التنشكة اللدرسية. 
ويرتبط نمو المؤأسسات التعليمية 
الرسمية بزيادة تقسيم العمل 
وتخصص الأدوار فى المجتمع وبتطور 
معرفة القراءة والكتابة. ولاتوجد 
المؤسسات التعليمية الرسمية عادة إلا 
فى الزاكل القنة سن مجتمع الدؤلة: 
حيث يكون نوع ومقدار التعليم-الذى 
يعتبر مناسيا لكل طبقة اجتماعية أو 
قطاع من الجتمع تمثابة مؤشرات هامة 
للعلاقات الطبقية . وللتعليم الرسمى 
أهداف مقصودة وغير مقصودة. إن أن 
مايدرس فى المناهج الرسمية قد يكون 
أقل أهمية من القيم والاتج اهات التى 
تغرسها وتثيتهاء والتى تنيثق من بناء 
المؤسسات التعليمية وأنماط التفاعل 
الاجتماعى التى تخلقها. 

ويصمم بناء التعليم الرسمى فى 
المجتمع المعاصر على أساس الحاجات 
الفنية والمهنية. ويتمثل هدفه المقرر فى 
إعداد الطلاب للقيام بالأدوار المهنية 
المتاحة بالاضافة إلى تشجيع بعض 


فسن 


القيم والاتجاهات (كالوطنية ٠‏ والمواطنة 
القيادة , التعاونء التنافس ... الخ) التى 
يخظلت: تفرعفها كهرا حمس السياق 
الثقافى والعوامل الطبقية الاجتماعية. 
للمدارس أو المؤسسات الاجتماعية فى 
إلى مواقع مهنية أو اجتماعية. ويشير 
المحللون الذين ينتقدون النظرية 
والممارسة التعليمية إلى أن المؤسسات 
التعليمية تعمل على اعادة انتاج هياكل 
السيطرة الطبقية وتبريرها 
الايديولوجى: مع استيعاد الطبيقات 
التأهيل المهنى والثشقافىء أو تزويدها 
بتعليم محدود يكرّس دورها الهامشى 
فى المجتمع. وقد أدى هذا الانتقاد 
للتعليم الرسمى التقليدى إلى محاولة 
تطوير بدائل راديكالية تستهدف 
التخلص من هياكل الطبقات المسيطرة 
بالسماح للقطاعات المضطهدة فى 
المجتمع بالبحث عن فرص التعليم 
المناسبة لهاء بدلاً من أن تكون عنتاصر 
سلبية فى نظام تعليمى مصمم لها على 
أيدى الطبقة الممسيطرة. وبالتالى يرتبط 
التعليم بالتحرر السياسىء والوعى 
الطبقى والاطاحة بالهياكل السياسية 


القاهرة. وتتفاوت هذه النظرية التعليمية 
الراديكالية فى درجة الثورية تبعا لما اذا 
كانت الأولوية تتمثل فى الاعداد والوعى 
الفكزي آ ىفني العضل الأد ةدياع 
ليسي 

وعلى عكس التعليم غير الرسمى - 
الذى يظهر ذاتيا من التفاعل الاجتماعى 
ومن مواقف التعلم التى تولدها الانشطة 
الاقتصادية والاجتماعية اليومية- فإن 
التعليم اارسمى قد يجسد القيم والمعرفة 
التى لايه'كي: :.نجتمع ككلء ولذلك قد 
يستخدم لدت _رسيخ اتجاهات أو قيم 
جديدة بالاضافة إلى نقل مهارات 
جديدة للجيل الأصغر. وبالتالى قد 
يوجد صراع خفى أوظاهر بين النظام 
التعليمى الرسمى وبعض أجزاء المجتمع 
الذع يخدمه. ققه تلاحظ كثيرا من هذه 
الصراعات فى السياقات الإثنوجرافية 
المنتتشرة فى العالم. وذلك بدءا من 
الحالات الواضحة للتعليم ٠‏ التبشيرى» 
المفروض على المجتمعات القبلية وصولا 
إلى عمليات الصراعات الايديولوجية 
والاجتماعية والثقافية أو الفوارق بين 
القيم المجتمعية وقيم التعليم الرسمى. 

ويجب أن يأخذ تحليل التعليم 
والمؤسسات التعليمية فى حسباته 
الوظائف السياسية والايديولوجية 


رقف 


5 للتعليم, وكذلك وجود تيارات متعارضة 
أو متناقضة فى النظرية والممارسة 


التعليمية والتى يرتيط معظمها بالاوضاع 
أو البرامج السياسية. 
التغذية المرتدة عأعجطلعع1 


فى نظرية السييرنطيقا تستخدم آليات 
التغذية المرتدة حيث معاد تغذية البيانات 
المخرجة من نظام معين إلى النظام نفسه 
مرة أخرى كبدانات مدخلة. وا ليات 
التغذية المرئدة قد تكون ايجابية. وقد 
تكون سلبية. قالتغذية المرتدة الايجابية 
تعظم أو تكثف نشاط النظام. كما قد 
تؤدى به إلى عدم التوازن أو سوء الأداء 
الوظيفى. أما التغذية المرتدة السلبية 
فتعمل على نقييد نشاط النظام 
وتحجيمه. أو الحفاظ على توازنه. وقد 
استخدم مقهوم التغذية المرتدة قى ميدان 
الايكولوجيا الثقافية بشكل خاص 
كوسيلة لفهم وتحليل الآثار التكيفية 
الايجابية والسلبية لعمليات أو أقعال 


تغير ععسمط) 
تعتير التغيرات فى الثقاقة والمجتمع 
أحد الاهتمامات النظرية الرئيسية فى 
الانثروبولوجيا. وأحد المجالات التى 
تظهر فيها الاختلافات النظرية 


بوضوح. فنظريات مثل الخصوصية 
التاريفية ف منقابل التطورية, 
والوظيفية فى مقايل نظرية الصراع. 
والمدارس المختلفة فى الانثروبولوجيا 

لفازكسية وغيرها تلك تفنسيرات 
منخطاهة لطاهر م التعيفى) وعدده 
الامسحقران: والتظؤر فتى الأفساق 
الأجشاعنة الكقافية. وير العلم 
الاجتماعى ذو الاتجاه الوظيفى أن 
التغير ظاهرة باثولوجية أو سلبية. 
على اساس أن الأنساق الاجتماعية 
تميل فى طبيعتها إلى التوازن. ولذلك 
فين بؤرافنة التتفين الاتمتماعن أ 
التغير الثقافى فى الانشرويولوجيا 
الوظيفية فى بريطانيا والولايات 
المتحدة الامريكية الى بلورة قرع 
مستقل يركز على عمليات التغير 
السريع التى تظهر نتيجة الاتصال أو 
الغزو أو الاستعمار. وغاليا ماتقوم 
على فرضية ضمنية بأن الأنساق 
الحكتعاعية لاتتغير الآ عندسا هدك 
اتضبال مننها وبي الافساق الأحرف: 
أما فى العلم الاجتماعى الماركسى فيعد 
التغير كامتا فى قلب النظام الاجتماعى, 
على أساس أن كل مرحلة تاريخية 
تحمل فى طياتها بذور التناقض الذى 
يؤدى حتما إلى تغيرها. ومن المجالات 
الأخرى التى يظهر فيها الخلاف طبيعة 


العلاقة بين التغير فى البيئة 
والتكولوجيا والتنظيم الاجتماعى 
والانساق الثقافيةءأو بين البناء 
التتحتى والبناء القفوقى فى 
الاصطلاح الماركسى. وتتضمن 
نظريات التغير الاجتماعى؛: وماهى 
إلا نظريات في التاريخ. مواقف 
سياسية وفلسفية. ونحن لانستطيع 
أن نتحدث,. فى الكثير من الأحوال» 
عن خبلاف جسسدل نين الواقف 
المختلفة, طالما أنها لاتمتلك لغة 
مشتركة لمناقشة القضية المطروحة. 
بالنظرية «الاركسية شرن أن 
التغيرات فى الأساس المادى للمجتمع 
تحدد فى نهاية المطاف التغيرات فى 
البناء الفوقى: وأن القوة المحركة فى 
التطور الانسانى وفقا لهذه النظرية 
تكمن فى تطور التناقضات بين قوى 
الانتاج وعلاقات الانتاج. قطالما أن 
القوى المنتجة لاتكون أبدا فى حالة 
استاتيكية, ولكنها تتطور أزلاًء فإن 
العلاقات الاجتماعية للإنتاج تتهالك 
وبدلاً من أن تهىء الجال لتطور 
القوى الانتاجية . تصبح عقبة فى 
ستول هذا النحطون: «ووتحدون هذا 
التناقض بين قوى وعلاقات الانتاج 
فى الاطاحة بعلاقات الانتاج 


واستبدالها بعلاقات اجتماعية جديدة 
تناسب تطور القوى الانتاجية. 
وتحدث هذه الطفرة الكيفية (أو 
القورة) فى علاقات الانتاج 
بالمجتمعات قبل الطبقية من خلال 
انطلاق الامكانية التكنولوجية واقامة 
اشكال اجتماعية جديدة اكثر تعقيدا. 
ولقد وصف تشايلد 1106© الثورة 
فى العصر الحجرى الحديث والثورة 
الحضرية فيما قيل التاريخ بهذه 
الطريقة. أما فى المجتمعات الطبقية 
فإن الثورة تحدث فى شكل إحلال 
طبقة اجتماعية معينة أخرى تستولى 
على وسائل الانتاج. ولقد اختلفت 
التفسيرات فيما يتعلق بتطبيق النظرية 
الماركسية على المجتمعات التقليدية 
والمنة شتفات كيل المعاعية 
وخصوصا رؤية النظرية الماركسية 
العامة فى التاريخ لوضعية المجتمعات 
قبل الطيقية. وهناك أبعنينا قذى ..: 
الجدل حول معتى حتمية الثة . 
الاقتتسازئ قن التحظسالاجكتائس 
ودلالته فيما يتعلق بالمجتمعات التى 
تتحدد فيها العلاقات الاجتماعية من 
خلال أنساق القراية أوالدين وليسر 
من خلال الاقتصاد. 

أما فى النظريات غير الماركسية عن 


06؟ 


التغير الاجتماعى والثقافى فإنتا 
تصناف قكرة الحثمية ألاسة ايقن 
كما عند علماء الأنثشرويولوجيا 
المهتمين بالبيكة -على سبيل المثال - 
الذين ينظرون إلى الثقافة على أنها 
أنساق تكيفية مع الييئة. والذين 
يذهبون إلى القول بأن الثشقافات 
تتغير كنتيجة للتأثيرات المتراكمة 
لقغاءلينا مم التسيق الانكولو عي 
(انظر: المادية الشقافية . الايكولوجيا 
الثقافية.) ومن الناحية الأخرى. فقد 
طور التراث المرتيط بدرااسات 
التكيف الثقافى أو الاتصال الثقافى 
تنميطا محكما للتغير الثقافى تلعب 
فيه عناصر البنية القوقية دورا 
أساسيا. وينظر إلى التغير 
الاعتكو داعي كشريهة لتفامل 
التشكيلات الثقاقية وتحولها 
وكنتيجة للتأثير التراكمى للاختراع 
والانتشار والنزعة التوفيقية. 


تغير اجتماعى ©0122288) 5060131 


انظر. تغير 


تغيير القاعدة 278قطء)511 0006) 
فى اللغويات الااجتماعية وفى 
الدراسات الأنترويولوجية للسلوك 


اللغفوى يستخدم هذا الملصطلح 
للإشارة إلى الانتقال من قاعدة لغوية 
معينة إلى أخرىء أو من نمط معين 
للخطاب إلى آخر. وتتيح لنا ظاهرة 
تغيير القاعدة فرصة التعرف على 
المعايير التى تحكم مدى ملاءمة أنماط 
مختفة من الكلام للسياقات 
الاجتماعية المختلفة. 


التفسير , التأويل 

ىناع رع د11 
المعنى الأصلى لهذا المصطلح هو 
تقستنين التي والتصموسن القندسنة 
ولكن استخدامه قد اتسع فى نطاق 
الفلسقة والعلوم الاجتماعية بحيث 
أصبح يعنى تفسير معتى النصوص 
أو التماس المعنى الموجود فيهاء 
وكذلك معنى الوجود الانساتىء 
والمجتمع ... الخ. وقد استخدم 
القيلسوف مارتن هيدجر هذا 
المصطلح ليعنى به قهم العالم 
كموضوع للفكر والفعل الانسانى. 
وقد اقترح هانز جورج جادامر -0230 
)١1597/4(‏ استخدام التفسير 
كمنهج فى العلوم الاجتماعية. فى 
مقابل النزعة العلمية المفرطة. انظر: 

النظرية النقدية. 


امف 


تفسير (تأويل) ع1 

هو شرح أو تاويل النصوص 
المقدسة. ويستخدم مصطلح «التفسير 
المحلى» أحيانا فى الانثرويولوجيا 
الاسطورة أو الشعائر أو الرمزية التى 
يقولها الإخباريون اتفسهم للباحث 
بوجود مستوى متطور من التأويل 
المحلى الذى نشأا فى اطار تراث 
لذلك هو فيلسوف الدوجون: أوجو 
الكون الملعقدة المعهروفة لدى بعض 
يوحد بعض الثقافات الأخرى التى 
تحميز بتوجه براجماتى (عملى) 
فلاتهتم كثيرا بشرح أو مناقشة نشأة 
الكون. وإلى جانب الفروق بين 
الثقافات المختلفة. فإنه من المهم تحليل 
الفروق الموجودة داخل كل ثقافة 
والعوامل التى يمكن أن تؤدى إلى 
ظهور الاشخاص ذوى المعرفة 
المجالات الرمزية عموما. 


تفسير نشأة الكون '(0511108011) 
هى نظرية أو تفسير أصل العالم أو 


السكان الأصليين لنشأة العون جزءا 
والمعتقد. 


تفكك, سوع تنظيم 
113101011110 
يشير إلى قشل المؤسسات أو 
الوحدات النظامية فى المجتمع فى 
تحقيق أهدافها المقررة. أو الوفاء 
بالحد الادنى من المتطليات الضرورية 
للمحافظة على الجماعة واستمرارية 
نسقهاالاجتماعى. ويس ةتخدم 
مصطلح التفكك أيضا للإشارة إلى 
وجود حالة من الصراعات الداخلية أو 
الخارجية فى المجتمع وتناقضات أو 
صراعات بين تنظيمات المجتمع 
المختلفة. وبالطبع يعد هذا المصطلح 
مصطلحا نسبياء باعتيار أن وجود 
قدر ما من التفكك أو سوء التنظيم هو 
من ملامح أى نظام اجتماعى. 


تقديس السلع(فتشية السلع) 
تلكتاكئتاء"1 «اتلمستسره) 
فى نظرية ماركس الاقتصادية تمثل 
فتشية السلع نزعة نحو إنكار أو 
إخفاء الطبيعة الأجتماعية لعملية انتاج 


يقفا 


السلع فى اقتصاد السوق. وهكذا 
لها قيمة تبادلية كامنة فيها تخفى 
وراءها الحقيقة الخاصة بأن العمل 
الإنسائي هو الذع يتخلق هده القيده. 


تقسيم العمل 
تتامطها 01 وممزول؟ 121 
تس الحتسعنات الأسائية سنسة 
مشيركة. هى إسناد أتواع العمل المختلفة 
بصورة تقليدية أو نمطية إلى فكات مختلفة 
من الافراد. قففى الجتم عات ذات 
التكتولوجيا البسيطة يقتصر تقسيم العمل 
- بصقة عامة -على أساس الجنس (انظر 
تقسيم العمل على اساس الجنس والسن). قفى 
مجتمعات الصيد والجمع -على سبيل 
لكال ع فجت نضقة عانة - إن التكضسن 
تيز اللقاكن على الجتسن أن السن.يكون 
محدوداء كما لاتعرف تلك المجتمعات 
متخصصين متفرغين أو شرائح مهنية 
رسمية. وقد ارتبط ظهور المتخصصين 
فى المجتمعات الزراعية بوجود فائض فى 
الانتاج الزراعى كان يسمح يدعم 
الحرفيين المتخصصين. وريما فى حالات 
أخرى الكهنة والمحاربين والنبلاء. (انظر 
كيان رثاسىء الدولة. الطبقة.) 
ناقش علماء الاقتصاد فى القرن 


التاسع عشر عملية تزايد التخصص 
المهنى فى المجتمع الحديث. مشيرين 
إلى أنه قد أدى تزايد الشروة. كما 
جعل النشاط الاقتصادى أكثر فاعلية. 
وعلى حين يسلم ماركس بأن 
التخصص قد أدى إلى زيادةاجمالى 
الأنقاج: تحمة يشتيضو إلى أخازه 
السلية: وال دووة فى خلق تاهزة 
الاغتراب. وإلى حقيقة أنه بدلا من أن 
يؤدى تطور القدرة الانتاجية إلى 
ونادة 'الرحاء 'عموماء فقد أشهم: فى 
كانه الأسحة شطات هن ران خا 
والعمل. ويعد كتاب دوركايم عن 
«تقسيم العمل فى المجتمع» )١855(‏ 
من أهم الاسهامات الانثروبولوجية 
فى دراسة تقسيم العمل. حيث ميز 
فيه بين نمطين من الانساق 
الاجتماعية: النمط الأول يعتمد على 
التضامن الآلى. والثانى على التضامن 
العضوى. ويوجد التضامن العضوى 
فى المجتمعات الحديثة المعقدة,حيث 
تتحقق وحدة المجتمع ككل من خلال 
سلسلة معقدة من العلاقات المتبادلة 
بين أصحاب التخصصات المختلقفة. 
ويوجد التضامن الآلى فى المجتمعات 
المحدودة النطاق. حيث يوجد قدر 
ضثئيل نسبيا من تقسيم العمل, 


14 


وحيث يتكون المجتمع من سلسلة 
وظائف متماظلة. ويعتقد دوركايم أن 


المجتمع . وأن كل نمط يطور نوعا 
تقسيم العمل الدولى 

“للا0اهآ 01 دصوزدز؟زآ لهده أأج ءادآ 
انظر: النظم العالمية. 
تقسم العمل على أساس الجنس 

(الذكور والاناث) 


2011طآ 01 100ك1 17ل أمتووء5ك 

غالب] مايقال أن تقسيم العمل على 
أساس الجنسء. خاصة فى المجتمعات 
البسيطة. يمثل ظاهرة «طبيعية» تعتمد 
على تفوق قوة الذكور والوظائف 
الانجابية للإناث, الأمر الذى أدى إلى 
توزيع الأدوار بين الذكور والإتاث 
على اساس القناص/ المقاتل قى 
مقابل وظائف الجمع والأمومة .. الخ. 
ولكن مولينو «ناعمئز1401 (لالا5١)‏ 
أوضح أنه بص رف النظر عن أى 
تخمينات بشأن الكيفية التى ظهر يها 
تقسيم العمل على أساس الجنس, 
فمن الضرورى تناول هذه الظاهرة 


باعتبارها ظاهرة اجتماعية وثقافية 
وليست ظاهرة طبيعية, لآن هذه 
الظاهرة يجرى تنظيمها وترسيتها 
بواسطة الأبنية الاجتماعية الثقافية 
بما تشمله من نظم القراية والطقوس 
والميثولوجيا. وبنفس الطريقة يرى 
كتاب اخرون أنه يتعين علينا دراسة 
العلاقة التكاملية بين الذكور والاناث 
وليس المساواة بينهما. فى الوقت 
نفسه يذهب علماء الانثروبولوجيا 
النسوية إلى أنه كشثيرا ما تكون 
الافكار الداعية إلى التكاملية ليست 
فى واقع الامر أكثر من إخفاء 
ايديولوجى لما يجب النظر إليه 
موضوعيا على أنه مظاهر عدم 
مساواة. لهذا يقرر روزالدو -مع1 

060 (157/1) أن القهر الجنسى أو 
اللامساواة الجنسية هما فى حقيقة 
الأمر ظاهرة عامة وشاملة: تأسست 
على حصر المرأة قى المجال الخاص 
أو المنزلىء الذى يكون دائما أدنى 
منزلة من المجال العام الذى يتسيده 
الذكور. وقريبا من هذا يسوق أورتنر 
)١1511( 1‏ حجة قريية من هذا 
تلفت النظر إلى الربط الرمزى الشائع 
بين الرجال والثقافة والمرأة بالطبيعة. 
بينما بريبط رويين 0لطنظ )١91/5(‏ 
على الجانب الآخر خضوع الاناث 


كمف 


والتحالف باعتيارهن أشياء أو 
موضوعات. ولكن مولينو يرى أن 
مثل هذه التفسيرات الكونية الشاملة 
غالبا ماتفشل فى تفسير الخصوصية 
التاريخية لعلاقات الذكور/ الإناث 
فى كل سياق اجتماعى وفى داخل كل 
نسق اقتصادى. فثناتية العام/ 
الخاص ومكانه المرأة ينيغى إذن أن 
تدرسا فى إطار كل سياق دون 
تعميم. انظر: الانثروبولوجيا النسوية, 
نوع, المراة والاتثرويولوجيا. 


تكائر. إعادة الانتاج 
ماعن ممع 1 
يستخدم هذا المصطلح فى العلوم 
الاجتماعية أحيانا بالمعنى الفيزيقى أو 
البيولوجى. أى تكاثر السكان. الا أن 
الاستخدام الأكثر شيوعا هو إعادة 
الانتاج الاجتماعى. وهو مفهوم تطور 
فى اطار الفكر الماركسىء. ويطلق على 
كافة الآليات والعمليات التى تعمل 
على دعم واستمرار نظام انتاج معين. 
ولايقتصر ذلك على اعادة انتاج قوة 
العمل. والتكنولوجيا.ء والآدوات 
والمعرفة اللازمة لعملية الانتاج. وإنما 
يغطى أيضا اعادة انتاج التنظيم 
الاجتماعى والابنية الايديولوجية التى 


تؤطر علاقات الانتاج وتبرر نظام 
والحقيقة أن اعادة انتاج الانساق 
الانتاجية والاجتماعية تثير عديدا من 
المشكلات. فهى ليست تلك العملية 
النسقة تماء: التنسيق على" التخو الذي 
تصوره أحيانا النظرية الاجتماعية 
الوظيفية ذات التوجه السكونى 
المتزامن. والأصح أن كافة المجتمعات 
تتعرض لعمليات تغير وتحول 
تاريخيةء يحيث أننا نستطيع أن نضع 
أفديتا فى اق لحظة غلتى الكسوترات 
والأزمات التى تظهر أثناء عملية اعادة 
الانتاج الاجتماعىء والتى يمكن أن 
تؤدى نحت ظروف معينة إلى تحول 
الآبقية الاتتاجية والاجتصاعية. انظر 


الانثرويولوجيا الماركسية. 
تكافقٌ 011212 


انظر التبادل . الهدية , التقود. 


تكامل 0م1111 
لكنهما مترابطين . حيث يستخدم. من 
ناحية. داخل النظرية الوظيفية للدلالة 
على أن كل جوانب النظام الاجتماعى 
الثقافى تعمل فى علاقة من الترابط 
المتبادل فيما بينها من ناحية أخرى. 


م" 


وتوضف#العامل الامستباع بهذا 
العدى ينانه ازالا ته عير ان التسينادل 
الوظيفى» أو «المحافظة على النمط». 
أما مفهوم التكامل أو التكامل الثقافى. 
ونقيضه التفكك فيستخدمء من ناحية 
اخروئ: للدلالة على ررجة عاك ار 
تفكك العلاقات الاجتماعية والانساق 
الثقاقية داخل سياق إثنوجرافى 
معين. لذا نجد أن المعنى الأول يشير 
إلى مسلمة نظرية عامة حول طبيعة 
الانساق الاجتماعية الثقافية. أما 
المعنى الثانى فيشير إلى الاعتقاد بأن 
الانساق الاجتماعية الثقافية تتسم 
بدرجة معينة من درجات التكامل, 
خاصة فى ظل تأثير مواقف التكيف 
الثقافى والتغير. 


تكامل اجتماعى 
متام ععاسا! لداعودك 
انظر: المادة السابقة 


تكريس دناتس[ 

استائرت طقوس التكريس بقدر 
كبير من اهتمام علم الانثروبولوجياء 
ويرتد هذا الاهتمام إلى تأثير التحليل 
الذى قدمه فان جنب لطقوس الانتقال 
(أو المرور)» يث يرى أن نمط 
طقوس التكريس يقدم لنا النموذج 


التصورى الذى تنبنى عليه أشكال 
الطقوس المختلفة. ولاحظ فان جنب 
أنه أثناء طقوس التكريس يتم عزل 
الاشخاص الذين يراد تكريسهم عن 
الحياةة العادية وعن العلاقات 
الاجتماعية. ثم يدخلون إلى مرحلة 
عن متراكل القعود اقوش أن 
الوقوف بعتية الشعور. بعدها يتعين 
اعادة دمجهمء. عن طريق طقوس 
التكريس , داخل المجتمع بوضعهم 
الجديد. وتمثل عملية اعادة الدمج هذه 
ميلادا رمزيا جديدا. ونمثلت طقوس 
التكريس» القى هالت اكيس اهتمام من 
جانب الانثرويولوجيين. فى تلك 
الطقوس التى تتم للأولاد والبنات 
لكق تين اتتقالهم من مرحلة الطفولة 
إلى مرحلة الاشخاص البالغينء داخل 
المجتمع. بحيث يصبحون قادرين على 
فمارسنسة الجكسن و/ أ الزؤاج: 
وتحتوى طقوس التكريس هذهء فى 
بعض الأحيان. على عمليات فيزيقية 
تتم على الجسم مثل الختانء أو البتر, 
أى الحجامة.. الخ. وبالاضافة إلى 
طقوس التكريس التى تهدف إلى 
تدشين عملية البلوغ الفيزيقى أو 
القدرة على الزواجء فثمة أنواع آخرئى 
من طقوس التكريس التى تهدف إلى 
تدشين الدخول إلى مجتمعات روحية 


تكريس أخرى فى عملية السماح 
للانضمام إلى رابطة 855061201008 
معينة أو فى أى عملية من عمليات 
تغيير المكانة أو الوضع. 

ولق تاكرت ككديدر'من التكلتلات 
القن كاولك لفون 'التكروس عبني 
مثل أشكال التحليل الخاصة 
بالطقوس (الشعائر) بشكل عام. 
تأكراك بالكارية التقسنينة ونظرية 
التحليل النفسى. لذا يرى بيتلهايم 
)١555(‏ 7تأعاآء)86 أن طقوس 
التكريس الخاضنة بالذكون التى 
تحتوى على الختان فى استراليا يمكن 
للقدرة الإنجابية لدى الإناث. وذهب 
إلى أن الختان يمثل محاولة لإحداث 
عملية نرّف.(شبهها يدم الحيض) 
ومن ثم يست حوذ الذكر على قوى 
الذى يعتمد على التحليل النفسى قد 
قوبل بالرفض من جانب العديد من 
أقامها بين طقوس التكريس داخل 
للجتمعات القبلية والأوهام التى 
يتخيلها الاطفال المصابون 


بالاضطرابات داخل الثقافة الغريية. 
لكن الفكرة الخاصة باستحواذ الذكور 
القوة الاتجابية للاناث أو تقليدهاء تعد 
فكرة كسائة ناكل المبديهد من 
التفسيرات الانثروبولوجية لطقوس 
التكريس. حيث يرى العديد من 
المؤلفين أن التكريس وغيره من آزمات 
الحياة تمثل تأكيدا رمزيا للهيمنة 
الثقافية والتفوق الذكورى على القدرة 
الانجابية الطبيعية للمرأة. لذا تؤكد 
طقوس تقليد عملية الميلاد التى 
دنا رسال اشن ينض التمضلفاك: 
على أن الطفل الطبيعى الذى ولدته 
المرآة أضيح طقلا اجناعيا وثقافنا 
بفضل القوى الروحية والرمزية التى 
يتحكم فيها الرجال. 

وأوض حت التحليلات التى تناولت 
لشو التكريين لدى الاناة: انفده 
الطقرسن تؤكد: على التحكم الذكورى 
فى اللسواتي الأساتنينة للجتاسل 
والصلوك:الأنقتوى :+ الذا اوضيع معلل 
لافونتين 10012176 13 لطقوس 
التكريس الخاضة بالاناث لد شعن 
جيسو ناذات(197/5١)‏ الذى يأخذ 
بنظام الانتساب للأب. أوضح كيف 
أن طقوس التكريس هذهء التى تتم 
عند أول حيضة وعند الزواج وعند 


ميلاد أول طفل. تؤكد على السيطرة 


التى يمارسها الأقارب من ناحية الأب 
علي النشاط التناسلى للمرأة. كما 
تؤكد على انتقال الحقوق والتحكم فى 
المراة من عشديرتها هى إلى عشيرة 
الزوج. ويمارس الجيسو طقوس 
تكريس دقيقة ومحكمة خاصة 
بالذكورء تستخدم فيها جوانب رمزية 
ككيرة بقاضية مفسيولة كيه امراف : 
المقارنة الواضحة بين ختان الذكور 
وولادة طفل انثى كعلامة علي 
الوصول إلى مرحلة البلوغ. 

أما داخل مجتمع يأخذ بنظام 
الانتساب للأم فى بيمبا 28267002, 
فقد أوض حت دراسة أودرى 
ريتشارد :112505 إعرلنام 
)١1959(‏ أن انتقال المكانة والميراث 
يتم عن طريق النساءء. وأن طقوس 
التكريتس: الكاسيحة بالقياء هن 
المناسبة الاحتفالية الكيرى التى 
لايضاهيها أى حدث فسيولوجى 
اخر. لذا يعد طقس ناع02ا1[5') شرطا 
ضروريا للزواج أو الاتنجاب » وأن 
هذا الطقس ذاته. فضلا عن كوته 
تأكيدا لواقعة فسيولوجية هى بلوغ 
سن الحيض أو الانجابء. فإنه هو 
الذى يؤكد على الاعتراف بالمرأة. 
وتؤكند الطقس على المخناطر التى 
تتهدد الاتصال الجنسى بين الزوج 


والزوجة. ويساعد على حماية 
النساء وأطفالهن (العشيرة التى 
تنتسب للأم) من مخاطر الاتصال 
بقوة الرجال الرمزية. اجتماعيا 
وثقافيا. وأوضح لافونتين أن طقوس 
التكريس الخاصة بالذكور والاناث 
نمثل تنويعات «للحقيقة العالمية 
الخاضية لتيسة الوحال والعناء 
وتعارضهما وترابطهما فى عملية 
التناسل». وتقود طقوس التكريس, 
عير تشابهها مع الطقوس الأخرى, 
إلى اضفاء الشرعية على علاقات 
السلظة / او :الميمنة..سواء كنانث 
قائمة على اساس الجتس (التوع), 
أو العمر, أوعلاقات القرابة. 


تكنولوجى بيثى 
1101212 تضسعمسطاءع1' 
مجموعة العوامل المركية المرتيطة 
بالبيكة. واستغلال تلك البيئة يواسطة 
مجموعة من اليشر الذين يملكون 
مستوى معينا ونمطا معينا من التطور 
التكنولوجى . انظر مادة: تكتولوجيا. 


تكنولوجيا “108 0سراءء 1' 
تكنولوجيا جماعة بشرية معينة هى 
النسق الكلى لوسائل تلك الجماعة فى 
التفاعل مع بيئتها. وهكذا يضم ذلك 


ردان 


النسق است خدام الأدواتء ونمط 
العملء والمعلومات أو المعارف 
اللشحرية وكتظيم الؤاز وهنا وده 
النشاط الانتاجى. فالتكنولوجيا على 
هذا النحو مصطلح أوسع من الثقافة 
المادية الذى يشير إلى رصيد 
الصتخوفات! الادية الممكزة لعاف 
معين. ولايمكن فصل التكولوجيا عن 
الاقتصاد والتنظيم الاجتماعى: كما 
أذينا قي عاك التمشيف التفافى 
للموارد الماحة فى البيكة الطبيعية. 
ويمكن أن نصف بعض نظريات 
القطوة العاف الاحتحبامى الكى:تؤكن 
على اهمية بعض المخترعات أو 
المكتشفات فى ميدان التكتولوجيا أو 
الثقافة المادية (مثل استخدام النار, 
وأصل تكنولوجيا الزراعة أو الرى . 
والمحراث . والمعادن. والعجلة. 
والكنابة) بأنها نظريات «حتمية 
بيئية». ويجب التمييز بينها وبين 
الحتميية الاقتطببادتة القى تؤكن على 
التنظيم العام للاقتصاد (بما فى ذلك 
التنظيم الاجتماعى لعلاقات الانتاج) 
فى مقابل التجديد التكنولوجى فقط. 
وترتبط التكنولوجيا من تناحية 
بالتنظيم الاجتماعى والاقتصاد. ومن 
ناحية أخرى بالبيثة. وكما توحى الينا 
فكرة أنساق التكنولوجيا البيثية التى 


قدمتها الانثروبولوجيا الحديثة , فإنه 
من الخطأ اعتبار كل من التكنولوجيا 
فالتداخل الفعلى بين التكنولوجيا 
والبيئة يبلغ حدا هائلا يجعل منها 
نسقا واحدا فى الحقيقة. وهذا النسق 
ليس محدودا بحدود المكان: ان أن 
العناصر التكنولوجية تنتشر بشكل 
دائم وبيسر من شعب إلى آخر 
محدثة تغييرا فى النسق البيئى الذى 
تستخدم فيها . انظر مواد: الايكولوجيا 
الثقافية, الطاقة , التطور. 


التكنولوجيا البديلة 
85 0[مسضطعع 1" ع ؟اأمسعااه 


انظر : التكنولوجيا الملائمة 


التكنولوجيا الملائمة 
01085 تتاعع1' )3 مهتوم 
هزه تكنولوجيا مصممة فى ضوء 
بعض العوامل والاعتبارات المحلية. 
كأن تكون هذه التكنولوجيا مثلا أكثر 
تكثيفا فى العمالة وأقل كثافة فى 
رأس المال من تلك التكنولوجيات التى 
يجرى تصميمها للأقطار المتطورة. 
يرتبط بذلك مفهوم التكنولوجيا 
البديلة: الذى يعنى الاقتصاد فى 
استخدام الموارد غير المتجددة مع حد 


أدنى من العبث بالبيئة. وصولا إلى 
أقصى حد من الكفاية الذاتية للوحدة 
المنتجة/ المستهلكة. ثمة أيضا مفهوم 
التكنولوجيا الوسيطة الذى أسسه 
شوماخر 101221165ل8.1*.56 للأشارة 
إلى تكنولوج يا وسط بين النمط 
الغربى القائم على كثافة رأس المال 
والنمط التقليدى. انظر: التنمية. 


التكنولوجيا الوسيطة 

877 7010طاعع'1' 1د 1ألعسترعاهآ 

يسعى مجال التكنولوجيا الوسيطة, 
الذى يعد شوماخر (75ا9١)‏ 
رائكدا من رواآده. 
إلى تطوير ونشر تكنولوجيا تحتل 
موقعا وسطا بين التكنولوجيا الغربية. 
التى تعتمد على كثاقة رأس المال. 
والتكنولوجيا المحلية. انظر. التكنولوجيا 


الملائمة , وتنمية. 


011010" 50131 
0111010" 5001060110111 
يشير هذا المصطلح فى الفكر 
الماركسى إلى ذلك النمط من التنظيم 
الاجتماعى الذى بيميز نمطا بعينه من 
أنماط الانتاج. 


تكيف 
مفهوم يستخدم داخل النظريات 
البيولوجية الخاصة بالتطور الوراثى 
للإشارة إلى التغيرات الفسيولوجية 
أو السلوكية التى تنتج عن الفرص 
المتزايدة للبقاء داخل بيئكة يعينها. 
ولهذا المفهومء فى علم البيولوجيا . 
فعنييان متمابتان هما الاستتبابات 
الفردية التى تهدف إلى المحافظة على 
التوازن البدنى أو التكيف التطورى أو 
التغير عبر الاجيال فى اتجاه رفع 
مستوى «اللياقة» أو «الصلاحية 
لليقاء». واتسع هذا المفهوم بحيث 
أصبح يطبق على السلوك الانسانى 
وعلى التطور الاجتماعى الثقاقى. 
واذا'محا أزدنا مان يتحول 
التتتهدام :هذا القهوع إلى :توق 
دورى لانهائى (يمعتى أن السمات 
الموجودة تعد سمات متكيقة. وأن 
السمات المتكيقة هى تلك السمات 
الموجودة فعلاً) فإنه يتعين أن يرتيط 
استخدام المقهوم بمقياس مستقل أو 
نظرية «للصلاحية لليقاء» انظر مادتى: 
استراتيجية التكيق, الايكولوجيا الثقافية. 
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تكيف ثقافى ٠‏ نثقف. 
نعم 
استخدم هذا المصطلح منذ القرن 


6م ؟ 


التاسع عشر لوصف عمليات 
التلاؤم والتغير الذى يحدث من 
خلال الاتصال الثقافى. ولكن خلال 
الثلاثينات انتشر استخدامه بين 
الانثرويولوجيين الامريكيين المهتمين 
ندراسة التقيز الشقافن والاجتماعى 
ووتتفعلات الاشبارات الاتوستعاعي 
والانهيار الثقافى. وعرف اولكك 
الانثروبولوجيون التكيف الثقاقى 
بأنه :. تلك الظواهر التى تنتج 
عندما يحدث اتصال ثقافى مياشر 
بين جماعات ثقافية مختلقة, 
ومايترتب على ذلك من تغيرات فى 
الأصاة الققافية الأضلية ليده 
الجماعات». وهكذا قفإن دراسات 
التكيف الثقافى تحاول انطلاقاً من 
الأفاظ الكقافية الاضلية الخياصة 
باليناء الثقافى الأساسى لما قبل 
الاتنصال. وصف وتحليل عمليات 
التغير. والواقع أنها تكاد تقصر 
دراساتها على عمليات الاتصال بين 
المجتمعات الصناعية والسكان 
الوطنين (التقليديين). حيث تيرز 
الاين الأخادص الذئ قنارشنة 
المجتمعات الأولى على الثانية. 
ودلالات ذلك بالئنسبة لميدان 
الانثروبولوجي! التطبيقية.ولذلك 


تعرض هؤلاء الانثشرويولوجيون 

التثنمية. ونحو ثقافة الجماعة 
الميسوتة والفشورات القن كوي 
ذاحلهنا شري لاشكال سياسية 
واقتصادية واجتماعية جديدة. ومع 
ذلك فقد أثمرت دراسات التكيف 
الشقافى عدداً من النقاط أبرزها 
دراسة آليات التغير وآليات مقاومة 
التغير. ووضع صيغ وعمليات 
تتشظ لتقافج التفيان مذل» التمض: 
واعادة التفسيرء والتوفيقية .2 
واعادة الاحياء. الخ. وتحاول 
الدراسات الحديكة للتغير الانتقال 
من التفسيرات المعتمدة على النمط 
التق افى إلى تحليل الأينية 
الاجتماعية والاقتضادية والسياسية 
للهيمنة أو التفاعل السلالى. وكذا 
الاستخدام الاستراتيجى للعنتاصر 
الثقافية فى مواقف الاحتكاك. 


تلاؤم ‏ 01111100261018©©م 
عملية. أو حالة تكيف مع موقف 
صراع. اذا ما تم تجنب النضال 
الص ريح وأمكن للأطراف أو 
الجماعات الداخلة فى الصراع 
الحصول على امتيازات تعويضية. 
انظر. تكيف ثقافى. والتغير. 


املق 


التليس (تلبس الأرواح للإنسان) 


11101510001 
شكل من أشكال حالات الوعى 
المتغيرة التى يبدو فيها الث لشخص. 


العادية. متلبسا بأرواح يمكن أن تتكلم 
وتتحرك من خلال حسذدة. وتفسر 
ناا اتوهب كناحيها القدره علن 
الحلاع: أو:تمم فجافيها فى معانة 
روحية رفيعة. ويتوقف تحديد ذلك 
الاجتماعى »والتفببور الثقافى التجرية 


)151/١( 15‏ مماررسات 
التليس باعتبارها صورة من صور 
التعبير عن الذات وتأكيد الذات المتاحة 
للجماعات والقكات الخاضعة داخل 
البناء الاجتماعى. كالنساء فى شمال 
افريقدا!"). انظر: مثيرات الهلوسة. الدين, 

الشعائرء الشامانية. 


التليس بالروح 


يتا اللعللاك 
انظر : التليس. 


تلوث . تدنيسء نجاسة 10111103011 
فى كثير من أنحاء العالم تنطوى 
أحداث الموت والميلاد وغيرها من 


() استلفتت هذه الظاهرة نظر الباحث الألمانى هانز فينكلرء رائد الدراسات العلمية الحديثة 
لعلم الفولكتور المصرى. فى أوائل الثلاثينات. ققد استطاع أثناء اقامته الطويلة بقرية 
«الكيمان» (فى صعيد مصر) أن يقوم بزيارات مكثفة ويجمع مادة خصية عن أحد الرجال 
بقرية «نجع الحجيرى». وكانت ٠«تلبسء‏ هذا الرجل روح أحد أسلافه من الموتى. فيصاب 
بحالة هيسينرية ينبىء فيها عن الغيب. ويعالج الأمراض . ويدل على رجوع الغائب وموعده. 
وما إلى ذلك من الآمور التى يلجأ اليه الناس فيها. وأصدر هذه الدراسة المونوجرافية فى 
كتاب عام ١577‏ يعنوان: «أرواح الموتى التى تلبس الانسان»: 

.36 ,11ه18أنا5 , معأ0 1 عل تعاذاء0) لمعلمعااع]1 عدا ,رعلءام تلا .] 
راجع حول الموضوع علياء شكرىء التراث الشعبى المصرى فى المكتية الأوروبية. الطيعة 
الثالثة. دار المعرفة الجامعية.الاسكندرية . .١9957‏ صا ص ,.1١ 7١ - 1١1١9‏ 


مواضع متفرقة » خاصة ص ص 5*5 -555 وص 055. 


(الحرر) 


برا 


من الخطرء من شأنه أن يؤدى إلى 
عزل الشخص أو الاشخاص المتأثرين 
بهذا الحدت. كما تؤدى إلى فرض 
وإلى تجنب تناول بعض الاطعمة أو 
إتيان بعض الأفعال.!” (انظر مواد: 
تلك الأحداث غير طاهرين (مدنسين) 
لفترة معلومة من الرمنء. ولدى الهنود 
نوع من هذا التلوث أو التدنيس الدائم 
ومن هذه الزاوية تؤدى العمليات 


من الرجال » وتؤدى الولادة والموت 
إلى تلويث موقت للأقارب الأقربين 
الذين تاش مكوناتهم الطبيعية يهذه 
الاحداث. وفى مثل هذه الأحوال يمكن 
اتسقفتازة حنالة الطنهس عن طرق 
الاستحمام.!””) (والأفضل فى مياه 
مقدسة مثل مياه نهر الجطج. ولكن 
يتعين فى جميع الأحوال أن يكون الماء 
جاريا على الاقل). ومن وسائل 
التطهر أيضا: حلق شعر الرأس (أو 
جزء منه) وتجنب تناول الأطعمة 
والمواد الفذائية الخطيرة. ويلاحظ أن 
التلوث الدائم يمثل جزءا جوهريا من 
نظام الطوائف. ومن نظام تقسيم 
العمل (انظر: نظام الهاجمانى). وهو 
لذلك لايتطص با احتراءات تطهيرية 
. كما نجد أن الختصين الذين 


الذين يمارسونها. والنساء اكثر تلوثا 

9 تناولت علياء شكرى قيود الحداد التى تراعى عقب وقوع حالة وفاة فى الاسرة 0 انظر 

ما كعطعنهعطوعه1 كعل عنالوء ا لطعكم 10 لقنا عمنأكمه/الا , لان مك 4138م 
11 لالاعع 06 كنات كلط اأعقدععا بالسملا دعل دملا معام زوم 


رسالة دكتوراه منشورة . بون ١1737٠.‏ . ويمكن مراجعة ملخص واف لها باللغة العربية 
فى: علياء شكرى . التراث الشعبى المصرى فى المكتبة الاوروبية . الطبعة الثالثة : دار 
المعرفة الجامعية . الاسكندرية. ١1407‏ ص ص 779 - 7650. كما تطرق إلى هذا الموضوع 
تفصيلا دليل العمل الميدانى لجامعى التراث الشعبى . الجزء الثالث. عن دورة الحياة (الميلاد 
- الزواج - الموت) تأليف محمد الجوهرى وزملاؤه. دار المعرفة الجامعية . .١9937‏ 
(اللحرر) 
(©8) تتسم مفاهيم الطهارة والنجاسة يقدر كبير من الدقة والإحكام فى التراث الاسلامى 
فيمكن القول بأن هناك حالة من النجاسة المؤقتة ( أو نواقض الوضوء) التى يتم التطهرع- 
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يحترفون ازالة التلوث عن الآخرين, 
مثل الفاسل الذى يفسل الملابس 
الكتانية الملوثة أوالجزار (خاصة عامل 
الجلود) الذى يسلخ الحيوانات بعد 
الذبح.. هؤلاء بيعيشون فى حالة دنس 
دائم .ولكن الدنس الدائم . شأنه شأن 
الدنس المؤقت. يتباين من حيث الدرجة. 
فالبراهمانيون الذين يظلون دائما بمعزل 
عن العمليات العضوية والانجابية (فيما 
عدا تلك المتصلة بشخصه وبأسرته) هو 
الأطهر بين الأحياء جميعا. ولكنه 
معرض هو الآخر للتلوث بسبب أى 
شخص أدنى منه. 

والتلوث فى نظام الطوائف ليس فى 


الأساس بالامر الذى ينطوى على 
خطر بالنسبة لصاحبة فقط. واتما 
تكون له دلالات أوسع وأشسمل 
بالنسبة للمكانة الاجتماعية للأقراد 
والجماعات. ولما كان تدنس بعض 
الافراد شرطا لطهارة البعض الآخرء 
فإن الاتصال والتعامل بين الاشخاص 
غير المتكافئين يعد أمرا ضروريا كل 
الضرورة. ولكن مثل هذه الاتصالات 
والمعاملات تمثل مشكلة. نظرا لان 
الطهارة تتأثر بدرجات متفاوتة, تبعا 
لطبيعة المواد التى يتم تبادلها فى هذه 
المعاملات . وتعد النقود. والحيوب, 
والمعرفة أكثر أمانا من الطعام المطبوخ 


منها بالوضوء. ومنها -على سبيل المثال- ماخرج من السبيلين مثل اليول . والبراز 
والريح (ريح الدبر). والنوم المستغرق . ومس الفرج بدون حائل , وزوال العقل (المؤقت 
يسيب الاغماء أو الغيبوبة). وهناك حالة من النجاسة الأطول أمداء ويتم التطهر منها 
بالغسلء وتعرف باسم موجبات الغسلء. ومنها على سبيل المثال: خروج المنى بشهوة قى 
النوم أو اليقظة من ذكر أو أنثى . والاتصال الجنسى. وانقطاع الحيض أو النقاس. والموت. 
والكافر اذا أسلم. أما النجاسة الدائمة, أى الاشياء النجسة بطبيعتهاء فهى اما أن تكون حسية 
كالدم والبول . أو حكمية كالجناية. ومن نماذجها: الميتة, والدم » ولحم الخنزيرء وقىء 
الآدمى وبوله ورجيعه. وبول وروث مالايؤكل لحمه. والجلاله. والخمرء والكلب . انظر حول 
الموضوع, السيد سابق.فقة السنة , المجلد الاول, دار الفتح للاعلام العربى؛ القاهرة. 15954. 
صفحة 7595 

وقد تطرق إلى هذا الموضوع تفصيلا دليل العمل الميدانى لجامعى التراث الشعبى. الجزء 
الثانى عن دراسة ال معتقدات الشعبية. اشراف محمد الجوهرى. دار المعرفة الجامعية , 
الاسكندرية . 1497., الفقرة سابعا عن الطهارة والنجاسة . (المحرر) 
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والعرائس (انظر: الطموح الزواجى). إن 
المبادلات والتعاملات بين الاقراد وبين 
الاسر تقدم مؤشرا للطهارة النسبية 
للطواتف المختلفة والطوائف الفرعية, 


ولكن النظام الدقيق لتفاوت الطهارة 

يختلف من منطقة لأخرىء. وليس محل 
اتفاق من الجميع بصفة عامة. 
التماثل الجنسى الطقوسى 

531336157 لمعك لدتكان1 


هى أشكال للتعبير الشعائرى عن 
التمائل الجنسى أو تقليد أحد 
الكتست السفات اللميزة الحكس 
الآخرء وتتضمن أفعالا متعددة مثل: 
الجنسية المثلية الطقوسية . وبتر 
الاعضاء الجنسية, وتقليد الرجال 
لدور المرأة فى الحمل والانجاب . 
وتعد هذه الاشياء ملامح لطقوس 
التكريس فى كثير من المجتمعات . 
وقد اهتم التحليل النفسى بتفسيرها 
بوصفها تعبيرات عن حسد الرجال 
للمرأة على رحمهاء كما جاء.فى 
دراسة بيتلهايم لطقوس تكريس 
الذكور .)١15554(‏ كما قسرها بعض 
العلماء . مثل مارى دوجلاس 
(5/ا19١).‏ كصور للتعبير عن 
التركيب الاجتماعى (المورفولوجيا). 


وفسر هيدج 113866 التمائل الجنسى 
الطقوسى الذى يمارس فى نيوغينيا 
تستهدف التأثير على نمو الذكور 
المرأة . كما أنها تعبر عن تماثل 
الاقسام الاجتماعية فى المجتمعات 
التى تتميز بالتنظيم الثنائى. كما 
فسرت تك الممارسات يوصفقها 
سيطرة الذكور بتأكيدها سيطرة 
الذكور على القوى الجنسية لكل من 
الذكور والاناث. 


تماسك (شديد أى قوى) 
10 
مصطلح صكه تايلور فى 
دراسته الرائدة «المقارنة الثقافية». 
والحالات التى يتحقق فيها 
مصطلح التماسكء الذى يعنى 
حعيتث الصَط لهاس الا حتمناغنة 
الحديثة الارتباطات . وهى عيارة 
عن حالات تتلاقى أو تتماسك فيها 
عدة سمات بشكل مستمر. وتشير 
إلى امكانية قيام علاقات متيادلة 
وظيفيا بينها. 


لفن 


تماسك لواكع اه 6 

يستخدم هذا المصطلح بمعنيين 
مختلفين هما: التماسك الاجتماعى: 
وهو يستخدم للإشارة إلى ظاهرة 
التضامن الاجتماعى» أو بمعنى وحدة 
الجماعة. كما يمكن استخدامه ايضا 
للإوثشارة إلى ظاهرة التكامل 
الاجتماعىء أو الطريقة التى تعمل من 
خلالها نظم المجتمع ككل متناسق. 


تماسك اجتماعى 
01510 50151 
انظر: المادتين السابقتين. 


تمرد مسمتتاعطء1 

يعرف عادة بأنه ثورة ضد أصحاب 
السلطة تقوم بها جماعة منافسة. على 
حين لاتعنى الشورة التنافس على 
حيازة القوة فحسبء وإنما تعنى كذلك 
القضاء على أبنية القوة القائمة 
واستيدالها بأشكال جديدة من 
التنظيم الاقتصادى والسياسى 
والاجتماعى. ومع ذلك فإن التمييز 
بين التمرد والثورة ليس دائما قاطعاء 
نظرا لآن الحركة التى تبدأ كتمرد, 
يمكن أن تتحول إلى ثورة اذا تنوفرت 
الشروط الملائمة لتحول المجتمع 


بنائيا. كما أن الحركة التى تبدا كثورة 
يمكن أن يتضح فيما بعد أنها لم تكن 
سوى قدودا: عتكدعاةتتنامتى الجيرعة 
التغييرات التى وعدت بهاء ولايبيقى 
منها فى النهاية سوى احداث تغيير 
فى أعضاء الصفوة الحاكمة . إن 
الدراسة التاريخية والانثروبولوجية 
للتمرد ميدان أخاذ من ميادين البحث. 
لان حركات التمرد تمثل لحظات أزمة 
وتوتر نتضح فيها بكل جلاء نواحى 
الفنعف:وتواحئ القوة الاسكاسية 
الكامنة. كما تتجلى فيها نقاط 
الاندماج والانشطار فى النظام 
الاجتماعى السياسى. 

ولقد دحضت دراسة حركات 
التمرد التى شهدها تاريخ المجتمعات 
الغربية وغير الغربية الافكار التقليدية 
عن النزعات المحافظة والقدرية 
للمجتمعات التقليدية والقروية. فقد 
أظهرت الشعوب القبلية والقروية على 
الدوام قدرة علي القمرد وعلى 
المعارضة السياسية المنظمة. والتى قد 
يجرى التعبير عنها أحيانا بلغة دينية 
(انظر: حركة الانقاذ الديني. المركات 
الاحيائية) أو تتخذ أحيانا أخرى شكل 
المركات السياتسية ان التسكرية 
البحتة أى كليهما معا. , والتى تتجه 


تلض 


بشكل تلقائى إلى حدما نحو القضاء 
على الجماعة المسيطرة قهرا على 
المجتمع. ومع ذلك نلاحظ أن القوة 
الحربية والاقتصادية والسياسية 
الاوفر التى تتستع بها الجماعة 
المسيطرة فضلا عن الطبيعة المحدودة 
مكاتيا لكثير من حركات التمرد يؤدى 
بها فى نهاية الامر إلى الفشل فى 
تحقيق هدفها. قنادرا ماتحولت 
تمردات الفلاحين إلى ثورات ناجحة. 
اللهم الابمساعدة قيادات من المراكز 
الحضريةء التى تضطلع بمهمة تنسيق 
ودكتيل الجهود المبعثرة. وتزودها 
برؤية استراتيجية. انظر: التمرد 


الطقوسى. 


التمرد الطقوسى. الاتقلاب الطقوسى 
ع1 لهدنات1 بدممتتلاعطعع]! لمدكنآ؟ 
لوكرء؟ 

ذهب جلوكمان 2ةنراعناا5317(0١)‏ 
إلى أن قلب (عكس) الدور فى طقوس 
التمرد يعمل يمثاية آلية للتطهير 
النفسى الذى يؤدى فى نهاية المطاف 
إلى تدعدم النظام الاجتماعى: فالتمرد 
الطقوسى ضد الملك يعمل على تنفيس 
النوترات. ومن ثم يقوى النظام الملكى 
ويدعمه. ومن هنا يوصف تفسير 


جلوكمان لهذا التمرد الطقوسى بأنه 
الطقوس الملمارسة نمثل دوترات 
تفريفها وهى توترات ترتبط 
بعلاقات تدرجية . وهى كاحتجاج 
رمزى تقلل احتمالات حدوث صراع 
حقيقى. وقد قدم لينتش (؟351ؤول) 
تفسيرا رمزيا أكثر عمومية وشمولا 
لقلب الدور. حيث أوضح أن قلب 
الدور يرتبط عامة يشعائر الانتقال 
شعيرة » رمزية. 


التمركز حول السلالة 
لسك وع عطاس 
أدخل سمنر:5111726 هذا المصطلح 
إلى الانثروبولوجيا ليش ير إلى الميل 
إلى تفسير الثقافات الأخرى أو الحكم 
عليها حسب معايير الثقافة الخاصة 
للباحث. وهذا اتجاه عام. بالرغم من 
أننا قد نجد قى السياقات 
الاثنوجرافية والتاريخية المختلفة 
ذرجات متفاوتة من التسامم او 
الاتجاهات النسبية تجاه الجماعات 
السلالية الاخرى. ويتمثل احد 
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اهتمامات الانثروبولوجيا فى فحص 
واستبعاد التمركز السلالى الواعى 
وغير الواعى فى دراسة الشقافات 
الانسانية,. وتتمتع الانثروبولوجيا 
بتاثير كبير على الرأى العام؛ بمعنى 
أنها يمكن أن تضفى الطابع النسيى 
غلى المسروكن. والقنه الكاتنة فى 
ثقافتنا بالمقارنة بفروض وقيم 
الثقافات الأخرى. وقد تظهر قضية 
أكشر تعقيدا تتعلق بما اذا كان يجب 
على الأنشروبولوجيين أن يكافحوا 
التمركز السلالى لدى الشعوب التى 
يدرسونها أم لا: وهل يجب احترام 
التمركز الشسلالى المظلىئ كجسزه هن 
النظرية العالمية المحلية, أم أنه يجب 
على الانثروبولوجيين أن يكاقحوا 
التسية ووه التفسير فى السه 
بتقديم مزيد من المعلومات عن قيم 
وعادات الشفون الاخرية 


تمفصل اجتماعي 
ءانث ادنء50 
يست خدم هذا المصطلح بمعنيين 
مختلفين, فأحيانا يستخدم كمعادل 
للتكامل أو التماسك. وأحيانا أخرى . 
كما الحال فى الكتايات الماركسية 
والماركسية المحدثة. يستخدم للإشارة 
إلى تمفصل أنماط الانتاج. 


تمقصل لنماط الانتاج 
01 5ع00هد أه دمتاملسعتاسة 
ع1 
أحد المفاهيم الهمة فى 
الانثرويولوجيا الماركسية. اذ يشير 
إلى تفاعل أنماط انتتاجية مختلفة 
وترابطها أو يعنى ترتيبات مؤسسية 
مخطفة بهدف تتنظيم العملية 
الاقتصادية. وقد قيل إن النظرية 
الماركسية فى تأكيدها على التحول 
التاريخى لأنماط الانتاج والانتقال من 
تشكيلة اجتماعية - اقتصادية 
لأخرىء لم تول الاهتمام الكاقى 
لتعايش انماط إنتاجية متبانية داخل 
نفس النسق الاجتماعى الاقليمى أو 
القومى. ويطبيعة الحال؛ فقد تصدت 
الدراسات الانثروبولوجية لفهم تلك 
المواقف الخاصة بتواصل الانساق 
الانتاجية المتياينة وتفاعلها. وقد 
كرست الاتثروبولوجيا الماركسية 
اهتماما كبير؟ً لتفسر تداخل علاقات 
الانتاج الرأسمالية وماقيل الرأسمالية 
وذلك فى مجتمعتت اللمرحلة 
الاستعمارية ومابعد الاستعمارية . 
انظر: التبعية, والنظم العالمية. 
تسييز 1س أست 1215 
يشير هذا المصطلح إلى تياين معاملة 
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الأفراد تبعا لتصنييفهم ضمن جماعات 
معينة مكل السلالة « التوعء العمر, 
الطبقة الاجتماعية... وما إلى ذلك. 


يقوم على مجموعة من الاتجاهات 
(وليس الأفعال) السلبية أو المتحيزة 
تجاه أفراد شرائح اجتماعية مختلفة. 
وقد يوجد التمييز- سواء السلالى 
أو النوعى أوقفى أى صور أخرى- 
على مستوى العلاقات الشخصية 
والسلوك القردى. كما يمكن أن يوجد 
اننا على امسن كوض الو ستسياكن 
بامكيارة سنجاسية اذازية أو 
قانونية. (انظر التعصب العنصرى . نوع). 
ومستتجوع مسطلل اليد للإشارة 
إلى المجتمعات الصنذاعية الحديثة التى 
نتميز بسيادة ايديولوجية تكافق 
الفرص والحقوقء ولكنها تستثنى من 
ذلك مجموعات معينة من الافراد: قد 
تكون أحيانا أقليات صغيرة:؛ ولكنها 
غائنا: ماتكون كثيرة وهامة: كما يعن 
أن توجه أيضا إلى جماعات كبيرة 
ومهمة (قد تكون أغلبية) مثل التساء. 


التناقض << 012018011110123 
التاق .2 ته 3 ّ هو 5 © . دة 
ونق 31 . و هاه لض ||| ١‏ 5 


شديد الاتساع للإشارة إلى عدم الاتساق ١‏ 
فى الفكر. أو المعتقدات أو القيم وللإشارة 
أيضا إلى صور التناقض اللؤسسى أو 
الصراع . اننار: الجدلء الاتثرويواوجيا لللركسية. 


ل نك 

عملية تعلم الفرد لكى يصبح عضو 
فى المجتمع, بما ينطوى عليه ذلك من 
تعليم رسمى أو غير رسمى عبر 
الأدوار الاجتماعية. وقد اتجهت 
الانثروبولوجيا الامريكية إلى صك 
مصطلح التنشئة الثقافية كمصطلح 
أكثر ملاءمة من التنشئة الاجتماعية , 
وذلك بسبب سيطرة مفهوم الثقافة 
فى التراث الأمريكى أكثر من مفهوم 
للجتمع. وهكذا نجد أن دراسات 
تنشئة الطفل من منظور ثقافى مقارن 
ودراسة الارتياط بين ممارسات 
التنشثشة الاجتساعية والانماط 
الاجتماعية الثقافية أصبحت تمثل 
الثكقافةوللشخصية وفى 
الانثروبولوجيا النفسية. ولابد هنا 
من لفت النظر إلى أن التنشئة 
الاجتماعية أو التنشئة الثقافية 
(وكلاهما يشير بالفعل إلى جانبين 


0آ؟ 


لعملية واحدة لتعلم المشاركة فى 
النسق الاجتماعى الثقافى) ليست 
عمليات قاصرة فقط على مرحلة 
الطفولة. ولكنها تستمر على امتداد 
حياة الفرد البالغ, حيث نتعلم 
الاضطلاع بأدوار واستراتيجيات 
جديدة تبعا لتغير أوضاعنا وظروفنا 
فى المجتمع. 

وقد استشهد علماء الانثروبولوجيا 
فى بعض الاحيان بطبيعية عمليات 
التنشئة الاجتماعية لتفسير بعض 
الظواهر ك3قسيم العمل على اساس 
الجنس أو غيره من هلامع التنظيم 
الاجتماعى بما ينطوى عليه من 
مصطلحات القرابة (انظر مادة: امتداد 
مصطلحمات القراية) ويعض جوانب 
الانساق الطقسية والرمزية. ومع ذلك 
يكن تتاو ل مض هذء التفتسيوات 
بحذر. من حيث أنها لاتمثل تفسيرات 
حقيقية للظواهر موضع الدراسة. 
فعملية تعلم الطفل النظام قائم فى 
الوجود بالفعل لايمكن أن تفسر 
وحدها أصل أو وظائف هذا النظام. 


التنشئة الثقافية 
| 
أو التكيف الشقافى. وقد ظهر هذا 


المصطلح فى الانثروبولوجيا الثقافية 
الاجتماعية. ونلاحظ فى الواقع أن 
يرجع أشتناستنا إلى سيادة مقهوم 
الثقافة فى الانثروبولوجيا الامريكية 
ونمو الفرد يصح القول بأن الشخص 
ويتضمن مفهوم التنشتة الثقافية أن 
وأنها قد تشمل عملية اندماج 
المهاجرين أو الاشخاص الذين 
يتعرضون فى أى مرحلة من مراحل 
حياتهم لعمليات التغير أو الاتصال 
بثقافات جديدة. وكذلك فإن عملية 
تعلم الفرد لثقافته ليست قاصرة على 
الطفولة, ولكنها تمتد طوال مرحلة 
اليلوغ عندما يدخل الفرد فى أدوار 
وأوضاع جديدة فى شبكات الأسرة 


والقرابةء وفى المجتمع والأبنية 
السياسية أوقى أدوار العمل 
الجديدة. وعادة ماتعتبر التنشئكة 
التمسنافية فك التتسيكة 
الاجتماعية-كالتعليم غير الرسمى أو 
التعليم الذى ينتج من التتفاعل 
الاجتماعى. ومن ثم تتميز فى الواقع 
عن التعليم الرسمى. ومع ذلك فإن 
المعنى الأوسع للتنشكة الثقافية أو 
الاجتماعية يجب أن يشمل كلا من 
الآليات الرسمية وغير الرسمية. 


التنظيم ٠‏ منظمة 018523212201018 

ست خدم هذا المصطلح بمعنيين 
مخظفين يشير أولهما إلى التنظيم 
الاجتماعى بشكل عام: بينما يشير المعنى 
الشانى الاكثر تحديدا . إلى النظمة أو 
التنظيم الرسمى.ء كأداة مفيدة لتحقيق 
أهداف معينة. أو القيام يبعض الوظائف 
فى اللجتمع. وبهذا المعتى الثاتى. قد 
تكون التنظيمات بيروقراطية أو لاتكون. 
كمانوجد فى أشكال بالغة التنوع, 
تفدرج من المنظمات التجارية إلى 
الروابط الطوعية. والأنواع الاخرى من 
التجمعات الرسمية. إلا أن الملاحظ أن 
دراسة التنظيمات الرسمية لم تخل حظها 
من الاهتمام فى الانثروبولوجياء على 


الرغم من أن قلة من الانثشروبولوجيين 
قد وجهوا مزيدا من اهتمامهم فى 
السنوات الأخيرة إلى تحليل المجتمعات 
الصناعية المركبة. وماتضمه من 
منظمات. 


تنظيم اجتماعى 

1ع أدل50 

لم اتشهد فكرة التنظيم الاج ماعى 
تمييزا واضحا دائما عن فكرة اليناء 
الاجتماعى فى الانثروبولوجياء إلى 
أن جاءت أعمال فيرث 11105 لتؤسس 
فكرة التنظيم الاجتماعى كمستوى 
تحليلى متميز .)١950١(‏ وكان 
مالينوفسكى قد عرف التنظيم 
الاجتماعى على ضوء الأسلوب 
القصدى الذى يؤثر به البشر فى 
بيتتهم لكى يشبعوا احتياجاتهم 
.)١1554(‏ أما راد كليف براون فقد 
فهم التنظيم الاجتماعى باعتباره 
ترتيبا وتنظيم] للأدوار المرتيطة 
بالمكانات التى تكون البناء الاجتماعى 
.)١1155(‏ من هنا عمد فيرث إلى نقد 
الفهم السثابت (الاستتاتيكي) والسلبى 
للدور والتنظيم الااجتماعىء: وهو 
الفهم الكامن فى النظرية الوظيفية 
البناثية. ولذلك كان فيرث بحق رائداً 


5 


لنظرية الفعل فى الانثروبولوجياء إذ 
حاول اكتشاف الجوانب الديناميكية 
للتفاعل الاجتماعى وأهمية الاختيار 
والقرار الاستراتيجية. 

وقد ميز فيرث بين ثلاث مسنويات 
للتحليل هى: البناء الاجتماعى. 
والوظيتفة.والتتظيء الاجتتضاعى: 
فالبناء الاجتماعى عبارة عن مجموعة 
من الأدوار أو المبادىء الحاكمة للفعل 
الاجتماعى. والجانب الوظيفى فيه هو 
الأسلوب الذى تخدم به العلاقات 
الاجتماعية الفايات الفردية أو 
الفسة أما القتاب الاساعن: 
فيشير على الجانب الآخر إلى الجانب 
الدينامى من العلاقات الاجتماعية 
وهو البعد الموققى الخاص بصياغة 
القرار أو البعد الاستراتيجي. ذلك هو 
الميدان الذى يتعين - فى رأى فيرث- 
أن يكون المجال الرئيسى للبحث 
الانثتروبولوجى. قهو يرى أن الافراد 
والجماعات صناع القرار يتسمون 
بالرشد ويواجهون على الدوام كثيرا 
من الاختيارات والبدائل فى سعيهم 
إلى تحقيق غاياتهم أو أغراضهم., 
ولذلك كثيرا ما يدخلون فى صراع 
منافسة مع غيرهم من الجماعات أو 
الافراد. ومن هنا فإن تصوير البنائية 


الوظيفية للأفراد والجماعات كمتلقين 
سلبيين أو مجرد مؤدين لأدوار 
الانساتى, كما ستعجنز عن إدراك 
وجود المصالح المتصارعة والتفاعلات 
المبنية على المنافسة. وكل هذه الأبعاد 
نهضت بمهمة إيضاحها نظرية الفعل 
التى تأشرت بكتابات فيرث تاثرا 
كبيرا. 


التنظيم التنائى 
1 11 
نمط من التنظيم الاجتماعى تم 
تسجيل وحخودنده اساسا فى 
اندونيسياء وفى إقليم الأمازون. حيث 
ينقسم المجتمع إلى وحدتين شاملتين 
العشائر (النصف). وفى النموذج 
التقليدى للتنظيم الكتائى يمثل اتحاد 
العشائر وحدة للزواج الخارجى يقوم 
على تبادل الزوجات. (انظر: التحالقف 
اللامتمائل. التحالف المتمائل), التى تحدد 
معنية ذأت طبيعية رسمية ينظن من 
خلالها كل طرف إلى الآخر. تتضمن 
هذه الحقوق والواجبات أداء أحد 
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قفي الجشع موسا معينة نشل 
الشعائر الجنائزية. أو طقوس 
التكريس). نيابة عن نصف المجتمع 
الآخر. 

وقد أوضح ليفى شتراوس فى 
تحليله للتنظيمات الثنائية )1١977(‏ 
أنها ليست فى الواقع بتفس البساطة 
كنا يذعن النمووج الكلاتيكى: وقد 
قام بدراسة مادة إثنوجرافية متعلقة 
بالتنظيمات الثنائية جمعت من أجزاء 
مختلفة من العالم. حيث اكتشف 
وجود مزيج من ثلاثة أنماط من 
النماذج الثنائية فى الواقع. وهى 
الثنائية المطلقة التى تقسم المجتمع 
بصورة محورية إلى شظرين 
متكاملين تماماء والثنائية المتحدة 
المركر التى تقسم المجتمع إلى مركز 
وهامشء والأينية القلاثية التى 
تتكون قى الأساس من عتاصر 
ثنائية. ولهذا يذهب ليقى شتراوس 
إلى أن اليتاء الأساسى. لهذه 
الانساق بناء ثلاثى. يتولد عنه ثنائية 
مركزية. وثنائية مطلقة. فهو ينظر 
إلى الثنائية المطلقة على أنها شكل 
استاتيكى لايمثل اليناء الاساسى. 
ويرى ليقى شتراوس أن هذا 
الاستنتاج ريما يتطور فى المستقبل 
ليصبح نظرية فى التبادل العام 


والمحدد. ولكى يتم ذلك يقترح تعديل 
الصيغة الاصلية لنظرية الأبنية 
الأساسية. لأنه اذا كان البناء الثلاثى 
دائما مايتضمن ويتولد عنه مظاهر 
ثتائية. فإن التيادل المحدود لابد أن 
يعد بيساطة مجرد حالة خاصة من 
التبادل العام. 


تنظيم السكان 
أمعتادهن) تدسمتند لووط 
انظر: منع الحمل والاجهاض. 
ديموجرافيا. 


التنقل الموسمى 
اس 0 
انظر: نقلة موسمية 


تنمية (نمو) ‏ 1069610211161 

تتضمن فكرة التنمية من منظورها 
العام كلامن التنمية الاقتتصادية 
والتغيرات الاجتماعية والثقافية 
المصاحبة لها. ويرتبط مصطلح 
التنمية ارتياطا وثيقا بايديولوجيات 
معينة. وبنظريات العلاقات الدولية. 
وبتاريخ العالم, وينظر إلى التنمية 
الاقتصادية على أنها عملية تحول من 
نظام اقتصادى لآخر تتضمن نموا 
اقتصاديا (زيادة فى الانتاج ٠‏ وزيادة 


التنمية فى صورتها التقليدية مقولة 
أن المجتمعات أو الأمم يمكن ترتيبها 
وفقا لمقياس تطورى تكون فيه الدول 
الغربية أو المتقدمة هى الاكثر تقدماء 
وتوجد عليه دول العالم الثالث أو 
المتخلفة أو النامية باعتبارها مازالت 
تمر بمرحلة التغيرات أو التحولات 
الضرورية لتصل إلى الرخاء والنمو 
الاقتصادى. 
اهتمت معظم الدراسات التقليدية 
للتنمية بالطريقة التى تحقق بها دول 
العالم الثالث التحول تجاه وسائل 
زراعية أكثر فاعلية. والتصنيع 
والتقحضر.. وما إلى ذلك. ولذلك 
تحليل الليسمات الاقتصادية 
والسياسية والاجتماعية والثقافية 
للدول المتخلفة والتى تعوق تقدم تلك 
الدول: والطريقة التى يمكن للدول 
المتقدمة من خلالها نشر أو نقل 
العناصر التكنولوجية أو الثقافية أو 
الدول النامية. غالبا ماتدعى الدراسات 
التى تتصدى لتحليل تأثير العوامل 
الاجتماعية والكقافية فى عمليات 


التغير التكنولوجى والاقتصادى أن 
الفروق التى طرحت لتفسير عملية 
الستميدم'فى الدول الختربية ختلال 
تنميتها يمكن أن تنطبق على عملية 
التنمية فى دول العالم الثالث. 
وقد حظيت العلاقة بين الاتجافات 
والقيم وبين التغير الاقتصادى بأهمية 
كبيرة فى الدراسات الانثروبولوجية 
للتنمية. وهناك من الانثروبولوجيين 
من سار على نهج قيبر الذى يؤكد 
على أولوية العوامل الايديولوجية فى 
استثارة التنمية الاقتصادية (1504). 
أو سار وراء مفهوم ماكليلاتد 
4031 2 عن دافعية الاتنجاز 
.)١1571(‏ وحاول هذا القريق تحديد 
العوامل الايديولوجية (القيم أو 
الاتجاهات أو الانماط الثقافية) التى 
تعوق التنمية الاقتصادية . فقد 
حاولت دزاساك الاتةوؤوي لوسيا 
التطبيقية والتكيف الثقافى حل 
التناقضات بين الانماط الشقافية 
التقليدية, وبين متطلبات التنمية 
الاقتصادية والتكنولوجية. وأضافوا 
إلى ذلك فى الغالب اقتراح 
استزاتيجيات للتكيك والموادمة بين 
القديم والجديد. 
ولكن الانثرويولوجيا المعاصرة 


لحلمتا 


أفرزت أتجاها نقديا متناميا تجاه 
مفهوم التنمية. وقد أثار العديد من 
الاعتراضات على كل من الدراسات 
الانثروبولوجيا التطبيقية. فلقد أشار 
النقاد من أتباع هذا الاتجاه فى أكثر 
من موضع إلى أن مفهوم التنمية 
يضع عنوانا مريحا على مجموعة من 
المتغيرات الفائقة التعقيد. يثير تحليلها 
متشكلات 'نظرية وستواشية واشنية: 
ولاشكة أن مفهيوم التنمية ينتلوى 
بصورة صمنية على المقولة التطورية 
التى ترى أن المجتمعات «تتقدم» و 
«تتحسن» تيعا لمدى ماقطعته من 

وقد أشارت كل من نظرية التبعية, 
ونظرية التظم العالمية إلى أنه من 
الاغراق فى الوهم أن نحاول دراسة 
الدولة فى العالم الثالث على أنها 
وإنما يجب بدلا من ذلك أن نضع قى 
اعتيارنا أن العالم الثالث وتخلفه إنما 
هو تتاج لتوسع النظام الرأسمالى 
العالمى الاستعمارى. وسيطرة 
الاستعمار الحديث. كما انتقد علماء 
النظرية الماركسية مقولة التنمية. لانها 
صرفت الانتباه عن تحليل بناءات 


القوة العالمية داخل الرأسمالية, 
وأخقت علاقة نهب الدول المتقدمة 
للدول المتخلفة. وعلى أية حال تختلف 
النظرية الماركسية عن نظرية النظم 
العالمية. فعلى حين تذهب نظرية النظم 
العالمية إلى وجود نظام رأسمالى 
عالمى واحد لنمط الانتاج, يضع 
التحليل الماركسى لاى موقف فى 
اعتباره كافة أنماط الانتاج المختلفة 
التى يمكن أن تتعايش فى مرحلة 
تاريقية معزي وبالشنالي يكن 
الاختلاف الاساسى بين نمطى 
التحليل فى درجة الاستقلالية التى 
تنسب لكل تكوين اجتماعى سياسى 
داخل الاقتصاد العالمى . 

وبا مثل فان الحشد غير المترابط 
لافكار التقدم. أو نمو مستوى الرشد 
الى ترقيط خطرية التقسية: الأيمتق 
أساسا سليما لتحليل عمايات التغير 
الاجتماعى والاقتصادى. فعلى سييل 
المثال قد لايكون التحضر أو التصنيع 
على الاطلاق دائما مؤشرا على 
تحقيق الرفاهية أو التقدم فى دول 
العالم الثالت,. وبالتالى يجب أن 
تخضع النتائج الاجتماعية والسياسية 
والاقتصادية للدنمية لفحص دقيق فى 
اطار الباق الذى توجيد فيه وقبد 


أصبح من المألوف اليوم أن يتساءل 
الانثشرويولوجيون بشكل نقدى عن 
المستفيدين من عملية التنمية لكى 
يتوصلوا إلى معرفة ما اذا كان التقدم 
التكنولوجى أو الاقتصادى بمثل 
تحسنا فى أحوال مجموع السكان؛ أم 
أنه لم يحقق إلا زيادة فى أرباح 
صفوة محلية أو أجنبية أو كليهما . 
(انظر على سبيل المثال: التجارة الزراعية). 
يذهب مروجو فكرة التكنولوجيا 
الملائمة أو التكنولوجيا الوسيطة إلى 
أن معظم التكنولوجيا الملائمة على 
مستوى المجتمع المحلى هى تلك التى 
تصنع وتصان محليا وبأقل تكلفة. 
والتى تستهدف حل مشكلات المجتمع 
وليست هى التكنولوجيا المستوردة 
عالية التقنية التى لاتتاح إلا للصفوة 
الغنية . ولابد أن تؤدى قى النهاية 
إلى زيادة الهوة بين الأغنياء والفقراء. 


التنمية الإيكولوجية 
اسع حستجرواء 1006٠‏ 
ظهر هذا أ للفهوم من خلال 
الثقافية. وعرض كنموذج بديل 
لاستراتيجية التنمية فى مواجهة 
برامج التنمية التقليدية التى غاليا 


ماتكون مدمرة إيكولوجيا وإثنيا. 
ويشمل مفهوم التنمية الايكولوجية 
مفهوم التكنولوجيا الملائمة بالاضافة 
إلى مفهوم حساسية البيئة والحفاظ 
عليهاء ويوحى هذا المفهوم بتقييم 
الاستراتيجيات التكنولوجية فى ضوء 
آثارها طويلة الأجل على البيئة 
ودلالاتها الاجتماعية والتقاقية. وليس 
مجرد تعظيم المنافع أو استغلال 
الموارد المتاحة فى الأجل القصير. 
وتعطى استراتيجيات التنمية 
الايكولوجية أولوية لاشياع حاجات 
المجتمع المحلى وتكييف التكتولوجيا 
عه لتحبافسن- النظام الانكرلر حي 
وليس تكييف النظام الايكولوجى مع 
التكنولوجيا. 


التنمية السلالية 
أسء مسمرماء :ج00 طنط )ث1 
يشير هذا المفهوم الذى ظهر فى 
الانثروبولوج ياس النقدية لامريكا 
اللاتينية- إلى مشاركة الجتماعات 
السلالية فى تصميم وتتفيذ 
مشروعات «٠‏ التنمية» طبقا لحاجاتها 
وتطلعاتها. وتأخذ التنمية السلالية 
صورة المشروعات السلالية التى 
تصمم لصالح شعب معينء والتى 
تتضمن تقديرا لكقافتهم كأساس 


تقوم عليه التنمية فى المستقبل. وهكذا 
تتعارض التنمية السلالية مع برامج 
التنمية القائمة على الإبادة العرقية 
التى تفرضها النخبة القومية 
المسيطرة على المجتمعات المحلية 

انظر : الاصالة السلالية 


التنوير أسعتسوع) اعناسا 

يشير هذا المصطاح إلى فترة فى 
تاريخ الد لثقافة الأوروبية تمد من 
أواخر القرن ١7‏ إلى القرن ١4‏ حدث 
خلالها احياء وتطوير للأفكار 
الانسانية والعلمية. حيث أثر 
الفلاسفة الاجتماعيون التنويريون 
عامة والانثروبولوجيا بصفة خاصة 
(انظر: الاتشروبولوجيا المبكرة). وكان 
روسو من أهم مفكرى التنوير الذين 
تأملوا طبيعة الناس البد.ائيين وصاغوا 
فكرة المتوحش النبيل. ومن ناحية 
أخرى اشنهر هويز يتصويره للحياة 
الطبيعية أو البدائية بأنها فقيرة , 
ناكمة: فستتزة: هتاف مفكر أخين 
شهير- لوك صاغ فكرة اللوح 
الأول أو الصفحة البيضاء 3انا6ة 


(8) العقل قبل تلقيه أية انطباعات خارجية 


والخبرة طبيعة الشخصية والسلوك 
الانسانيين. ومع ذلكء يوجد لدرى كل 
مفكرى التنوير توجه انسانى تحو 
أهمية التعليم, ونحو الدراسة العلمية 
للجنس البشرى كجزء من العالم 
الطبيعى. وهناك شخصيات أخرى فى 
حركة التتوير القفرئسية. مثل 
مونتسكيو وكوندرسيه. حيث ركز 
موتتسكيو فى كتايه «روح القوانين» 
)١1744(‏ على تأثير البيئة على تطور 
مختلف النظم القانونية. كذلك أسس 
وجهة نظر النسبية الثقافية, قائلاً إن 
لخصائص ومعايير كل مجتمع. وهو 
الذى وضع تصئنيف أنواع المجتمعات 
إلى : وحشية , بربرية. مدنية. وهو 
التصنيف الذى تبنته نظرية التطور 
فيما بعد. 
وركز كوندرسيه علي دور العقل 
البشرى وتطوره فى تحديد مسار 
التنوير الاسكتلندية دافع هيوم عن 
لماسماه «العلوم الاخلاقية». وطور 
فيرجسون فكرة التقدم الاجتماعى » 
التى تتكون من سلسله من المراحل» 


(الحرر) 


وحلل عملية صعود وهبوط الأمم 
بالإضافة إلى عوامل أخرى مثل أثر 
البيئة وأنماط التنشئة الاجتماعية. 
ويتضح من هذا العرض السريع أن 
فلاسفة التنوير الاجتماعيين وضعوا 
أسس) مهمة لدراسة تنوع الاشكال 
الاجتماعية. وقدموا صياغات أولية 
لقضايا حيوية عديدة فى النظرية 
الانثروبولوجية تتعلق بأصل وتطور 
وطبيعة وخصائص النظم الاجتماعية. 


تهدم النظام القبلى (افقاد الروح 
القبلية) 101 


ستككدو هذا المملم صو 
خاصة للإشارة إلى البلدان الأفريقية 
أثناء عملية التغير الاجتماعىء التى 
من المفترض أن تفقد خلالها هذه 
البلدان هويتها القبلية وتندمج فى 
النداق القومى التمهنرئ الجدند. وقد 
أدت عملية اعادة تقييم مصطلح 
القبيلة الذى يعد إلى حد كبير من 
خلق عصر الاستعمارء إلى التشكيك 
فى أى تصور مبسط عن تهدم النظام 
القبتى. وقد تم التخلى إلى حد كير 
عن هذا المضنطلة لصال متستطلع 
آخر هو الاثنية (أى السلالية) 
والتغيرات فى الهوية الاثنية. 
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التواتم ك1 

استائر ميلان التؤلكم بدلاكة ستحرية 
أو شعائرية خاصة لدى كثير من 
الحضارات المختلفة. وكانت بعض 
المجتمعات تذهب فى تفسير طبيعتهم 
الخارقة (غير المعتادة) إلى اعتيارهم 
خظرا ودتسا من نلحية: واعشيارهم 
اسكانةقوة خافة ومقنسة عه 
ناحية أخرى. ويشيه البعض ميلاد 
التوائم رمزيا بأنها شبيهة بال مواليد 
عند الحيوان (الذى قد يضع أكثر من 
مولود. على حين يضع الانسان 
مولودا واحدا عادة).: أى فى حالات 
أخرى بأنه دليل على حدوث تدخل 
روحى فى عملية الحمل. وقد عرفت 
بعض المجتمعات التقليدية عملية قتل 
أحد التوامين أو تركه وحيدا (ليموت) 
أو قتلهما معهاء أو تركهما معاء بيتما 
تعمل مجتسعات تقليدية اخرئ عل 
تكرمهمًا ووتعائلتهنا معاملة تخاضة: 


التوازن سقط 11 ج18 

يستخدم هذا المفهوم كثيرا فى 
نظرية النظم: والانشروبولوجيا 
الايكولوجية (انظر: الايكولوجيا الثقافية), 
والسيبرنطيقا. وفى النظرية الوظيفية 
الاجتماعية أيضاء للإشارة لإحدى 


سمات التسق الذى يعتقد أنه يحاول 
الوصول إلى حالة استقرار. وتتضمن 
هذه الحالة المستقرة توازنا وظيفيا 
معينة. وكما أوضح تنقاد النظرية 
التوازن)كم بدا تفسيرى فى التحليل 
الاجتماعىء على أساس أن توضيح 
الآثار التكيفية أو غير التكيفية لسلوك 
تاريخى معينء حيث قد يدرك الأفراد 
-وقد لايدركون-هذه المضامين 
الوظيفية. 

التوتمية للاكتطرء 10" 

الكلمة مشتقة من لغة الأوجييوا 
2 حيث تعنى عضوية 
العشيرة. وقد اتسع معناها فى 
الاستخدام الانثشروبولوجى فى مرحلة 
تاريخية معينة بحيث أصبح يدل على 
أثناءها ارتياط بين الجماعة البشرية 
ونوع حيوانى معين. ومن بين 
ماتنطوى عليه تلك الممارسات الاعتقاد 


الاسطورى للعشيرةء وكذلك مراعاة 
بعض العمليات الطقوسية الخاصة أو 
عمليات التحاشى (ومن أهمها على 
وجه الخصوص تحاشى أكل لحم 
ذلك الحيوان). وقد أثارت التوتمية . 
كموضوع نظرىء كثيرا من المناقشات 
الانتروبولوجية خلال القرن التاسع 
عشر. فقد أصر ماكلينان 11162130 
)١1865(‏ على سبيل المثال أن التوتمية 
مشتقة من نظام الجمع بين الفتدشية 
لاواطذناء1 (أى عبادة الأشياء) 
وجماعات الانتساب ذى الخط الواحد 
التى تأخذ بنطام الزواج الخارجى. أما 
فريزر .)١19٠١(‏ من ناحية أخرى, 
قيريط التوتمية بمرحلة معيتة من 
مراحل التطور التى كان فيها البشر 
يجهلون الأبوة الفسيولوجية (انظرمادة 
حمل). كما اعتبر التوتمية هى أصل 
نظام القريان. وهكذا حاول فريزر أن 
يثبيت وجود مركب ثقافى متكامل 
محتوئ على نظام مين فى التنظيم 
العشائرى. والزواج الخارجى, 
والشعارات الحيوانية أو النباتية. ثم 
حاول أن يضع هذا المركب فى اطار 
مخططه التطورى. وفى عام ١974‏ 
عرف ريفرز التوتمية بأنها مركب 
يجمع بين عنصر اجتماعى (الجماعة 
القائمة على الزواج من الخارج 


والمرتبطة بنوع معين) وعنصر نفسى 
(الاعتقاد بالانتتساب إلى جنس 
التوتم)» وعنصر طقوسى(الاحترام 
أو التحريم المرتبط بجنس التوتم). ثم 
حدث فيما بعد أن أثارت المناقشات 
العامية الشك فى حنقيقة وجود 
امييريقى فعلى للإرتباط بين الزواج 
الشارجى: والرمات الفندافة:, 
ووجود شعارات حيوانية أو نياتية. 
وطورت تلك المناققشات تفسيرات 
وظيفية فى مقابل التفسيرات 
التطورية التى كانت مطروحة من 
قبل. وفى عام ١104‏ ربط 
مالينوفسكى التوتمية بالرغبة فى 
التحكم -سحريا- فى خصوبة جنس 
التوتم. وذلك عن طريق ربط كل 
جنس منها بمتخصص طقوسىء ومن 
ثم ربطه بأسرته وجماعته 
القرابية.أما راد كليف براون )١1557(‏ 
فقد تأثر بدوركايم (؟١9١)‏ حيث 
أبرز العلاقة القدسة أو الطقوسية بين 
الجماعات الاجتماعية وتواتمها 
كشعارات للانتماء إلى الجماعة 
وكبؤر للتماسك الاجتماعى. 

وقد بذل ليقى شتراوس محاولة 
شهيرة لتدمير مفهوم التوتمية 
(؟193١)‏ أوضح فيها أنه «وهم» أق 


هو محاولة تعسفية للربط بين سمات 
لها دلالة أبعد بكثير مما هو معتقد. 
فالرمزية الحيوانية أو النباتية , التى 
يرى أنها تمثل السمة المحورية لما 
يسمى بالنظم التوتمية. يجب أن تفسر 
فى رأيه كثمرة لعملية خلق صور 
التناظر بين الجماعات الانسانية 
والأنواع الطبيعية على أساس 
مفهموم التناقضات. قالجماعة 
الانسانية لاتعدشبيهة للنوع الحيواتى 
(التوتم). وإنما يعتقد أن الفروق بين 
الجماعات الانسانية هى التى تشيه 
الفروق بين الأنواع الحيوانية. ويؤكد 
ليفى شتراوس أن الأنواع الطبيعية 
تختار لأنها «مناسبة للتفكير» وليس 
لأنها «مناسبة للأكل». كما هو الحال 
فى المنظور الوظيفى للتونمية. وهكذا 
تشكل الفروق بين الأنواع الطبيعية 
نموذجا يساعد على فهم الفروق بين 
الجماعات الانسانية, ويرى أن 
التونمية ليست سوى مثل آخر أو 
مجموعة من أمثلة الاتجاه العام 
الشامل نحو تصنيف ميدان معين من 


خلال صياغته علي هدى ميدان آاخر. 


التوحيد لماع أ ه11 
اهتمت الانثروبولوجيا في القرن 


التاسع عشر اهتماما فائقا بالبحث فى 
أصل وجذور الديانات التوحيدية, 
خاصة من جانب تايلور وغيره من 
أصحاب الرؤى النظرية المهتمين 
بدراسة التطور العالمى للأشكال 
الدينية. ويذهب تايلور فى هذا الصدد 
إلى أن الدين فى المجتمعات الانسانية 
قد تطور من مرحلة الاتيمزم (المذهب 
الحيوى) مرورا بمرحلة عيادة 
الاسلاف. ومرحلة تعدد الآلهة 
وصولا إلى مرحلة التوحيد. كما كان 
يؤمن يأن تطور معتقد ما يتم من 
ختلال الأسنان يقوة عتلسي والحدة 
قسنطن على كل الاحدافه إلى خنانن 
أنها هى السيب الذى أوجد كل هذه 
الأحداث فى العالم. وقد حدث ذلك 
كمحصلة للتقدم الفلسفى فى التفكير 
الانسانى والذى تجاوز العقل خلالها 
مرحلة تعدد الآلهة واندمجت فى مبداً 
تفسيرى واحد. ولقد شهدت 
الانثروبولوجيا جدلا حول ماذا كانت 
المجتمعات التقليدية أو الصغيرة قد 
عرقت الاديان التوحيدية أم لا. فاذا 
عرفنا الدين التوحيدى تعريفا 
فضفاضا بأنه ذلك الدين الذى يقدس 
كيانا ساميا تعتمد عليه كل المخلوقات 
الأدنى. عندئذ يمكننا القلول بأن 


الديانات التوحيدية موجودة فى مناطق 
اثنوجرافية مختلفة. وعلى الرغم من 
ذلك فإن بعض الباحثين يقصرون 
مفهوم الدين التبوحيدئ على عند قليل 
من الأديان كاليهودية والممسيحية 
والاسلام. حيث يرتبط الاعتقاد فى آله 
واحد بمفاهيم معينه كالأخلاقية , 
والخسلاص (أو مايعرف بالاديان 
الاخلاقية).وفى دراسة «سوانسن 

)١1١91-( 0‏ الثقافية المقارنة 
أن وجود الاعتقاد فى إله أعظم يرتبط 
يمدى التهقذ الاجتماعى والتدرج 
الاجتماعى فى المجتمع. 


توريث الابن الاأصغر 
1ن النسعع 110 )انا 
نظام فى المواريث أو الخلافة يفضل 
الابن الأصغر فى الملجتمعات التى 
تورث فيها الثروة أو المكانة للذكور 
فقط أو يفضل فيها الذكور. 


التوزيع 01 
يستخدم هذا المصطلح يمعنيين 
مختلقين. المعنى الأول والأشمل يشير 
إلى الحركة المادية (الفيزيقية) للسلع 
إلى الافراد. والمعنى الثانى الاقتصادى 
المحدود يشير إلى نمط المشاركة فى 


الانتتاج الذى يقسم السلع على 
المستهلكين تبعا لاسس مهينة. وقد 
اختزلت دراسة التوزيع فى ا لاقتصاد 
الكلاسيكى المحلث فى دراسة 
اختيارات الافراد وقراراتهم: بينما 
يؤكد الاقتصاديون الماركسيون- فى 
الجانب الآخر-على أن التوزيع يجب 
أن يحلل من خلال إدراج (تضمين) 
1255© الاقتصاد فى المجتمع. 
ولهذا يهتصون .بدراسة الطريقة التى 
يمكن من خلالها أن تكشف نماط 
التوزيع عن أشكال الاستغلال 
الموجودة فى نمط معين من الانتاج. 
تهتم الانثروبولوجيا الاقتصادية 
بتحليل أنماط التوزيع باعتبارها جزء 
من الصيغة الاجتماعية الثقافية الكلية 
فى كل جماعة. بحيث يكشف ذلك 
التحليل عن العلاقات الاجتماعية والقيم 
الثقافية. والاتجاهات نحو المشاركة. 
وحقوق وواجيات مختلف الأفراد 
بالنسبة لنئج العمل. ويحدد بولانى 
1م2013 فى دراسته الهامة عن 
التوزيع ثلاثة أشكال له هى : التبادل 
واعادة التوزيع وتيادل السوق . 


توطين ١‏ إقامة دائمة 
111 2060ك2 
الاقامة فى مجتمعات مستقرة 


/ا- 


انظر: بدو 

التوفيقية 501 

يستخدم هذا المصطلح عادة للدلالة 
على بعض الظواهر أو الحركات 
الدينية: وإن كان يمكن أن يستخدم 
للدلالة على التغير الثقافى عموما. 
والتوفيقية هى ارتباط أو امتزاج عدة 
عناصر من مصادر دينية (أو ثقافية) 
مختلفة مع بعضها البعض. ولقد 
كانت عملية الامتزاج هذه من السمات 
العامة لتطور الأنساق الدينية 
والثقافية عبر الزمنء حيث يتم 
امتصاص عناصر من تراث آخر مما 
توجد معه صلة ثم يعاد تفسيرها فى 
ضوء التراث الجديد الذى انتقلت اليه. 
ولكن المصطلح يستخدم بشكل خاص 
للدلالة على مواقف الاتصال الثقافى 
التى أنتجت بعض النظم الدينية التى 
تمثل مزيجا من الديانة المسيحية 
وبعض الممارسات والمعتقدات 
التقليدية للسكان الوطنيين. ولذلك 
استخدم هذا المصطلح على نطاق 
واسع كوصف للأنساق الدينية فى 
أفريقيا فى عصر الاستعمار ومابعده, 
وفى الحسديث عن الأامريكيين 
الافريقيين ... الخ. فلقد كانت عملية 
اعادة التفسير الدينامية للعقيدة 


المسيحية من وجهة نظر المعتقدات 
والممارسات المحلية لدى تلك الشعوب 
أكناتت هن بين الأسالسي الث تعسو 
بها السكان الخاضعون لعمليات 
التبشير داخل البلاد المستعمرة عن 
قدرتهم على الإبداع الثقافى المستمر. 
وريما كانت فى بعض الاحيان أيضا 
يمثابة وسيلة للتعبير عن سخطهم 
السياسى. أنظر مواد : عيادة . الحسركات 


الاحرائية, فرقة دينية . 


نونيز ء قرديناند 
اسحستلعء! , وعنسسه 11 
(عاش من ١855‏ حتى 1971) عالم 
اجتماع المانى صاحب مقولة التمييز 


بين المجتمع للحلى وللجتمع التى أثرت 


تأثيرا يعيدا على أعمال علماء الاجتماع 
وخاصة دوركايم وردفيلد (انظر مؤلفه 
مثلا الصادر عام )١841/‏ 


تيرنر ء فيكتور )15147-1١510(‏ 
ةعاس11 
عالم انثروبولوجيا قدم اسهامات 
مهمة فى دراسة الشعائر والرمزية. 
ومن بين مؤلفاته الرئيسية: 
الانشقاق والاستمرار فى المجتمع 
الافريقى :.)١151(‏ نمابة الرموز 
,)١15717(‏ طبول الحزن ,)١5534(‏ 
العملية الشعائرية .)١534(‏ الدراماء 
والمجالات والاستعارات (5/ا15١),‏ 
والالهام والعرافة فى شعائر شعب 
ندميو (1916) 


»©4 


عد 


الثقافة 1نا اتن 

يعد التعريف الكلاسيكى للثقافة هو 
ذلك المأخوذ عن تابلور :مالا1, الذى 
يعتيره الكثيرون مؤسس 
الانثشروبولوجيا الثقافية الحديثة. 
ويقول نايلور فى كتابة «الثقافة 
البدائية, (147/1): الشقافةأو 
التكجيازة هالمعتن الإفتطو جبزافن 
الواسع. هى ذلك الكل المركب الذى 
متعمن العرفنة والعقهء:والفق:: 
والاخلاق . والقانون . والعادات : 
وأى قدرات أو عادات يكتسبها 
الانسان كعضو فى المجتمع . ومع 
ذلك فمنذ كتبث هذه العبارة. نجد أن 
مفهوم الثقافة قد عرف ووظف بطرق 
متنوعة أشد التنوعء ولايوجد إجماع 
تام على معناه الدقيق. وهكذا استطاع 
كروبر وكلاكهون (557١)أن‏ 
يحصيا ويستعرضا حوالى ثلاثمائة 
تعريف مختلف للمصطلح. وقد 
فوصتلا إلى شنوؤرة عدم استخدام 
المصطلح كما استخدمه تايلور. 
لوصف مجموعة من ألوان السلوك أو 


السمات. بل يتعين أن يستخدم بمعنى 
كل أو اهعنا يت المج ةغلا ضيه 
وتجريده من السلوك الذى تجرى 
ملاحظته.ولذلك اعتيراه مصطلحا 
تحليلي) وليس وصفيا. ولكن لاشك أن 
اسكتكودافة علق .هذا التهو يثهر 
سلسلة من المشكلات حول مااذا كنا 
كتعامل مع لنماظ مكالية: أ ىمع قيم 
معيارية. أو مع متوسطات احصائية 
عندما نتحدث عن الثقاقة يوصفها 
تجريدا من مجموعات الاحداث وألوان 
السلوك القن دمر ملاعظتها: 

ونجد أن كثيرا من المناقشات 
الخاصة بالمفهوم. وخاصة وجهة 
النظر فوق العضوية للثقافة تصاغ 
بمصطلحات فلسفية. ولكن كما يشير 
كابلان )١1915(‏ فى عرضه لهذا 
الموض وع. إن هذه المناقشات 
الميتافيزيقية تخفى حقيقة وجود 
درجة كبيرة من الاتفاق العملى حول 
نوع الاشياء التى يدرجها علماء 
الانثرويولوجيا تحت مصطلح الثقافة. 
ويرتكز هذا الخطاب المشترك على 


اعتبار الثقافة نوعا «من الظواهرء التى 
صيفت فى صورة مفاهيم لخدمة 
الاحتياجات العلمية والمنهجية». 
ويذهب كايلان إلى أن اساس هذا 
المفهوم المشترك هو الاتفاق على أن 
الثقاقة تتكون من تقاليد وعناصر 
ترائية منمطة ومتداخله مع يعضها 
البعضء وأنها انكتقلت عبر الزمان 
والمكان من خلال آليات غير بيولوجية 
تعتمد على القدرة على استخدام 
الرموز اللغوية وغير اللغوية المتطورة 
التى ينقرد الانسان بها. 

وانطلاقا من هذا الاجماع. يستخدم 
مصطلح ثقافة بطرق مختلفة» فنشير 
أحيانا إلى ثقافة معينة (كما قد نشير 
إلى مجتمع معين) بمعنى وحدة 
الخصائص الثقافية المتميزة أو 
التقاليد المشتركة. وهذا المعنى من 
معانى المصطلح لايتسم عادة بالدقة, 
طالما أنه من الأمور البالغة الصعوية 
تحديد حدود هذه الوحدات السكانية. 
كما أن اجراء تقسيم تحكمى يمكن أن 
يؤدى إلى صرف الانشروبولوجيين 
عن دراسة العلاقات الهامة التى 
تتقاطع مع مثل هذه الحدود . كما أنه 
يمكن أن يشير أيضا إلى نسق القيم. 
والافكار والوان السلوك التى يمكن أن 


ترتبط بجماعة أو اكثر من الجماعات 
الاجتماعية أوالقومية (مثل: «ثقافة 
الامريكان السود».«الشقافة 
الغربية»وهكذا). ويس تخدم مصطلح 
الثقافة الفرعية للإشارة إلى ثقافات 
الاقليات داخل ثقافة اكبر مسيطرة. 
كما يمكننا أيضا أن نتكلم عن الثقافة 
القتكسيية الخاضة يرد واحد: وفن 
كل هذه الاستخدامات فإن المصطلح 
لاينطيق على وحدة سكانية محدودة 
يل نسق من الافكار. والمعتقدات 
والسلوك التى يعزلها الانثروبولوجى 
من أجل دراستها. 
ثقافة شخصية 
عتناكلنن) لقصوورعط 
الانطباع الفردى عن الثقافة 
الخاصة يفرد معين. وقد بدأت 
الانثروبولوجيا المعاصرة تدرك أهمية 
الثقافة الشخصية. حيث قام الدليل 
على أن الاجماع على القيم؛ وتماثل 
المعتقدات والمعارف. التى كانت تقول 
بها النظرية الوظيفية فى بادىء 
عهدهاء ليست تصويرا دقيقا لواقع 
الثقافة. لذلك يتعين علينا أن ندرس 
الجماعة البشرية ليس فى ضوء 
وجود ثقافة واحدة موحدة يشترك 
فيها كافة آفرادها. وإنما فى ضوء 


كن 


مايتم من تفاعل ومفاوضة بين صور 
فردية كثيرة ومختلفة لتلك الثقافة. 


الثقافة والشخصية 
األقضووىرء2 لجع ع سان 
تعد بندكت 262060101 رائدة فى 
مجال الدراسات الخاصة بالعلاقة بين 
الثقافة والشخصية. والتى بنت 
تنميطها لل_شقافات على أنماط 
سيكولوجية. وقد تأثرت بنيتشة فى 
المقابلة التى أجرتها بين كل من المزاج 
الديونيسى والمزاج الأبوللونى واللذان 
يمكن- فى رأيها- أن يميزا طبيعة 
الثقافات وطبيعة الافراد أيضا. 
وذهبت إلى أن الثقافات المتكاملة هى 
نتاج للانتقاء التاريخى للعادات 
والقيم وفقا لنمط الشخصية السائد. 
وقالت فى كتابها أنماط الثقاقة 
)١1554(‏ إن «الثقافة . مظها مثل 
الفرد. عبارة عن نمط متسق من الفكر 
والفعل. وفى داخل كل ثقافة تظهر 
أغراض مميزة لها وتتجه عناصر 
سلوكية غير متجانسة إلى اتخاذ 
أشكال متطابقة اكثر فأكثر... ولايمكن 
فهم الشكل الذى تتخذه هذه الافعال 
الا من خلال فهم البواعث العاطفية 
والفكرية الرئيسية للمجتمع. وهكذا 
نظرت بندكت مثل مارجريت ميدء 


التى تبعتها فى تطوير هذا الاتجاه. 
إلى الثقافة بوصقها «تدوينا واسع 
النطاق للشخصية:». ولهذا تعرضت 
هذه المدرسة لتيار كبير من 
الانتقادات. نظرا لاختزالها الثقافة إلى 
المتتوى السسيك لوجى: واوكتسهع 
ميد في مؤلفاتها التى أثرت تأثيرا 
كبيرا على الرأى العام الأمريكى أن 
التنوع الطبيعى فى الميول المزاجية 
الأشناسية محماظة على المسشوى 
العالمى. غير أن كل ثقافة انتقت 
وشكلت عددا محدودا من الاشكال» 
وصاغت منها بعض الامكانيات. من 
هذا كان يعتقد على سبيل المثال أن 
الادوار الجنسية كانت تحدد ثقافيا 
وليس طبيعياء ومن ثم يمكن أن 
تختلف عن النموذج الذى كان مألوقا 
في المجتمع الأمريكى. 

وقد تأثر تأكيد بندكت على النمط 
الثقافى أو الأسلوب المميز لكل ثقافة 
بالنظرية الجشطالتية أو نظرية 
التشكيل والتى أمدتها بالمماثلة بين 
الطبيعة الكلية للأنساق النفسية 
وتكاملها من ناحية؛ وتلك الطبيعة فى 
الأنساق الثقافية. أما سابير الذى 
كان مساعدا مهما لبتدكت, فقد تابع 
فيما بعد بالاشتراك مع ورف 1/8014 
صياغة نظريته عن التشكيل المتفرد 


للغة والفكر فى كل ثقافة. 

ونجد توجها آخر فى تفسير 
العلاقة بين الشثقافة والشخصية 
مستمد من نظريات فرويد وغيرها 
من تكاريبات العلل النقسسن فى 
الانثروبولوجيا النفسية. وفى 
الولايات المتحدة طور الطبيب التنفسى 
كارديفر نظرية مهمة كانت بعيدة 
الأثر على دراسات الققافة 
والشخصية. ذهب قيها إلى أن 
الشخصية الاساسية تؤدى دور 
الوسيط بين المؤسسات الآولية 
والثانوية فى المجتمع. وهكذا فإن 
خضائضن الششسفية الأساسنة الح 
تتشكل من خلال أنماط التنشكئة 
الاجتماعية . والمعيشة. تنعكس على 
المؤسسات الثانوية كالدين : 
والسياسة ... الخ. وقد تينى كل من 
لينتون )١1125(‏ ودبيوا 10000015 هذه 
النظرية. ومساع :دييدوا شط 
الشخصية المنوالية للإشارة إلى 
التعبيرات السلوكية الاحصائية 
للشخصية الاساسية. 

ويظهر تأثير نظرية التحليل النفسى 
بجلاء فى دراسات الطابع القومى 


التى قام بها الانثروبولوجيون. والتى 
شجع على اجرائها الى حد كبير 
الرغبة فى الحصول على مسيزة 
استراتيجية من خلال فهم دوافع 
واتجاهات الحلفاء والأعداء خلال 
الحرب العالمية الثانية. ومن الحالات 
الأخرى المعروفة دراسة بندكت 
للطابع القومى اليابانى «زهرة 
الكريزانتيم والسيف» )١931/(‏ أو فى 
أعمال الانثرويولوجى الانجليزى 
جيوفرى جورر. 

وقد أصيحت دراسات الثقافة 
والشخصية أقل انتشارا فى الستينات 
والسبعينات: ويرجع ذلك إلى حد 
كبيرة إلى الانتقادات التى وجهت إلى 
نزعة الرد السيكولوجى(#) فى 
الأعمال التى أجريت فى العقود 
الثلاثة السايقة. وقد أشار نقاد هذا 
الاتجاه الى عدم وجود اتساق عام 
فى نمط الشخصية داخل الثقافة» وأنه 
طالما أن الثقافة ذاتها يعاد بناؤها أو 
يتم تصورها ككيان مجرد من الواقع 
من سلسلة من مفردات السلوك 
والاتجاهات, والقيم الفردية يصبح 
زعم أن الشقافة تحدد الشخصية 


(©) الرد أو الاختزال وقد قدمنا تعريفا مفصلا له فى حاشية مادة مافوق العضوى يرجى 


مراجعته. 


(اللحرر) 


لامعنى له. واكثشر من هذاء فإن فكرة 
أن الافراد يستدمجون (أى 
يهضمون) ثقافتهم قد أبرزت النظرة 
إلى كل ثقافة باعتبارها ذات كيان 
مستقل وطابع تاريخى فريد يحدد 
طبيعة أنماط الشخصية فى داخل 
حدوده (انظر: الحتمية الثقافية. 
والنسبية الثقافية). 

وقد ظهرت مؤخرا مناهج اكثر دقة2 
تتناول مشكلة العلاقة بين الثقافة 
والشة لشخصية وهى تدرك تعقد 
الشخصية الفردية وتطورها. كما 
ندرك الحاجة إلى وجود مناهج علمية 
لاجراء عمليات قياس ثقافى مقارن 
لاتماط التتخضينة. ويتفق أغلب غلماء 
الانثشروبولوجيا النفسية على أن 
الشخصية الفردية هى نتاج لتركيب 
معقد من الامكانات الخاصة بالنوع 
الانساتى..والليول اللذاجيية القزدية: 
وخبراتنا اللاجتماعية والثقافية. وإن 
كان هناك قدر من عدم الاتفاق حول 
مدى خض وع اليناء الاساسى 
للشخصية الأسائرة «لبتوناسع اهام 
أو بيولوجى وإلى أى مدى يتم 
تحديدها أو تهلمها ثقافيا: 

وقد أدركت الاتجاهات الحديثة 
أيضا حقيقة أن الفرد لايعيد انتاج 
نموذج لثقافته فى شخصيته. وإنما 


يوجد تنوع كبير فى أنماط الشخصية 
داخل الشقافة. وقد ذهب عالم 
الانثروبولوجيا النفسية المشهور 
والاس (1910) إلى أنه يتعين علينا 
النظر إلى الشقافة كميكانيزم يعمل 
على تنظيم التنوع الفردى ورسم 
معالمه فى ضوء سمات النسق 
الاجتماعى القائم. وقد كان لوالاس 
أمكبت مضل ريادة الأكستاء الذ 
يتناول يعض أنماط الأمراض العقلية 
المحددة ثقافيا يوصفها ناتجة عن عدم 
التوازن الكيمياكى الحيوى الراجع إلى 
النظام الغذائى وغيره . 
انظر: الانثتروبولوجيا النفسية. 


ثقافة فرعية لات نالك 

ثقافة جماعة معينة تختلف حِزئيا 
عن الثقافة السائدة فى المجتمع 
الكبير. وهى تتميز بتعارض منظم مع 
قيم الثقافة السائدة التى قد تسميها 
ثقافة مضصادة. 


ثقافة الفقر 
إأسء 207 أن عسات 
نظرية تتتاول حياة الشعوب الريقية 
فى البيئات الحضرية طورها لويس 
5 (انظر مؤلفيه ,)1513352/193١‏ 
ويمكن مقارنتهايمفهوم 


فوسترةعء)]05'! عن الخير المحدود فى 
المناطق الريفية. وقد ذهب لويس إلى 
إن الفجفر لبس متهيزة حموفيان 
اقتصادى وتفكك اجتماعىء ولكنه 
يخلق أسلوب حياة يتميز 
باستراتيجية ونظام لهما ملامح 
خاسة وعد عور معطم قاف 
الفقر بشكل خاص فى مواقف التغير 
الاحتكي اف الحو التست فين 
والهزيمة. والاستعمار. ولكن ما أن 
يوجد حتى يكتسب قدرا ملحوظا من 
الرسوخ والاستقرارء اذ تنقله الأسرة 
من جيل إلى جيل. وتتكون ثقفاقة 
الفقر من خليط من العوامل 
الاقتصادية, والاجتماعية والنفسية - 
الاجتماعية. ومن السمات الرئيسية 
التى حددها لويس لثقافة الفقر نقص 
مشاركة الفقراء فى النظم الاجتماعية 
الرئيسية:. ووجود أنماط خاصة 
للحياة العاظلية بينهم. وللعلاقات 
الجفسية: وأسالين تضعة الأطفال: 
وطائفة من اتجاهات اللامبالاة أو 
الاستسلام لواقعهم وحياتهم 
المستقبلية. ونستطيع القول أن تحديد 
المصطلح عند لويس يشويه بعض 
الاضطراب . ويرجع ذلك إلى إخفاقه 
فى الفمدل ين السطات الث تقد 
معايير ابجابية وعوامل تدعم التنظيم 


الا جتماعى)» وتلك التى تعد عوامل 
سلبية تؤدى إلى التفكك الاجتماعى» 
ومع ذلك مازال وصفه للحياة العائلية 
ولمجتمع الفقراء يحظى يمكانة رفيعة 
فى الانثشروبولوجياء وإن تعرضت 
نظرية ثقافة الفقر لهجوم قوى, 
خاصة ممن يرون أنها تنطوى على 
دلالات سيا سية غير مقيولة. عندما 
تقول أن الفقر يؤبد نفسه. وأنه يرجع 
إلى اتجاهات معينة لا إلى أبنية 


ثقافة مادية 
“تالت ن) أمترع 111 
تشمل الثقافة المادية مجموع رصيد 
التكثولوجيا والمصنوعات المادية لدى 
الجماعة البشرية. والتى تتضمن 
العناصر المرتبطة بأنشطة توفير 
المعاش. وكذلك العناصر التى أنتجها 
الانسان لاأغراض الزينة والفن 
والطقوس. وترتيط دراسة الكفافة 
المادية من ناحية بعلم الآثار. على 
أساس أن الشواهد المادية على وجود 
شعب معين غالبا ماتكون هى 
الشواهد الوحيدة المتاحة التى تشير 
إلى ثقافتهم. وترتبط دراسة الثقافة 
المادية من ناحية أخرى 
بأنثكروبولوجيا الفن 6:ق, 


والموسيقىء والرقصء والرمزية. 
والشعائرية, بالإضافة إلى 


انثروبولوجيا الأنساق التكنولوجية. 


ثقافة الماشية 
ع“تتاألانن) علاغةن) 
انظر: البدو الرعاة. 


ثقافة مضادة 
عاناأ لانن - 11ت نان 
ظاهرة تتموق فى مواجهة المعايير 
والقيم التقليدية أو الخاصة بالأغلبية. 
وترتبط بمعايير وقيم مجتمع أو 
جماعة اجتماعية بديلة. ولهذا تختلف 
الثقافة المضادة عن الثقافة الفرعية 
التى ليست سوى تنويعة من الثقافة 
تناقض ظاهر معهاء لقد استخدم 
المصطلح فى الاشارة إلى «ثقافات 
الشباب» فى المجتمع الصناعى كما 
يمكن أن يرتبط بأنواع معينة من 
الاعراف. 
ثلة » زمرة نال الاق 
ومن الممكن أن تتكون هذه الجماعة 
فى أى مستوى من مستويات التفاعل 


الاجتماعى أوداخل أى تنظيم. وهى 
تنشأً لرعاية مصالح أعضائها أو 
لحماية سيطرتهم على مواردهم 
المحدودة. وتتاضمن دراسة ينام < 
شبكات العلاقات فى الانثروبولوجيا 
السياسية ونظرية الفعل دراسة 
تمماعات السنطنة الشعترة هذه 


وأداءها لوظائقها. 
ثنائى 10 
علاقة شخصية تربط بين فاعلين. 


يعد تحليل الثنائيات والكيفية التى 
تتوحد وتتشعب من خلالها داخل 
السق الامتشعاعن: مجتور كراسة 
الشيكات الاجتماعية. 


ثنائى (ذو جانبين) ‏ لهع]8112 
القرابة الثنائية هى تلك التى تعترف 
بوجود علاقات عبر خطى الذكور 


والإناث. 
انظر : أقار ا 
ثنائية لإتدمأمطء 101 
الانقسام إلى طبقتين. 


انظر: التعارض الثنائى, الثنائية. 


ثنائية نا 
تتخذ الثتائية كمبداً عام أشكالا 


إن ليرا 


منخطلفة فقون مكلك ضفن اننا 
تصورا شاملا يقسم العالم إلى فئتين 
أو طبقتين كبيرتين (مظل الثنائية 
الصينية 308لا ,8الا) أو قطبين أو 
نظامين ثنائيين» أو فى الأنساق 
الاجتماعية لاتحاد العشائرء أو 
مايطلق عليه التنظيم التنائى. وعلى 
الرغم من عاكية 'الكنائية كسمة 
لأنساق التصنيف البشرية:ء فما زالت 
موضع جدل لأنها لم تستطع أن 
تترجم بصورة مباشرة إلى أساس 


الثنائية اللغويبة 15اكتلدسعدثنلز1 

تشير إلى وجود لغتين أو أكثر 
(كقاعدة تتندرج التعددية اللفوية 
ضمن المقهوم العام: الثنائية اللغوية) 
داخل القدرة اللغوية للفرد أو لمجتمع 
بعيته. ومن الصعب تحديد الحدود 
بين اللغات أو المجتمعات اللغوية. 
مثلها فى ذلك مثل الحدود بين 
المجتمعات أو الثقافات. كما أن 
الثنائية اللغوية ظاهرة شائعة وعلى 
درجة عالية من التعقيد أدت باللغويين 
إلى مراجعة كثير من مقاهيمهم 
التقليدية عن الكتساب اللفة 
واستخدامها. وتتحدد أهمية الثنائية 
اللفوية بالتسيتة للدراسة 


الأنثروبولوجية فى ضوء الطريقة 
التى تعمل بها اللغة كتعبير عن الهوية 
الثقافية والإثنية. وكوسيلة لفرض 
سيطرة سياسية واجتماعية. فاللغة 
يمكن أن تستخدم كوسيلة لفرض 
ثقافة قومية مسيطرة. كما هو الحال 
فى كثير من النظم التعليمية فى 
الدول المتتقدمة ودول العالم الثالث 
التى فشلت فى أن تأخذ فى اعتبارها 
اللغات المحلية والإقليمية. وحاولت أن 
تفرض- بدلاً من ذلك- لغة قومية 
واحدة ومناهج تعليمية واحدة. وفى 
هذه الظروف تكون البرامج التعليمية 
امعتمدة على الثدافرة اللغوية محط 
اهتمام المعارضة السياسية والنقاش 
لإدماج الحاجات والأنساق التعبيرية 
المحلية فى نظام التعليم الرسمى. 
ومن ناحية أخرى نجد أن استخدام 
اللغة يمكن أن يكون محصورا فى فئة 
معيتة: كما يحدث فى خالة فرض 
قيود على تحدث لغة الصفوة أو أحد 
اللغات القومية وذلك لحجب الفرصة 
أمام آخرين للوصول إلى القوة. 
وبهذه الطريقة فإن برامج التعليم 
المعتمدة على الثنائية اللغوية يمكن أن 
قط فى فح تكريس الهامشية: إذا 


من التعليم بلغة الجماعة المسيطرة. 
ثورة 1 
مصطلح دو معان عسدة: ولكنها 


مرتبطة ييعضها البعضء وهو 
يستخدم أحيانا للإشارة إلى تدمير 
إحندى الكمتاعات الشتاكفة بواستلة 
مستاعة اخدروي. وإخ عان هذا العف 
يسمى فى الغالب انقلاياء ان أن الثورة 
تطلق عادة على الوقائع التاريخية 
الح نتم افحيتها الفتكياء على نظاء 
سياسىء وليس فقط تدمير جماعة أو 
صفوة حاكمة. أما المعنى الثالث 
للثورة فهو إحداث تغييرات جذرية 
فى النظام الاقتصادى والسياسى 
والاجكميافن: سواه كحانت تلك 
التفييرات مصحوبة بثورة بالمعتى 
الادق للكلمة أوداخلة فى اطار ثورة. 
وهكذا نتتحدث عن ثورة العصر 
المجرى الحديث لنعنى بها تينى 
الزراعة وما أحدثته الزراعة من 
تغييرات عميقة فى التنظيم الاجتماعى 
والكقسافى الاتساتى كنا تنطلق 
مكلك 11 علي سدور 
أومسراحل أخرى انطوت على حدوث 
تغيرات ثقافية اجتماعية جذرية 
مركبه. مثل: الثورة الصناعية. 


والثورة الثقافية...الخ. 

وقد يلقت كراسي القورات ودراسة 
مفهوم الثورة أنضج مستوى لها فى 
اطار الفكر المارك سى (انظر: 
الانثروبولوجيا الماركسية). ويرى 
ناركس أن «الستمة الأتاميديةة أو 
الحاسمة للثورة هى التحول من أحد 
أنماط الانتاج إلى نمط آاخر. ويتم 
التعبير عن هذا التحول فى المجتمعات 
الطبقية فى انتقال السيطرة على 
وسائل الانتاج من طبقة اجتماعية 
إلى طبقة أخرىء وهى عملية تتطلب 
عدلاً شداسنا عذظما ستهدف الكداث 
هذا التحون ححة ازاؤة الكسباعة 
الحاكمة آنذاك. وطبقا للقهم المادى 
للتاريخ فى الماركسية. قإن الثورات 
تكون أمرا حتمياء لانها ثمرة من 
ثمرات الاتجاه العام لقوى الانتاج 
نحو التطور وتجاوز علاقات الانتاج 
القائمة. وهكذا بتعين استيدال الطبقة 
الحاكمة. التى نمثل تنظيما اجتماعيا 
كان ملائما لمرحلة سايقة من مراحل 
تطور قوى الانتاجء استبدالها بنظام 
جديد يأخذ بزمام الأمور ويمثل 
التنظيم الاجتماعى الملائم لمرحلة 
جديدة من علاقات الانتاج التى 
كرستها وأسست لها قوى الانتاج 
العديدة وكناتك اككسسن الكورات 


1 ؟* 


استكثارا باهتمام ماركس الثورة 
الاشتراكية, التى رأى أنها قادمة 
لامحالة. لأن الطبيعة الاشتراكية 
للإنتاج الصناعى جعلت الملكية 
الخاصة لوسائل الانتاج نوعا من 
المفارقة التاريخية. وفى رأى ماركس 
أن الاستقطاب المتزايد للطبقات 
الاجتماعية (العمل ورأس المال) فى 
ظل النظام الرأسمالى سوف يؤدى 
إلى تفاقم البؤس بين البروليتارياء 
ويبلغ مدى تجد فيه هذه الطبقة «أنه 
ليس هناك ماتفقده غير القيود» فتثور 
وتحدث التحول الضرورى والانتقال 
من الملكية الخاصة إلى الملكية 
الإإشتراكية لوئينائل الانتاج. ونؤكد 
هنا أن وصف ماركس للعملية 
الشورية. وكنذلك المناقشات 
والتفسيرات المتبانية التى أثارها هذا 
الوصف سواء بين المؤزيقسين والعلماء 
الاجتماعيين الماركسيين أو غير 
الماركتسيين تنسم يقدر هائل من 
التفقيد. ومن أبرز نقاط الجدل الذى 
دار: نظرية الاستقطاب الطبقى 
المتنامى. والطبيعة البروليتارية للتورة 
والنزعة الحتمية التاريخية الكامنة 
فى تحليل ماركس. وقد علق يعض 
الدارسين بالقول بأن الثورات 
لاتحدث فى لحظات الفقر الشديد أو 


انال ميت هون الععامين سلينة 
فى فترات التحسن الاقتصادى 
والاجتماعى العام. ولذلك يعد من 
العوامل الهامة فى تنمية القدرات 
الثورية عجر النظام الاقتصادى عن 
الوفاء يتوقعات أقفراده أو بعضسهم 
وحلمهم بالتمو والازدهار. كما قيل 
فى نفس هذا الاتجاه أن الثورات 
بروليتارية.وأن ماركس قد قلل من 
ومن قيمة الدور الذى تلعبه قطاعات 
معينة من البو رجوازية فى تنظيم 
الحركات الثورية وتوجيهها. كما ثار 
جدل هائل داخل اطار الفكر السياسى 
النتتديية التاريكية عند متار كس 
ونظريته قي شخسة القورة وثرئ أن 
إلى نوع من الخلط أو العجز الواضح 
السياسية أو اللحظة السياسية. 
والتورة يمعنى التحول الاجتماعى. 
فكشير من اللحظات الثورية التى 
شهدها التاريخ لاتمثل فى الحقيقة 
ثورات بالمعنى الاعمق للمفهوم 
كتحول اجتماعى أو نقلة فى السيطرة 


على وسائل الإنتاج من يد طبقة 
اجتماعية إلى يد طبقة أخرى. وسواء 
الثورة تمئل حركة إحدائية أو تعنى 
مفهوما يوتوبيا (خياليا) لايمكن أن 
يتحقق فى الواقع. أو كنا نعده دليلا 
على ضرورة الاستمرار قى الممارسة 
والاقتصادى؛ سواء كنا تنعنى هذا أو 
ذاك فإنه يعتمد على الفلسفة 
التجواستية القن تنظق منهنا وعلىن 
قبولنا أو رفضنا للنظرية المادية فى 
فهم التاريخ. 

وبالنسبة للغالم الثالث يتغين النظر 
إلى الاقتصاد السياسى للثورات فى 
ضصوء علاقات السيطرة والتيعية فى 
مرحلة الاستعمار ومابعد الاستعمار 
والحتى أ : اعت فى بوره اهتمام 
الانثروبولوجيا المعاصرة. لقد أدخلت 
بلاد العالم الثالث إلى غمار نظام 
والتعقيد البالغ, ويفسره بعض الكتاب 
بأنه مظهر من مظاهر النظام العالمى 
الواحد, بيتما بعدهة اليعض ثمرة من 
ثمرات تمفصل أنماط الانتاج حيث 
تعمد الاقتصاديات الرأسمالية فى 
الدول التقدمة إلى توسيع مجال 


سيطرتها على مجتمعات العالم الثالث 
الى متازالت :تمدسن مرحلة مافيلن 
الراأسمالية. واذا كان تفسير الثورات 
فى سياق التاريخ القومى والعلاقات 
الطبقية داخل البلد الواحد يتسم 
التفاعل بين القوى السياسية 
والاقتصادية العالمية يبلغ أضعاف 
ذلك من التعقيد. إن اللغة الخطابية 
الثالث قد تستخدم فى يعض الأحيان 
قوة التحولات الداخلية أو تغدير 
القوى المتحكمة فى وسائل الانتاج 
فقد تكون قليلة الأهمية بالقياس إلى 
الحركات التى تتم فى السوق العالمى 
أو التغيير الذي يحدث فى السيطرة 
بها الدول العظمى على المستوى 
الدولى. 


ثورة ثقافية 
لل ل كف ااسلاناااه 
هى ثورة فى الوعى غالبا 
ماتصاحب الثورة الاجتماعية - 
الاقتصادية . ويستخدم المصطلح فى 
الغالب الأعم لوصف العملية التى 


احلكينا 


متتوضدتها الصرين عنامي 5317 
824 . وكانت تستهدف تحقيق 
تحولات ايديولوجية وذاتية كانت تعد 
شرؤويئة لحمو المحتيه الاشتر اك 
ولقد مثلت فكرة الثورة الثقافية تحديا 
بارا للنظرية الاركسية وعفيدنها 
الاساسية وهى أن البناء التحتى هو 
الذى يتحكم في البثاء الفوقى وليس 
العكس. 
انظر. سيطرة . النظرية النقدية. 
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الثورة الخضراء 


ص غناو ]1 ومع 
بقصد بها سلسلة من التجديدات 
التكنولوجية التى تتيح زيادة انتاجية 
محاصيل الحيوب من شتى النياتات. 
ويلاحظ أن التكلفة العالية 
لتكتولوهسنا الكوؤة اللقضوراء أبعت 
للمفارقة- إلى المزيد من إفقار 
المجتمعات الريفية والقروية فى بلاد 
العالم الثالث بدلا من إثرائها . 
انظر: التجارة الزراعية , التنمية. 


الجدارة والأآداء 
تع 320 ععمعاعم سرهم 

فى علوم اللغة ثمة تمييز بين الجدارة 
اللفوية أودراية المتتحدث (التى قد 
لايكون واعي) بها) باللغة التى يعتمد 
عليها فى التحاور أو فى فهم الحوار من 
ناحية: وبين الأداء اللغوى الذى يمثل 
سلوكا واقعيا فى الكلام قايل للملاحظة 
من ناحية أخرى. وهذا التمييز المهم فى 
إطار اللغويات البنائية يمكن تطبيقه على 
الشقافة بأسلوب مماثل. عندئد يمكن 
التمييز بين الجدارة الثقافية التى تشير 
فى هذه الحالة إلى نسق المعرفة أو 
النماذج الثقافية المتاحة للفردء وبين 
القابل للملاحظة. 


الجدل عناء 101216 

الجدل فى الفلسفة منهج فى 
التفكير يتقدم من خلال الحلول 
المتعاقبة للمتناقضات. استخدم 
اليونانيون القدماء هذا المصطلح 
للإشارة لعملية السؤال والإجابة التى 
تتيح لنا الوصول إلى الحقيقة. وفى 


الفلسفة الحديثة - وبعض فروع 
العلم الأخرى- يدين مدلول المصطلح 
بالكثير لاسهامات هيجلء الذى طيبق 
المبدأ الجدلى ليس فقط على الفكر, 
وإنما على الوقائع التاريئية 
أيضا.وفى رأى هيجل أن عملية 
التناقض وتطور الفكر هى التى تشكل 
عملية التاريخ. ففى الفكر- وبالتالى 
فى الواقمع - نجد أن كل مفهوم 
أوظاهرة تولد نقيضها ء ثم يتولد من 
الظاهرة ونقيضها فكرة ثالئة جديدة 
هئ النقى تمل هذا الكناقنخن: وهذا 
بدوره يولد تناقضا جديدا. فهيجل 
فى اتجاهه المثالى فى فلسفة التاريخ 
يرى أن تطور الفكر هو الذى يحدد 
تطور المجتمع البشرى. وقد تبنى 
ماركس المنهج الجدلى عند هيجل, 
ولكنه رفض النظرية المثالية للتاريخ 
لصالح النظرية المادية. 


جرح أسفل القضيب 
0 ساتطاناه 
قطع الققضيب على طول الناحية 
السفلى. وقد يظهر هذا الشكل من 


لحرضن 


أشكال بتر العضو التناسلى مع الختان 
أى يوجد وحده. 
انظر مادة: تكرسن. 


جردمة نا بق 

خرق للقانون يجلب الجزاء. وهى 
تختلف عن الأنواع الأخرى من انتهاك 
المعادير أو خرق العادات الاجتماعية, 
لأنها تشتمل على عملية اجتماعية 
رسمية لمعاملة المجرم وعقابه (انظر: 
محكمة). وتعريف مايعد جريمة. مسألة 
سياسية. لأن هذا التعريف يستند إلى 
السلطة السياسية. عن طريق 
مؤسساتها القانونية. ويمكن التمييز بين 
فكتين متسعتين من الجرائم: تلك التى 
يرتكب فيها عضو واحد فى المجتمع 
اعتداء على عضو آخر (جرائم الممتلكات 
أو الجرائم ضد الأشخاص). وتلك التى 
لايوجد فيها ضحية محددة. وقد يكون 
النوع الشانى جرائم ضد أخلاقيات 
أوعادات المجتمع. أو جرائم ذات طبيعة 
سياسية تكون فيها «الضحية؛: هى 
الدولة أو السلطة السياسية المسيطرة. 
إن العمليات والضغوط الاجتماعية 
والسياسية التى تسيب تلك الانواع 
المختلفة من الجرائم وتخلق أنماطا 
مختفة من المجرمين كانت موضوعا 
لعديد من دراسات علم الاجتماع 


ولكنها لم تستأثر حتى الآن باهتمام 
كبيرءوإن جذبت حتى الآن اهتمام) 
ضتملاً من الاتجاه الثقافى المقارن فى 
الانثروبولوجيا. انظر الانثشربولوجيا 
القانونية. 


حزاء 5110 

ردود الأقعال (سواء السلبية أو 
الايجابية) التى تظهرها الجماعة 
الاجتماعية تجاه سلوك أعضائها. 
وتأخذ الجراءات السلبية شكل العقوبات 
والتحذيرات وصور الحرمان وغيرها. 
وقد تكون أحيانا منظمة ومقننة أو غير 
رسمية وعامة. أما الجزاءات الايجابية 
فتشمل المكافأت باختلاف أنواعها 
كالهيبة . أو المكأفات والمزايا المادية. انظر 
مواد: الانثروبولوجيا القانونية. الضيط 
الاجتماعى. 


جلوكمان. ماكس )1910/6-١91١(‏ 
12 رده ماعنا 

عالم أنثروبولوجيا اجتماعية بريطانى 
قدم اسهامات مهمة فى ميادين 
الانثروبولوجيا الافريقيةة. 
والانثروبولوجيا القانونية ودراسة 
الشعائر. وكثيرا مايربط المؤلفون بين 
جلوكمان والمدرسة الوظيفية أو 


البنائية الوظيفية فى الانثروبولوجيا 
الاجتماعية البريطانية. وإن كانت توجد 
فى الحقيقة صور عديدة للتضارب بن 
نظرياته ونظريات فورتس أوغيره من 
الانشروبولوجيين الذين يعتبرون من 
أركان المدرسة الوظيفية. فقد تبنى 
جلوكمان اتجاها ماركسيا كان يؤكد من 
خلاله على وجود الصراع داخل الآبنية 
الاجتماعية, في مقابل تأكيد النظرية 
الوظيفية على الإجماع والتقاء المعايير. 
ومع ذلك فريما يرى الكثيرون أن 
جل وكمتان :قد ادخل عون التسمسلات 
على النموذج الوظيفىء ولكنه لم 
يعارضه معارضة جذرية. حيث 
نراه-على سبيل المثال- فى دراساته 
عن التمرد الطقوسى ونسوية 
الصراع ات يميل إلى القول بأن 
التعبيرات الشعائرية عن الصراع من 
شانها أن تؤدى فى النهاية إلى تدعيم 
البناء الاجتماعى القائم.ومن مؤلفاته 
الرئيسية: مقالات عن أرض اللوزى 
121 والمألكية الملكية (ملكية الملك ) 
(151١)وطقوس‏ التمرد فى جنوب 
شرق افريقيا .)١555(‏ «والعادة 
الاجتماعية والصراع فى 
افريقياء(1550). وأشرف على 
تحرير:«مقالات عن طقوس العلاقات 
الاجتماعية» ,)١1177(‏ و«النظام والتمرد 


عند القبائ الافريقية, (1537). 
و«السياسة والقانون والدين فى المجتمع 
القبلى» (1538). 


جماعات الصفوة 121105 

جماعات الصفوة عبارة عن 
مجموعة من الاشخاص المتميزين أو 
اميكهناتن: السلطة: و تحني هده 
الجماعات فى العديد من السياقات 
الاجتماعية المختلفة وعلى مختلف 
مستويات التحليل. فقد نصف جماعة 
حاكمة ككل بأنها صفوة. فى حين قد 
نقنف على ممستوى اومن التطليل 
جماعة تضم أشخاص) اكثر سلطة 
داخل هذه الجماعة يأنها صفوة. ففى 
الفلسفة السياسية وعلم الاجتماع, 
بذلت عدة محاولات لصياغة نظريات 
للتنظيم السياسى والاجتماعى 
باستخدام مفهومالصفوة 
أساسا.وهى نظريات مثيرة للجدل فى 
مضامينها السياسية . وكانت 
تتعارض صراحة أو ضمنا مع 
النظرية الماركسية ومع التحليل 
الطبقى ومع الفلسفة السياسية 
الديموقراطية أيضا. فيعض هذه 
النظريات تعتبر جماعات الصفوة أمرا 
مرغوباً قيه. وذلك بسبب مزاياها 


الوظيفية التى يفترض أنها تحققها 


يض 


للمجتممع ككل , لانها تمنح سلطة 
ومزايا خاصة لجماعة مدريه أو معدة 
بصورة خاصة. بينما تعتبر نظريات 
أخرى أن تركيز السلطة فى أيدى عدد 
قليل من الافراد أمرا حتميا.ء يسيب 
صفاتهم الشخصية المتميزة أو بسيب 
قدرتهم على تنظيم أنفسهم فى 
جماعة حاكمة, فى حين هناك نظريات 
لازالت تهاجم عملية تكوين الصفوة. 
ولكى نفهم عمل جماعة الصفوة فى 
المجتمعء يجب أن نجمع بين تحليل 
الشيكات وتحليل الابنية الطبقية 
والنظم العامة للترتيب الطبقى 
الاجتماعى والسياسى. حيث تتكون 
جماعات الصفوة وتعمل داخل المجال 
'لاجتماعى والسياسى الذى يتيحه لها 
المجتمع . وبينما تعترف بالاتجاه 
العام لجماعات السلطة نحو التبلور 
فى ظروف معينة. فإنه يجب تقفسير 
هذا الاتجاه فى سياق بنائى طبقى 
معين أو نظام سياسى محدد. 
انظر:الانثروبولوجيا السياسية. 


جماعة اجتماعية 
م1:01 1وأء50 


انظر: جماعة. 


جماعة انتساب ثنائى ترجع للأسلاف 
1 
جماعة انتساب ثنائى تبرز علاقتها 


بالأسلافء وهو التعريف الذى صاغه 
ميردوك. انظر: التسلسل القرابى 
غير الخطى. 


جماعة الرفاقم21011) *زعع12 
مجموعة من الأشخاص الذين يعدون 
فى التفاعل داخل جماعات الرفاق أن 
القرار وغيرها يجرى تحديدها أو 
التفاوض بشأنها بمعرفة الرفاق أعضاء 
الجماعة أنفسهم. كما أن جماعات 


الجماعة السلالية 
منا10ء) عتسطاكا 
يشير إلى أية جماعة من الناس 
يعزلون أنفسهم عن الجماعات الأخرى 
التى يتعاملون أو يتواجدون معهاء عن 
طريق معيار أى معايير مميزة قد تكون 
لغوية أو عرقية أو ثقافية. وهكذا نجد 
أن هذا التعبير فضفاض للغاية. حيث 
يستخدم ليشمل الطبقات الاجتماعية 
بالاضافة إلى جماعات الأقليات القومية 
أو العرقية فى المجتمعات الحضرية 
والصناعية. كما يستخدم لوصف 


ا" 


التجمعات الثقافية والاجتماعية المختلفة 
داخل المجتمعات الاصلية. وهكذا يشمل 
متقونوء الماع السلالية مهاسن 
اجتماعية وثقافية. وتركز دراسة 
السلالية أساسا على تقاعل العملية 
الثقافية والاجتماعية فى تحديد هوية 
هذه الجماعات والتفاعل بينها. 


جماعة قرابية 021010112 لتكلا 
جماعة اجتماعية تتحدد العضوية فيها 
بناء على علاقات القراية. 


جماعة كلامية 

17اناطتسطه0ن) تاأعععم 5 
يشتركون معا فى نظام أو نظم رمزية 
(شفرية) للاتصالء وفى مجموعة 
القواعد الخاصة بكيفية تطبيق هذه 
الجماعة أحادية اللغة بالضرورة: وإنما 
قد تمتلك عددا من اللغات أو متغيراتها 
(كاللهجات والنظم الرمزية) التى يوجد 
اتفاق عام حول المناسبات الملائمة 
لاستخدامهاء وأشكال هذا الاستخدام. 
ومثل هذه الجماعة الكلامية قد لايكون 
من ايسور تحديدها والتعرف عليها 
واقعيا . لانها مثل مفهوم الثقافة 
والمجتمع قد تكون مفروضة بشكل 


تحكمى على النسق الواقعى: حيث 
تتقاطع خطوط الاتصال مع الحدود 
التى نرسمها لهذا الغرض. 


جماعة مشتركة 

مناه م) عغه 0م20 

جماعة اجتماعية تمتلك ثروة أو موارد 
كبيرة وتتحكم فيها. ولهذاء تعرف 
الجماعة المشتركة, كما ذهب إلى ذلك 
مين 243126 بأنها مجموعة من 
الاشخاص الذين يشتركون فى حقوق 
ملكية أو «ثروة» عبر فترة زمنية طويلة. 
أما قبير فقد ذهب إلى أن «الاشتراك» 
يعد وظيفة للتوزيع والعلاقة بالسلطة 
داخل الجماعة. أما الجماعة المشتركة 
من الناحيتين القانونية والإدارية» قهى 
الحماعة الى كه فنريا ولجنا فتسها 
يتصل بالحقوقء. والسكوليات 
والوظائف المرتبطة بملكيتها أو ثروتها 
المشتركة. وهكذا تكون الجماعة القرابية 
المشتركة عبارة عن جماعة قرابية ذات 
لظت اللنتمياضة ومتتمللة يحياتة 
الثروة. أما جماءعة الانحدار القرايى 
المشترك فهى الجماعة التى تقوم فضلاً 
عما سيق بنقل تلك الحقوق والوظائف 
عبر الزمن وفقا لنظام معين لتسلسل 
النسب. وتعرف الجمافة فى 
الانثروبولوجيا يأنها «مشتركة» ليس 


يض 


فقط تبعا لأشكال الثروة كالارض أو 
السلع الاقتصادية. وإنما كذلك على 
أساس ملكية ذات طبيعة طقوسية, أو 
ننقية أو سحاسية (كالاسساء 
والاجراءات والامتيازات والوظائف 
المقوسية.. الغ). لقد أولت 
الانشروبولوجيا البنائية الوظيفية 
ونظرية الانتساب اهتماما كبيراً 
لجماعات القراية المشتركة. واعثيرتها 
الاساس الذى يرتكز عليه النظام 
القانونى والتنظيم الاجتماعى السياسى 
فى غالبية المجتمعات السابقة على 
وجود الدولة. ولكن نظرية الفعل فى 
الانثروبولوجيا السياسية قد فقدت 
هذا الاهتمام بالجماعات المشتركة., 
وكذلك الدراسات الحديثة للقراية إلى 
حد ماء حيث اتضح وجود أنماط أخرى 
من الجماعات والعلاقات التى تعد 
عوامل هامة مؤثرة فى التنظيم 
الاجتماعى. 


الجماعة المنزلية 
مناه 2) عتاأدعددهنآ1 

شاع استخدام مصطلح الجماعة 
المنزلية فى الانشروبولوجيا. نتيجة 
الصعوبات العديدة التى واجهت محاولة 
تحديد المفهومات البديلة مثل الأسرة 
ووحدة المعيشة باعتبارها تشير إلى 


وحدات أساسية فى المجتمع . وقد 
فضل كثير من الكتاب استخدام 
المصطلح الاكثر عمومية وحيادا وهو 
«منزلى». علي الرغم من أن محاولة 
تعريف هذا المصطلح ء أو تحديد الملامح 
البناتية والوظيفية المميزة للوحدة 
المنزلية قد واجهتها نفس الصعويات . 
يرتبط تعريف «نطاق المنزلية» بتحديد 
مجموعتين من الوظائف الاساسية. 
المجموعة الأولى نتعلق بالحصول على 
الطعام واعداده واستهلاكه أما 
المجموعة الثانية فتتمثل فى انجاب 
الأطفال ورعايتهم وتنشئتهم. 
أوضحت دراسات الانثروبولوجيا 
النقدية لهذا المفهوم أن هناك العديد من 
المؤسسات هغير المنزلية» التى تتداخل 
فعلا فى آداء هذه الوظائف الرئيسية: 
وهذا يعنى أن الجماعة المنزلية نقسها 
تمارس وظائف سياسية واقتصادية 
هامة فى نطاق المجتمع الأكبر. وفى 
الواقع يستخدم هذا المصطلح عادة 
كمرادف لوحدة المعيشة. على الرغم من 
أن «وحدة المعيشة»- يصورتها النقليدية 
- لاتوجد فى كل المجتمعات. كما أن 
الوظائف المنزلية السابقة تتباين طرق 
توزيعها على النظم الاجتماعية القائمة 
فى كل ثقافة. وريما كان من الافيد أن 
نركز علي العلاقات المنزلية أو الوظائف 


لاسا 


المنزلية بدلا من التركيز على الجماعات 
المنزلية ذاتها. 

وفى رأى فسورتس أن العديد من 
الآتخرويولوكيت قد استفادوا عن 
التعارض بين مفهومات المجال «المنزلى» 
والمجال السياسى أو القانوني. غالبا 
مايرتبط هذا بالتعارض بين أدوار 
الرجال والنساء. ولو أن هذا التعارض 
قد يكون أمرا مصطنمعاء ناشثا عن 
تصور ايديولوجى معين للأدوار 
الجنسية: أكثر من كونه ناشئًا عن واقع 
التنظيم الاجتماعىء وإلا قادنا ذلك إلى 
اهمال تحليل العلاقات والوظائف الهامة 
التى تكمن وراء الوضع التقليدى للمرأة 
بحصرها داخل الاطار المنزلى ٠‏ ووضع 
الرجل داخل الاطار العام. 

يتم تحليل أوجه التباين فى تنظيم 
الجماعة المنزلية داخل المجتمع الواحد 
على أنها نتاج للدورة التطورية. ولكن 
هذا النموذج لايفسر احتمال أن تؤدى 
العمليات الديموجراقية والتاريخية 
الاجتماعية إلى احداث تغيرات فى أبنية 
الجماعات المنزلية بمرور الوقت. فكثيرا 
مافسر الدارسون تلك التغيرات على 
أنها ثمرة للتغيرات فى العلاقات 
والانساق الاقتصادية. ولهذا يضع 
الكثير من الكتاب فى اععتبارهم وسائل 
نقل الملكية والتحكم فيهاء باعتبارها 


عوامل فعالة فى بناء الجماعات المنزلية. 
ومن أبرز النظريات فى هذا الجال 
نظرية جودى '[6000 .ل (19177) التى 
ربط فيها بين مجموعة من العوامل التى 
تتمثل في مدفوعات الزواج» وجماعات 
الانتماء القرابى. ومصطلحات القراية, 
وتنظيم الجماعة المنزلية» وبين الاشكال 
المتغيرة لعملية انتقال الملكية. فقد قارن 
نن ثراء الو والدوطة كش كلية عن 
أشكال التعامل الزواجىء: وبين إعادة 
توزيع الملكية: ومايترتب على ذلك من 
نتائج بالنسبة لعلاقات القرابة والتنظيم 
المنزلى لمثل هذه الأشكال. فعلى سبيل 
المثال يقترح جودى وجود علاقة بين 
نظم الدوطة والقرابة الثناتية (ذات 
الجانبين) والزواج الاحادى وبين المهر 
والقرابة فى خط واحد. والرواج 
التعددى. وقد أثارت مقولة جودى 
الكثير من الجدلء وحفزت إلى تقديم 
شواهد إثنوجرافية تناقض النظرية: أو 
تدعو إلى تدقيق النظرية. 

وفيما عدا انتقال الملكية» فإن متطلبات 
العمل غاليا ماتعد عوامل محددة للتتظيم 
المنزلى. لذلك حاول العديد من كتاب 
الايكولوجيا الثقافية أن يكتشفوا 
الانتظامات فى تنظيم الجماعة المنزلية 
التى تفرضها قيود تكنولوجية وبيئية 
معينة. وعلى أية حال لايد أن ندرك أن 


ونا 


الانتاج يتم تنظيمه اجتماعياء وأن 
علاقات العمل توجد على نطاق 
اجتماعى شاملء وليس داخل وحدة 
الملعيشة وحدها(انظر: نمط الانتاج 
المنزلى). 

وأخيرا فإن أهمية تحالف الزواج تعد 
عاملا هاما فى خلق الجماعات المنزلية 
وتحديد طبيعتهاء فتحالف الزواج علاقة 
سعاشيية تيه لنا ان كريط كرائفة 
الجماعات المنزلية بتحليل علاقات القوة 
السياسية داخل المجتمع ككل. 

جمال افالزتاذا 
انظر: علم الجمال. 


الجمع . جمع الطعام 23)111128) 

جمع الطعام استراتيجية لمعاش 
الكفاف تقوم على جمع الموارد الغذائية 
البرية أى التى تنمو بفعل الطبيعة 
كالنباتات. والبيضء والحيوانات 
الصغيرة. والمعروف أن المجتمعات التى 
تعتمد على الصيد والجمع اعتمادا 
كاملا أصيحت نادرة نسبيا فى أيامنا 
هذه. وسبب ذلك أن أساليب الزراعة 
بأنواعها المختلفة إما أنها انتشرت فى 
كل مكان: أو فرضت فرضا فى كثير 
من مناطق العالم. ومع ذلك مازلنا نجد 
أن هناك بعض المناطق. مثل حوض نهر 


الأمازونء مازال الصيد والجمع يمثلان 
لدى غالبية السكان الاصليين عناصر 
مهمة للمعاش إلى جانب فلاحة 
البساتين. كما نجد أن هناك جماعات 
أكثر انعزالا مازالت تعيش إما على 
الصيد أو على الجمع وحده. وقد ظهرت 
فى سياق المناقشات حول مجتمعات 
الصيد والجمع بعض الآراء التى لفتت 
النظر إلى التأكيد المفرط على الأهمية 
الاجتماعية والرمزية والغذائية للصيد. 
الذى هو نشاط يقوم يه الذكور أساساء 
والاشارة الباهتة إلى نشاط جمع 
الطعام الذى يعد نشاطا تقوم به الاناث 
أساسا. ويوضح هؤلاء النقاد أنه فى 
مجتمعات الصيد كول اتشلطلة الجسم 
التى تضظلع يها النساء توفير نسبة 
كبيرة من الطعام المستهلك. وإن كانت 
الهيبة التى يحظى بها هذا النشاط 
منخفضة بالقياس إلى الهيية التى 
تحظى بها عمليات الصيد التى يضطلع 
بها الرجال. وقد أوضح الكتاب الذى 
يؤكدون أهمية الموارد البروتينية فى 
مجتمعات الصيد والجمع باعتبارها هى 
العوامل المسئولة عن توزيع السكان 
وكثافتهم. أوضحوا أن الهيبةالرفيعة 
التى تضفى على عملية الصيد تعكس 
الاهمية الاكبر للبروتين الحيوانى 
بالمقارنة إلى ا مواد الكاربوهيدراتية 


ليون 


(النشويات والسكريات) التى تميز 
أساس المواد الغذائية التى يتم جمعها. 
كما قيل إن الصيد كثيرا ماينطوى 
على مخاطرء وأنه أقل روتينية» وأقل 
تسمانا :هق الحفن ومن هنا قيل ]هيا 
أنه يستأثر بمزيد من الهيبة والأهمية 
الرمزية أو السحرية. انظر: نوع. 


جمع الطعام 10138128 

مصطلح معادل لمصطلح الجمع الذى 
يدل على أنشطة أو استراتيجيات البحث 
عن الطعام عند الإنسان وعند الحيوان 
أيضا. 

جمعدة .رابطة 5002117 

أنماط من الروابط التى تقوم لآداء 
وظيفة معينة أو خدمة غرض بالذات» 
فتتضمن تجمعات مثل طيقات 
العمرء. والجمعيات السرية. 
والاتحادات (الروابط أو الجمعيات) 
المهنية. 


جنائزى لمسعصن”]1 
انظر: الشعائر الجنائزية. 


جنس ونوع 2©12067) 3880 56 
انظر: نوع. 


الجنسية المثلية 

ا أأمسرء 11005 

تعن الجنسية المثلية: أوالسلوك 
الجنسى بين أشخاص من نفس النوع» 
ظاهرة موجودة على مستوى العالم, 
لكنها تخضع لتنوعات هاتئلة سواء فى 
مدى حدوثها أوفى الطريقة التى ينظر 
من خلالها المجتمع والثقافة. إلى 
الممارسات أو العلاقات الجنسية المثلية. 
ولقد ركزت الدراسات الانثروبولوجية 
القليلة حول هذا الموض وع. على 
الجنسية المثلية بين الذكور , ولم تهتم 
بالجنسية المثلية بين الإناث , كما ركزت 
بشكل خاص على الجنسية المثلية التى 
تتخذ الطابع الطقوسى. والتى تعد 
ملمحا من ملامح طقوس التكريس فى 
بعض المجتمعات. ومع ذلك يجب أن 
نفرق بين الممارسات الخاصة بالجنسية 
المثلية ذات الطابع الطقوسىء وتلك التى 
تتسم بأفعال ذات طابع خاص و«شاذ» 
وبين الممارسات الجنسية المثلية التى 
تظهر بشكل طبيعى داخل أطر غير 
طقوسية. إذ تخضع هذه الأخيرة, 
لاستجابات متتوعة. نمتد من التسامح 
والقبول إلى النقد الصارم والعقوية. 
ويتعين دراسة ظهور العلاقات الخاصة 
بالجنسية المثلية وكذا الاتجاهات نحو 
هذه العلاقات. يبوصفها جِرْءا من 


الحضن 


مجمو عة الاتجاهات المعقدة نحو الجنئس 


الدراسة. 


الجنسية المثلية الطقوسية 
102117 اتنتان]1 
انظر: المادة السايقة. وكذلك مادتى: 
تكريس . والتمائل الجنسى 
الطقوسى. 


جود إنف , ولرد هنت (من مواليد )1١115‏ 

أسس ل لعدد ١!‏ , اعنام مسء2000) 

عالم اتثروبولوجيا ثقافية أمريكى اشتهر 
ياسهاماته فى دراسة أنساق القرابة, 
وخاصة تطويره منهج تحليل المكونات. 
ويعد جود إنف من أعلام الانثروبولوجيا 
المعرفية. من أهم أعماله: «تحليل المكونات 
ودراسة المعنىه مقال فى مجلة «اللغة » 
(1903) -الوصف واللقارنة في 
الاتثروبولوجيا الثقافية» .)١97-(‏ «الثقافة 


واللغة واللجتمع» (19171). 


جيش تاباك" 
انظر: حرب 


جيل 20602010 

مصطلح يستخدم أحيانا على نحو غير 
دقييق للإشارة إلى أفراد ينتمون تقريبا 
إلى نفس العمر أو نفس الفكة العمرية, 
وذلك عندما تكون يصدد الحديث عن 
الصراع بين الأأجيال أو الفروق بين 
الأأجيال فى المجتمع ككل. ولكن 
المصطلح يستخدم بشكل أكثر دقة 
وتحديدا للإشارة إلى الوضع النسيى 
لأشخاص معيتين داخل سلسلة تسب 
أو داخل دورة حياة الأسرة الانجابية. 
زفكذا تحد أن الامتخاض هن كفس 
العمر يمكن أن ينتموا إلى أجيال 
مخطقة. وأن الاشخاص الذين ينتمون 
إلى نفس الجيل يمكن أن يتباينوا عمريا 
تبانيا كبيراء تيعا لطول الفكرة التى 
يستمر فيها الشخص أو الزوجان فى 
الانجاب. 


رض 


حاجات نكت 

حظى مفهوم الحاجات, والعلاقات 
القائمة بينها وبين الأنساق الاجتماعية 
الثقافية. بأهمية خاصة فى اطار 
النظرية الاجتماعية الوظيفية. غير أن 
معظم المناقشات التى تناولت 
الحاجات قد خلطت-مع الأسف- بين 
الحاجات الفردية الفيزيقية والنفسية, 
وبين الحاجات الاجتماعية. ولكى 
تتجنب بعض النظريات الوظيفية هذا 
الخلط. فقد أطلقت على مجموعة 
الحاجات الاجتماعية أسماء:«الشروط 
اللازمة». و«الضرورات الوظيفية»» و 
«المتطلبات الوظيفية» وهكذا. والملاحظ 
أن مفهموم الحاجات لم يستخدم بأى 
قدر من الدقة فى التحليل؛ ولذلك كان 
استخدامه وتطبيقه إشكاليا فعلاًء 
وخاصة حينما لاتتوافر الوسائل 
الامبريقية والتحليلية للتمييز بين 
الطلبات ١/1/3005‏ أو الرغباسات 
6519 والحاجات 5ل1166 على 
سبيل المثالء أى التمييز - من ناحية 
أخرى - بين الحاجات والشروط 


المحددة التى يستحيل البقاء بدوتها. 
وهكذا قد تفهم الحاجات يوصقها 


التشفروط والظروف التى يجب أن 


أوالجماعة الاجتماعية فى الوجود 
(الحاجات الموضوعية). وقد تتحدد 
هذه الحاجات -من جانب آخر - فى 
ضوء وعى الناس بالظروف 
والشروط التى يتطلبونها (الحاجات 
الذاتية, أى التى يستشعرها الناس). 
أضف إلى ذلك أن الحاجات المختلفة, 
والأنواع المختلفة من الحاجة 
(الملوضوعية والذاتية. الفرديه 
والاجتماعية) لاتتطابق تمام التطابق, 
كماأن السعى وراء هذه الحاجات 
المختلفة فى نفس الوقتء قد لايخلق 
فى حد ذاته كيانا كليا يتسم بالأداء 
الوظيفى المنسجم. وإنما يؤدى إلى 
الصراع والتناقض. 


الحاضر الاثدو جر افى 
أسعوع ]1 عتطمدعع مقطا 
كان هذا المصطلح شائعا فى 


5١ 


«الكتاية الاثنوحرافية» حتى وقت 
قريبء وكان يعنى التخلى عن الوعى 
التاريخى من أجل تكوين صورة 
للمجتمع «التقليدى» أو «البدائى» 
ككيان كلى يودى وظائفه عند نقطة 
زمنية محددة. وهكذا يشير الحاضر 
الاثنوجرافى إلى النظام الاجتماعى 
أو الثقافى للشعب الذى يدرسه 
باستخدام الفعل المضارع بصفة 
عامة دون تحديد اللحظة التاريخية 
التى تصدق عليها تلك الملاحظات. 
ولكن هذا المصطلح رُفض بشدة فى 
الانثرويولوجيا الحديكة لتبتنى 
أسلوب التسبية التاريخية للييانات 
المعروضه. انظر: الوظيفية, 
الانثروبولوجيا النقدية . التاريخ 
والانثروبولوجيا. 


حالات الوعى المتغيرة 
5 01 51215 0ععالاة 
تسمى أيضا الحالات «غير العادية» 
فالانتقال من الادراك والوعى العادى 
المتيقظ يتخذ أشكالاً عديدة كما يمكن 
أن يرتبط بازدياد أو تناقص المنيه 
الحسىء والنشاط أو الشعورء. كما 
يرتبط بالظروف غير الطبيعية أو 
الظروف الجسمية النفسية المرضية. 
كما يرتبط بتعاطى المخدرات أوغيرها 
من المنبهات. ويمكن أن يتخذ شكل 


ازدياد حالة اليقظة (الهلاوس مثلاً) 
أو انخفاض حالة اليقظة (السرحان 
مثلا). وهذه التغيرات التى كشف علم 
النفس الحديث عن حدوثها فى الوعى 
ذاته. يتم تفسيرها داخل العديد من 
الثقاقات الأخرى بناء على التغيرات 
فى الواقع الروحى (أو معرفة العالم 
الآخر وادراكه) وهكذا كثيراً ماتوجد 
رايطه بين هذه الحصالات وبين 
المعتقدات الدينية حيث يمكن 
استخدامها من النواحى الاجتماعية 
والثقافية:. مثلاً عند تفسير الأحلام 
أو فى حالات النشوة التى ينشدها 
المتخصصون أو المعالجون الدينيون 
(انظر: شامائية) ويرى البعض أن أحد 
تأثيرات حالات الوعى المتغيرة تتمثل 
فى تهيئة الناس لتعلم شىء أو سلوك 
جديد عن طريق اختزال تأثير أشكال 
التعلم والعادات السابقة. 


حامل التقافة 2621-1 :1]111نان) 

كثيرا ما يستخدم هذا المفهوم فى 
الانثروبولوجيا الأمريكية. وبصفة 
خاصة عند الاشارة إلى عمليات 
الهجرة وظهور أنماط ثقافية جديدة. 
وينظر إلى الفرد أو الجماعة كحامل 
لبعض السمات الثقافية أو مركبات 
السمات والتى يمكن أن ينقلوها إلى 
مناطق أخرى عند هجرتهم. 


شف 


الحتمية (مذهب الجبر) 
ع1 

تستخدم العديد من نظريات العلوم 
الاجتماعية مصطلاح الحتمية لمحاولة 
إثبات أن الظواهر الاجتماعية والتاريخية 
تخضع لقوانين يمكن التوصل إليها 
والكشف عنها والتى ريما ترتبط 
بعنصر أو عامل محدد. ولهذا لدينا 
نظريات مثل الحتمية الايكولوجية, 
والحتمية الاقتصادية أو المادية. 

انظر : الانثروبولوجيا الماركسية, 
المادية, المادية الحدلية. 


الحتمية البيئيدة 
01 انا 
انظر: الابكولوجيا الثقافية. 


الحتمية الثقافية 
كأ مت مممعاء10 اأمسالتسه 
يظلق هذا الضيطلة عدلى أتححاء 
النسبية الثقافية الذى ارتبط بشكل 
خاص بتلاميذ واتباع بواس من 
الانثروبولوجيين الثقافيين فى شمال 
أمريكا. ويتضمن المصطلح عند هؤلاء 
الانثروبولوجيين استخدام مقفهوم 
الثقافة كاساس تفسيرى يمكن أن 
يفسر جميع أنماط واختلافات السلوك 
بين الجماعات الانسانية. ومن الأمثلة 
على ذلك نظرية الثقافة والشخصية 


التى تفسر أتماط الشخصيات الموجودة 
فى مختلف الجماعات الانسانية 
كمكونات لتشكيلات نمطية أى نموذجية 
من الشخصية يرجع الفضل فى 
تكونها إلى الانماط الشقافية. وقد أدت 
سيطرة مفهوم الثقافقة على 
الانثروبولوجيا فى أمريكا الشمالية فى 
أغلب الأحوال إلى إهمال تحليل الأبنية 
والعمليات الاقتصادية والسياسية 
والاجتماعية . فنجد على سبيل المثال» 
أن دراسة الاتصال الثقافى والتغير 
الثقافى كثيرا ماتعزو إلى القروق 
الثقافية مشكلات يبدو من الواضح 
أنها ناجمة عن تعارض المصالح 
السياسية والاقتصادية أو عن 
التناقضات بين الطبقات أو الجماعات 
الاجتماعية المختلفة. وهكذا فإن تحليل 
العلاقة بين الدولة الاستعمارية 
والشعب المحلى الخاضع لها باعتبارها 
عملية اتصال بين ثقافتين يتجاهل 
بمعنى ما الحقيقة الاساسية فى الموقف 
وهى أن هذا التفاعل ليس بين ثقافتين. 
وإنما التفاعل يتم بين جماعات من 
الناس بينها علاقات قوة من طبيعة 
خاضنة: ولكل متها غصالحه الخاصة:, 
انظر: الانثروبولوجيا النقدية. 


الحج عالط 


انضضسن 


محدود من الدراسات الانثرويولوجية. 
التى ركزت اهتمامها على كيفية تجاوز 
تلك الملمارسات للحدود السلالية 
والسياسية وتخطيها. ويرى تيرتر 
(/151) أن الحج يمثل نوعا من 
«الرابطة 0110100121185) المعيارية» . واليناء 
المنظم المضاد للنظم الاقطاعية الوراثية». 
ويشكل هذا التفسير للحج جزءا من 
نظريته الاشمل عن الشعائر والعلاقة 
بين الرابطة والبناء فى المجتمع. ويربط 
سولنا و +854.5311131 بين الحج ونسق 
العيادات الاقليمى ويشبهه بشكل 
تمداف نف متو قتا هن الكتعتاوى :تين 
المجتمعات المحلية التى تحتفظ رغم 
مشاركتها فى الحج بهويتها الشعائرية 
الشدئةة وبلاسط أن عموع ة سارسنة 
الحج تتقاطع مع الحدود الكهنوتية 
(الدينية) والجغرافية الاجتماعية وتخلق 
ميدانا جديدا للتفاعل الاجتماعى. ويرى 
سونناو أن خلق هذه الرايطة ليس هو 
الهدف من الحجء الذى ينبغى بدلا من 
ذلك النظر اليه كعملية تفاعل اجتماعى 


متعددة الأوجه. 


حجامة (تشريط الجلد) 
01 ناض 
استخدام الندوب (آثار الجروح 
الملتثمة) كجزء من عملية تزيين الجسم. 
انظر: انثروبولوجيا الجسد. 


حدود وتناا نينا 

يستخدم مفهوم الحدود فى دراسة 
العلاقات بين السلالات لتفسير 
التداخل - عبر الحدود - بين 
الجماعات الإثنية المختلفة أو بين 
حاملى الثقاقات المختلفة خلال عمليات 
الهجرة والتنمية. وقد تكون الحدود 
ديموجرافية (سكانية). عندما يتوسع 
شعب أو تتوسع جماعة إثنية فى 
داخل اقليم شعب آخر أو جماعة 
أخرى .وقد تكون حدودا اقتصادية 
عندما يتم استغلال الاقليم بواسطة 
اقليم آخرء أو ضمه إليه بغرض 
استخرج ثروته أو لاى أغراض 
اقتصادية أخرى. ويمكن أن تكون 
الحدوذ عسكزية اق سناستة اذا 
توسعت المؤسسات العسكرية أو 
السياسية فى اقليم جديد. وريما 
تكون حدود ايديولوجية عند ممارسة 
أنشطة تبشيريةء أو تربوية أو دعائية 
... الخ. ومن المحتمل بطبيعة الحال أن 
توجد كل تلك الأنواع المختلفة من 
الحدود فى سياق امبيريقى واحد. 
ولاشك أن تنوع الحدود يساعدنا على 
فهم الجوانب المختلفة لعملية 
الاستعمار. أو سيطرة اقليم أو شعب 
على آخر. وتمثل العلاقات الاجتماعية 
الحدودية موضوعا عظيم الأهمية 
لعلماء الانثروبولوجيا الذين يدرسون 


وض 


الاتصال الثقافى, والسلالية والتنمية. 


الحدود (المعنوية) 1501182021165 

تولى الدراسات الانثروبولوجية فى 
المدرسة الرمزية اهتماماً ملحوظا 
بالحدود أو التخوم على أنها مناطق 
يكمن فيها الخطر أو القوة (انظر: 
الوقوف بعتبة الشعورء وشعائر الانتقال 
(المرور). فقد أكدت نظريات تيرنر 
ونظريات دوجلاس )١1371(‏ حول 
العلاقة بين الرمسزية والبناء 
الاجتماعىء أن مناطق الحدود تكون 
مشبعة بالخطر والقوة لانها تقع 
للتصنيف. حقيقة أن الحدود فى كل 
مكان تكون متميزة بمظاهر الشذوذ, 
ولكن ذلك لايعنى أن تكون الحدود هى 
مكمن الخطر أو القوة. وفى ضوء ذلك 
فإن التعميمات الثقافية العامة التى 
توصل اليها بعض الكتاب الذين طوروا 


حراك لنللنيلاتا 

فى أنساق التسدرج الاجتماعى 
الطبقى يشغل الأفراد والجماعات 
مراكز محددة على سلم متدرج.ء كما 
تتاح لهم إمكانية تغيير هذا المركز. 
وقد تكون إمكانية هذا التغيير كبيرة, 
كما فى الأنساق «المفتوحة», وقد 


تكون محدودة بشدة. كما فى 
الأنساق «المغلقة». ويتردد عادة أن 
المجتمعات التقليدية التى تعتمد على 
الزراعة تعد أنساقا مغلقة من هذه 
الناحية, على حين تكون المجتمعات 
الصناعية الحديتة أكثر انفتاحاً (انظر: 
الانجاز والعزو). إلا أن الشواهد 
الواقعية بدأت حديثا تدحض - بشكل 
متزايد - هذه الحكمة المأثورة. فعلى 
سبيل المثال» أوضحت الدراسات التى 
اجدويك ف إفريقنيا ان التعديت: 
وخاصة تغير النسق التربيوى. قد 
خلق نمطا من التدرج أكثر انغلاقا من 
ذلك الموجود فى المجتمع الزراعى 
التقليدى. كذلك أخفقت الدراسات 
السْوَسَِيولوَجِيَة التى قارتت منغدلات 
الحراك فى أنماط مختلقة من 
المجتمعات. فى الكشف عن الفروق 
فى أنماط الحراك فى تلك المجتمعات 
ولم يلق مفهوم الحراك الاجتماعى 
اهتماما كبيراقى الدراسات 
الانثرويولوجية للمجتمعات المحلية 
التى تتسم يبوجود فروق داخلية 
قليلة فى المكانة بين أعضاء هذه 
المجتمعات. 


حراك اجتماعى 
االلتط0ةة امعم5 
انظر: المادة السابقة. 


إنكرضا 


الحرب يكنا 

الحرب شكل من أشكاال الصراع 
يتميز باستخدام العدوان المسلح بين 
الجماعات. وتتكراوح الحروب من 
الاغارة والتتشاحن التى تميز 
المجتمعات الصغيرة إلى الصراع 
الحريى فى حرب مسلحة بالمعدات 
التكنولوجية بين الدول الحديثة. وقد 
تنميزت الدراسة الانثرويولوجية 
للحرب ياستمرار الجدل بين أولئك 
الذين يريدون ريط الحرب ببعض 
الميول النفسية الاساسية (العدوان 
البشرى الغريزى) أو يميررات 
ايكولوجية. وفريق ثالث يرفض هذين 
التفسيرين بوصفهما يمثلان تخفيضا 
واختزالا. ويلاحظ أن الفريق الذى 
يرى الحرب تعبيرا عن العدوان 
اليبشرى الغريزى والرغية فى 
السيطرة لا يأخذون فى اعتبارهم أن 
هناك كثيرا من أشكال الصراع وادارة 
الصراع فى المجتمعات البشرية التى 
تتفاوت ثقافيا فيما بينهاء وأن الحرب 
غثل واحذة من الاسنتحايات العداشة 
وغير العدائية التى يمكن اللجوء اليها 
عند الاستثئارة بالضغط أو بالازدحام. 
وهناك مجتمعات كثيرة لايوجد قيها 
تراث للحرب أو العدوان المنظم. وتحل 
الصراعات فيها دون اللجوء إلى 
العدوان المادى. على حين توحجد 


مجتمعات أخرى يكون فيها هذا 
العدوان هو المحعيار وهو الاساس 
سواء بشكل فردى أو جماعى. وليس 
هناك دليل على أى حال على أن هذه 
المجتمعات الآخيرة الثى ينتشر فيها 
العدوان) أكثر تعرضا للضغوط: أو 
للازدحام اولغيرهما من عوامل إثارة 
التعبير عن الميول العدوانية الكامنة. 
واقحيل قرو الاتحساء الأركو اتوي 
(البيكن) فى تقشين الخري عددى يز 
قليل من الانثروبولوجيين الذين ربطوا 
الحرب فى المجتمعات التقليدية بالرغية 
فى الحفاظ على التوازن بين السكانء» 
والموارد . وطبيعة الاقليم. من هذا 
ماذهب اليه رابابورت 0:4م4مم82 
)١1514(‏ -على سبيل المثال - حيث 
استخدم نظرية النظم فى تفسير الثقافة 
شعب تسمباجا ميؤوج هن ةالوع15” 
8 الذى يعيش فى غينيا الجديدة 
لايمكن فهم ظاهرة الحرب عندهم إلا 
كعنصر فى نسق مركب من التقفاعلات 
السيبر نطيقية بين الثقافة والنسق 
البيئى. وتقوم الدورة الشعائرية لشعب 
تسمياجا ميؤج على تربية الخنازير 
والتضهية يها والاختقالات والزْقص 
والمساومات من أجل اقامة علاقات 
زواجية. وبعض الحروب المتفرقة . 
ويرى رابابورت أن تلك الدورة تعمل 


خرضنا 


بهدف الحفاظ على توازن النظام البيثى: 
وتنظيم العلاقات بين الجماغات واعادة 
توزيع الارض والموارد والسكان تيعا 
لظروف كل منها. 

وقد أوضح نقاد الاتجاه البيئى فى 
تفسير بالحرب أن افتراض وجود 
مبرر بيئى للحرب يقودنا إلى تجاهل 
الأبعاد الرمزية. والسياسية, 
والايديولوجية للحرب. كما ذهبوا 
أيضا إلى أن افتراض وجود نظام 
معين للتوازن لايصدق بالضرورة 
على كل حالات الحربء نظرا لان 
الحرب كثيرا ماتكون تعبيرا عن عدم 
التوازن. والتغيرء والتناقض الداخلى 
والخارجى على السواء بل إن بعض 
الاتثشرويولوجيين يربطون الحرب 
فعلا بظهور الطبقات الاجتماعية 
ونشأة الدول. مؤكدين وظائفقها 
الصراعية لاالتكاملية. وييدو من 
الصواب الاعتراض على النظرية 
الوظيفية للحرب التى وصلت إلى 
حد المغالاةء حيث تقرر وجود منطق 
تكاملى لعادة تقوم فى جوهرها على 
الصراع وكثيرا ماتؤدى إلى تدمير 
الجماعات الانسانية وتفكيك نظامهم 
الاجتماغى- لذلك يتعين غليتا أن تبحت 
عن موقف متوازن بين النظرة 
الصراعية والنظرة التكاملية. حيث 
يتضح لنا فى بعض الحالات أن 


الوظيفة الاساسية للحرب هى 
التحديد الرمزى لحدود الجماعة 
والتعبير عن تكامل هذه الجماعة. 
ويصدق ذلك على «الحروب» التى 
تكون طقوسية فى الجانب الأكبر 
منهاء ولاتنطوى على احداث اصابات 
خطيرة أو قتل أعداد كبيرة. ولكن 
الجماعات الاجتماعية المختلفة تتباين 
فى مدى التزامها برمزية الحرب» 
ويجب ألا ننسى أن هناك جماعات 
ينطوى فيها تحديد الحدود والتعبير 
عن التكامل على درجة عالية من 
العنف والعدوان على أطراف خارج 
الجماعة. ففى حالة شعب يانومامو 
0 البرازيلى - على سييل 
المثال - نصادف على مستوى 
الجماعة نفسهاء وعلى مستوى 
علاقاتها الخارجية بالجماعات 
الأخرىء أن السلوك العدواتى يبلغ 
درجة عالية للغاية, وأن الصراع 
والعنف وانشقاق الجماعة هو المعيار 
السائد (انظر عرض شانجون 
.)١1118( 01‏ ومع ذلك حاول 
بعض الانكروبولوجيين البحث عن 
مبرر بيئى كامن لشعب اليانومامو 
والحالات المشايهة له والتى تعرف 
كثرة اللجوء إلى الحرب ووأد البنات. 
ومع هذا لايوجد دليل يوكد أن 
الجماعات العنيفة -مثل اليانومامو- 


يرقا 


تمثل أنساقا للحوازن:ء بل ريما كان 
الأرجح أن حالتها تمثل أزمة فى 
عملية اعادة الانتاج الاجتماعى. وأن 
هذه الأزمة ترجع - فى جانب منها 
على الأقل - إلى الآثار المباشرة وغير 
المباشرة للضغوط الخارجية الواقعة 
عليهم من المستوطنين. والمستعمرين . 
والمجتمع القومى الكبير. 

أمافى حالة الحصسروب الحديثة 
الضخمة فإنه من الصعب ولاشك 
الدقاع عن التفسيرات التى تعدها 
تعبيرا عن ميول تفسية. أو سعيا 
وراء توازن بيئى: أو تحقرقا لتكامل 
اجتماعى رمزى. وائما الحروب 
الحديثة يجب أن تحلل فى اطار 
السياق الكلى للعلاقات الدولية (انظر 
مواد: الاستعمار . التبعية, الامبريالية, 
النظم العالمية). وبالرغم من أن تلك 
الحروب يمكن أن تستخدم عوامل من 
طبيعة نقفسية اجتماعية كالعدوان 
والتكامل ٠‏ إلا أن مبرراتها الحقيقية 
لايمكن أن تققفهم إلا على أسس 
اقتصادية وتاريخية. 


الحر كات الإحدائية 
»!اانا 
الدينية السياسية: التى يتمكن مذها 


الاعتقاد بالتغيرات الراديكالية في نظم 
الأشياء. وتتسم هذه التغييرات غالبا 
بتدمير القوي المسيطرة في المجتمع 
والدفاع عن حقوق السكان الأصليين. 
ومصطلح الألفية (أي مرور ألف عام), 
مستمد من التقاليد المسيحية: ولكنه 
اتسع ليسغطي أنماطا أخسري من 
الخبركات الديتية الث نتيا «بالججة 
علي الأرض». أو بتدمير النظام القائم 
عن طريق قوي خارقة للطبيعة. 
ويكتطن الؤمتون: بال نياك 
الإحيائية إلي الذكري الألفية علي 
اعتبار أنها قريبة الحدوث, أو علي 
أتها كد بتكل إلى.وقت قير مفلوم 
خاصة فى الطوائف الألفية المستقرة 
تسبيا. وتوجد الحركات الإحيائية في 
الدين المسيحي. كما توجد في بعض 
التقاليد الدينية الآخري نتيجة 
اتصالها با مسيحية وتفاعلها معها. 
ومن الدراسات التي أجريت علي 
الحركات الاحيائية, تلك التى قام بها 
نورمان كون مامه قرول 
(1551) عن الحركات الاحيائية فى 
أوروبا خلال العصور الوسطي. وقد 
ربط كون هذه الحركات الاحيائية 
بالعوامل الاجتماعية الاقتصادية 
والسياسية, والتي تشمل أعدادا 
كبيرة من السكان الريفيين الهائمين 
الذئن فقندوا ازاشسه اصالج كيان 


رضنا 


الملاك. فى إطار عملية تركيز ملكية 
الارض في يد الطبقة الحاكمة. 
وهؤلاء الهائمون هم الذين شكلوا 
الجماعة الآكير من أعضاء الحركات 
الاحيائية, التي ظهرت في جزء منها 
كاستجابة لعدم العدالة الاجتماعية 
الاقتصادية والسياسية ولتهميش 
هؤلاء السكان. وهذا الارتباط بين 
الحركات الاحيائية ويين السكان 
الذين سلبوا أرضهم قد استمر علي 
طول التاريخ» وتكرر حدوثه في ظل 
عمليات الاستعمار. وقد تجمعت 
شواهد عن الحركات الاحيائية فى 
كثين عن اكناطق الكت وجرافينة: عل 
فق أمنيوها طنك الوحتودة فى 
ميلانيزيا (أنظر: طائفة الكارجو). 
ككماأشر المؤرخون 
والأنثروبولوج يون إلي حركات 
إحيائية في أمريكا الشمالية مثل 
رقصة الشيح عند الهنود الحمر 
الذين يعيشون في منطقة السهول. 
ويلاحظ أن ظاهرة سلب الملكية 
المرتبطة بالحركات الاحيائية ليست 
ذات طبيعة اقتصادية فحسبء بل إن 
لها طبيعة ثقافية أيضا. ففى الحركات 
الاتفياضة سنوة ظذاهرة فى الانتكلات 
الذقافى أو الاغخراب: وكثيرا ما 
هوم يعض عناصين الثقافة 
التقليدية كرسون اشن تضفي عليه 


الضيقة الكالية: كما ان بعش 
الحركات الاحيائية. تصف الذكري 
الآلفية بأنها عودة إلي الماضي السابق 
غلى افص الاستعماري: ورنظن ل 
ما يرتبط بالنظام الجديد للأشياء. 
وعلي النقيض من هذا كثيرا ما تجد 
علاقة سزدوجة مع التنظام الجديد 
ومع رموز القوة المرتيطة بالسيطرة 
الاستعمارية. وفي بعض الأحيان قد 
يتم الاحتفاء بتلك الرموز إلي حد 
رفض كل ماهو مرتبط بالماضي. 
وهم تانق الحركات الإحيائية في 
الدلالة الرمزية التى تخلعها على 
العناصر الثقافية التقليدية والحديثة, 
إلا أنها تنتسم جميعا بدرجة من 
الاغتراب عن الثقافة التقليدية, إلى 
تو أن :هذاه الققافة تن استدسيحت 
قيمة رمزية خارجية سواء كان يتم 
تمجيدها أم معارضتها. 

كما قدمت تفسيرات للحركات 
الإحيائية من الوجهة النفسية 
والزمزية قندمها الباحقون النين 
اهتموا بإبراز صور الانسجام أو عدم 
الانسجام بين العقائد. والمعتقدات. 
والتوجيهات النفسية التقليدية من 
ناهية. وين العقافة والعمقوات 
والثوجيهات الجديدة التي أفسززتها 
ظروف التغير الاجتماعي. ومع ذلك, 
فإن تفسير الحركات الاحيائية على 


ارس 


أسس نفسية ورمزية أو دينية فقطء 
لايعد تفسيرا كافيا نظرا لآنه لايأخذ 
في الاعتبار البيئة الاجتماعية 
والسياسية الاقتصادية الشاملة التى 
تظهون فليها هك الخدر عات الاحناكنة. 
لذلك فمن الضروري أن نتذكر أن 
الحركات الاحيائية لاتظهر بمعزل عن 
يعميجها الجعفي !او يجعزل عن 
الأنساق الإقليمية والقومية والدولية. 
وببدو أن هذه الحركات الاحيائية 
ترتبط من الناحية التاريفية 
والحترافية سعقنهنا النعضن وظريقة 
معينةء بحيث يمكن تقسيرها تفسيرا 
كتاملاء لسن ف "خنوء الحصوكسات 
المحلية النفسية والثقافية. وإنما في 
ضوء النمو التاريخي وانتتشار 
الرأسمالية والاستعمار. 

ولآن الحركات الإحيائية قد ظهرت 
كاستجابة للاستغلال الاستعمارى 
وما صاحيه من إيديولوجيات 
عنصرية. لذلك يمكن تفسير هذه 
الحركات فى العالم الثالث باعتيارها 
مقدمات لحركات سياسية. ولأن تلك 
الحركات تصل إلى حد العمل فعلا 
كحركات من أجل الاحياء السلالى 
والتنظيغ التسماشئ فى هذه الداتنا 
وليس فى العالم الآخرء لذلك يمكن 
تحليلها كاستراتيجيات سياسية. دون 
أن تؤدى أبعادها الرمزية والسحرية 


إلي طمس وظيفتها الحقيقية فى 
معالجة العلاقات السياسية وتنظيم 
عمليات مقاومة أبنية القوة 
الاستعمارية أو الاستعمارية الجديدة. 
وهكذا نرى وجود علاقة سيبية بين 
الحركات الاحيائية والعمل السياسى 
النشطء ويبرهن على ذلك أنه فى 
المناطق التى تكرر فيها ظهور 
الحركات الاحيائية فى الماضى قد 
أستتشولت فى العطيين العديث 
بتنظيمات سياسية تناضل من أجل 
حماية حقوق السكان الأصليين. 
وكماأشار كيسنتج 8لرأوعع»! 
(1914)/, فإن تركيز علماء 
الأنثرويولوجيا على دراسة الجوانب 
الدينية والنفسية للحركات الاحيائية 
باعتبارها خليطا من الخيال والسحر, 
قد قادهم إلى تبنى الإيديولوجيا 
الاستعمارية المسيطرة التى ترى أن 
الحركات الاحيائية ظاهرة إنحرافية 
وغير رشيدة. وقد عمل ذلك على 
تشجيع الصفوة الاستعمارية على 
الاستمرار قى تجاهل المطالب 
السياسية المشروعة التى كانت تلك 
الحركات الاحيائية تمثلها فعلا. 


حركة اجتماعية 
أسع تس 1107 500131 


ع 


الشيااسية والديية بهااتتخسجنه من 
فرق دينية وعبادات (طوائف دينية) 
وغيزها على اختلاف ملامهها البنائية 
والتنظيمية. ولقد درست هذه الحركات 
الاجتماعية باعتبارها جزءا من التغير 
الأحكياع والتنفاتي: باحيراء 
كاستجابات لهذا التغير أى باعتبارها 
تجاولات واعية' كمد يدف اكذات 
التغير. أنظر مواد: طائفة الكارجو, 
حركة الإنقاذ الديني. الحركات 
الاحيائية, التمرد, البعث. الثورة. 


حركة الإنقان الدينى 


الال تنا 

نمط من الحركات الدينية:. يطلق 
عليه غالبا الحركات الإحيائية (متعلق 
بالايمان بالعصر الألفى السعيد). 
وتقوم هذه :الضركة على غنيادة 
امخض أو المسيع الدع تعمحقد أنه 
يعيش فعلا (قائد الحركة). أو أنه 
علي وشك الظه ور. ويلاحظ أن 
إضفاء صفات مقدسة علي القائد 
الحى للحركة الدينية سمة شائعة من 
سمات حركات البعث أو إعادة 
الإحياء. وإن كان مصطلح حركة 
الإنقاذ يقتصر بوجه عام علي ذلك 
الحركات التى يكون من أهم ملامحها 
الأساسية الاعتقاد بظهور قائد - مثل 
المسيح - في الحاضر أو المستقبل. 


وقد شاعت مثل هذه الحركات بشكل 
خاص فى التقاليد السيحية اليهودية: 
ولكنها ظهرت أيضا فى أجزاء من 
العالم الثالث تحت تأثير عمليات 

التغير الاجتماعى والثقاقي العنيف 
الناجم عن السيطرة الاستعمارية على 
تلك البلاد. وفى مثل هذه الحالات. 
يتسع مصطح الإنقاذ الدينى ليشمل 
الحركات التى ينظر قفيها إلى 
حلصاو التقحتن لبس ناغكيارة 
مسيحاء وإنما ياعتباره تجسيدا جديدا 
لمعبود وطنى أو للملك الإله. 

وقد أوضح كو بيتوف 1]مالام0»! 
فى دراسته عن تصنيف الحركات 
الدينية )١1535(‏ أننا لن نستفيد 
كثيرا من الرؤية الأنثروبولوجية 
بمحاولة تعريف الحركات الدينية 
كظواهر من نوع واحد مثل حركة 
الانقاذ الديني أو حركة البعث. ويري 
أنه يتعين علينا بدلا من هذا أن نميز 
كل حركة دينية في ضوء مجموعة 
من الأبعاد التى تقدم مدخلا تحليليا 
أكثر دقة لفهم مظاهر الاتفاق 
والاختلاف بين مختلف عناصر 
الحركات الدينية. وطيقا لهذا المدخل, 
فإن حركات الانقاذ الدينى يجب ألا 
تعد جميعها حركة مستقلة: وإنما 
يجب أن نحاول تحليل مدى إشتراك 
الحركات الدينية عموما فى الاعتقاد 


لماي 


بأنماط مختلفة من القيادة أو أنواع 
متياينة من الأدوار التى يضطلع بها 
الشخص المقدس أو المخلص. 
وهكذافإن حركة الانقاذ الدينى تمثل 
جانيا من جوانب كثير من الحركات 
الدينية. وليست هى تقسها نمطا محدداً 
ومستقلا من أنماط الحركات الدينية. 


حركة العلاقات الإنسانية 
107 كدمتأداءع؟1 سمسنس لآ 
مدرسة فكرية انتظمت حول أعمال 
القون مايو ودراسات هوتثورن 
الشهيرة التى أجراها حول العلاقات 
الصناعية. وقد ركز مايوء الذى 
تطورت أفكاره على يد علماء 
الاجتماع من ريد شيكاغو 
والأنثرويولوجيين التطبيقيين 
(وأبرزهم وايت 16/[ا//.*1//.1), ركز 
على الاحباط الذى تتعرض له 
الحاجات الإنسانية والاجتماعية داخل 
مكان العمل الصناعى. وقد لعبت هذه 
الأفكار دورا مهما فى تطوير 
أنثروبولوجيا الصناعة. 


الحركة النسوية. الأنثروبولوجيا 
النسوية 

أكاقلاتاء "!1 بللاكتستدء"1 

تزعمامممنطادم 

يدل مصطلح ٠«الحركة‏ النسوية» 


على مجموعة متنوعة من الحركات 
والايديولوجيات المتعلقة بتحرير 
المرأة. ومنح المرأة حقوقا مساوية 
للرجل. ومعارضة سيطرة الرجل على 
إختلاف صورها. وتتباين داخل هذا 
الميدان الواسع الحركات والمواقف 
النسوية تباينا عظيما. فالحركة 
النسوية منذ نشأتها الأولى فى أواخر 
القرن الثامن عشر وفى القرن التاسع 
عشر لم تكن أبدا حركة واحدة 
كرشت :وحن خلال العقفن 
اللأخيرين من القرن العشرين ازدياد 
التنوع والتياين بين وجهات النظر 
والمواقف النسوية. ولكن كان من 
جواتبٍ الخركة التسوية دائما النضال 
من أجل حصول المرأة علي حقوق 
مساوية للرجل تنص عليها القوانين, 
وكذلك النضال من أجل حصولها على 
فرص مكتكافئة فى الإلتحاق بالتعليم 
وفى الأدوار المهنية. ومازالت هاتان 
القضيتان تحتلان أهمية كبرى لآن 
قوانين الدوله الحديئة مازالت تتحيز 
ضد المرأة فى عديد من المجالات 
وبعديد من الوسائل والأساليب. ومن 
الجوانب الأخرى للحركة النسوية 
قخدنة السلوك العهمى المتراة: ففى 
هذا المجال توجد عدة مواقف شديدة 
التياين» ولكتها توصف جميعا بأنها 
«نسوية». وقد يبلغ التباين بين بعض 


تياراتها حد التناقض البالغ. وقد 
ارتبطت حركة تحديدالنسل أو تنظيم 
الأسرة بالحركة التسوية متذ نشاتها: 
وضاذال اصتحكباب الحتز»ة التشوة 
يتمسكون حتي اليوم بحق المرأة في 
السيطرة على جسدها وعلى وظائفها 
الانجابية. باعتبار ذلك عنصرا 
محوريا فقي تحرير ال مرأة. وإن كانت 
هناك آراء مستباينة داخل الصركة 
النسوية بخصوص مدى معارضة 
بعض التطم الأجتماعية: كالزواج: 
والآأسمرة وأماط العلاقنات بين 
الجنسين. فيذهب بعض النسويين 
المتطرفين إلى الدعوة إلى القضاء على 
كل هذه الأشكال التى ترتبط بنظام 
سلطة الأبء علي حين يطالب آخرون 
باعادة توزيع الحقوق والواجبات بين 
الذكور والإناث والدولة فى إطار بناء 
أسرى تقليدى فى الأساس. وعلى 
حين تجمع كافة الاتجاهات النسوية 
على رفض الأدوار والاتجاهات التى 
يفرضها الرجل فى مجال السلوك 
الحنسي» والإتكاب: وتريينة الأظفال: 
ان الآراء تخنيلق بعد ذلك حول 
كيفية تعريف المرأة لهذه الأدوار 
والاتجاهات تعريفا جديدا. 

كما أن العلاقة بين الحركة النسوية 
والماركسية أو الاشتراكية قد خضعت 
هى الأخرى لكثير من الجدل 


وتشعيت يشأنها الآراء. فالنظرية 
الماركسية التقليدية المشتقة من كتاب 
اتجلز: «أصل الأسرة. والملكية 
الخاصة والدولة» )١1885(‏ تربط 
سيطرة الرجل أو نظام سلطة الأب 
بالرأسمالية, وتفترض أن تحرير 
المرأة سوف يتحقق تلقائيا عند قيام 
الاشتراكية. غير أن نقاد الحركة 
النسوية من الماركسنيين وغير 
الماكسفين :قد قادونا إلى طهتور 
مواقف فكرية متعارضة. فالفسويون 
الماركسيون أشاروا إلى أهمية 
الدراسة الدقيقة للعلاقات بين 
الرأسمالية وخضوع المرأة. ولتباين 
الآثار المترتبة على خضوع لمرأة 
واستغلالها واختلافها تيعا للطيقة 
الاجتماعية. وقد أوضحوا فى هذا 
الصدد. على سبيل المثال: أن المرأة فى 
الطبقة العاملة فى ظل النظام 
الرأسمالى تعانى من سيطرة الرجل 
بدرجة أكبر مما تعانيه المرأة فى 
الطبقة الوسطى. فامرأة الطبقة العاملة 
هى أقل قطاعات المجتمع حظا على 
الإطلاق فيما يتصل يتوزيع الفرص 
والمزاياء. ويسبب وقوعهن تحت قفهر 
مزدوج (السيطرة الجنسية للرجل. 
ووضعهن داخل البناء الطبقي) لاتتاح 
لهن فرصة التعبير عن موقفهن أو 
مشاعرهن, وهى الفرصة المتاحة 


ودين 


للمرأة فى الطبقة الوسطى. وقد قاد 
هذا النسويين الماركسيين إلى نقد 
الحركات النسوية البورجوازية التى 
تركز على مشكلات لايشعر بها فى 
الحقيقة سوع نساء الطبقة الوشظى, 
وتركز كذلك على الجاتب الذاتى أو 
المتتتمبي لتموون الرانا ولس على 
جذوره الاجتماعية والسياسية. 

وهكذ| كدت الاركببية ننوققنا 
تعار كا لسن عناصو الشركة 
النسوية باعتبار أن تلك العناصر 
تعمل على اتمتعراز الأبئية القائمة 
للسيطرة الطبقية. بقصرها «تحرير» 
اراة على تسا الشيقية الوشطى 
المتعلمات ويتبنيها أساليب فى العمل 
والجدال تستبعد بالفعل مشاركة 
تساء الطبقة العاملة اللائى يعتبرن 
فى الحقيقة أول ضحايا اتجاهات 
الانصيان الحنسي لاوجل واسيطزة 
الوجال. كنا اشطلع الماركسيبون 
الستويون. تدزافننة الاتياليب التق 
تتبعها الرأسمالية فى تدعيم التحيز 
الجنسى للرجل وتفوقه. والإفادة من 
ذلك فائراة الكافدة مؤرى .مسوعة 
من الوظائف البالغة الأهمية للنظام 
الرأسمالى: فهي باضطلاعها بمهمة 
التنشئة الاجتماعية لأطفالها الذين 
تنجبهم تعمل فى الحقيقة على إعادة 


انتاج الآبنية الإيديولوجية للرأسمالية 
والسلبية السياسية أو الوعى الزائف 
الذى تعتمد عليه الرأسمالية فى بقائها 
واستمرارها. كما أن المرأة التابعة 
تؤّدى العديد من الخدمات المنزلية 
الضرورية المجانية. كما تشكل جيشا 
من العمالة الاحتياطية الطيعة: التى 
يمكن الاستفادة منها عند الحاجة, ثم 
عات إلتى التو مرة كر عند عدم 
الحاجة إليها. وكاستجابة لاتجاهات 
الاتحيناة التحتسي للرحل الساكدة في 
الحركات السياسية والفكرية 
الماركسية والاشتراكية. واستجابة 
أيضا لاستمرار الانحياز الجنسي 
للرجل داخل البلاد الاشتراكية, دعا 
النسويون إلى ضرورة الدراسة 
النقدية للفروض القائمة فى الماركسية 
والاسمكراكيه بشبان ادوان الرجيل 
ونظامى الزواج والأسرة. وفى رأى 
النسويين الماركسيين أن التحليل 
النقدى ورفض س يطرة الرجل» 
واتجنافات القسناط الأبوى وتطيهنا 
أصبحت جميعها من المكونات المهمة 
لأي برنامج ثورى أو اشتراكى؛ 
يستحيل بدونه القضاء على 
الراسفالية: وذلك على اسناس أن 
نظام سلطة الاب وسيطرة الرجل تعد 
دن الكونات الأساسية للنطاء 
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الرأسمالى. وقد ذهب بعض النسويين 
الراديكالين إلى معنا رفبنة راق 
الماز كتينة قن اعقينان يسيطارة"الرحل 
كمرة من كار الراسسالة فارضدوا 
أن سيطرة الرجل نظام سايق على 
الرأسمالية» بل هو فى الحقيقة الشكل 
الاضان لقصبوع اتعان أو.ظيقة 
لإنسان آخر أو لطبقة أخرىء بل لعله 
يمثل أصل كل الأشكال الأخري لعدم 
المساواة الاجتماعية. ولذلك قرروا 
أنهم يعارضون المفكرين الماركسيين 
وغيرهم ممن يذهبون إلي أن نظام 
تبعية المرأة لم يكن موجودا فى 
المجتمعات قبل الطبقية. ويرجع بعض 
هؤلاء الداعين إلى عالمية نظام خضوع 
المرأة جذوره إلى الطبيعة البيولوجية 
للمرأة وإلى الوظيفة الانجابية التى 
تؤديهاء وما يقابل ذلك من عدوانية 
الرجل التى ترجع إلى اعتبارات 
بيولوجية هى الأخرى. على حين 
يصر فريق آخر على أن هذا النظام 
إنما هو فى حقيقته وجوهره ظاهرة 
احتمافية وثقافية: ولقد كانت 
الشواهد الأنثروبولوجية عن 
المجتمعات قبل الطيقية غتصرا مهما 
فى هذا الجدال. ولو أنه لايوجد اتفاق 
عام بين الانثروبولوجيين النسويين أو 
غير النسويين على الوجود العالمى 
لنظام تبعية ال مرأة أو على تفسير 


له(انظر: نوع. تقسيم العمل على 
أساس الجنس). 

وفى بلاد العمالم الثالث اتخذت 
الحركات النسوية أشكالا متنوعة 
أيضاء وإن كان يمكن التمييز بين 
إيديولوجيات نسوية ماركسية أو 
اشتراكية وايديولوجيات يورجوازية. 
فالإيديولوجيات الماركسية أو 
الاشتراكية تركز على الحركة 
النسوية كجزء من برنامج سياسى 
شامل يستهدف محاربة النظام 
الرأسمالى. أما الحركة النسوية 
البورجوازية فتركز بدرجة أكبر على 
إيديولوجيات سيطرة الرجلء: وعلى 
التحرر الذاتى لنساء الطبقة الوسطى. 
والواقع أننا اليوم فى أمس الحاجة 
إلى أن نعيد دراسة أهداف الحركات 
النسوية. واتجاهاتها إزاء موضوعات 
الأسرة. والزواجء والأطفال وغير 
ذلك وأن تجري تلك الدراسة من 
منظور أنكروبولوجى ثقافى مقارن 
يفيد من تراث الأنثروبولوجيا 
ويستند إلى خبرات المرأة وقيمها فى 
بلاد العالم الثالث. قفالملاحظ أن 
الدراسات الأنثروبولوجية لكانة المرأة 
(أنظر: المرأة والأنثروبولوجيا) ظلت 
تهمل هذا الميدان حتي الآن. لقد اتجه 
كثير من الانثروبولوجيين إلى دراسة 
موقف المرأة فى المجتمعات والثقافات 


همع 


الآخري. ولكن القلة القليلة منهم هم 
الذين اهتموا بقفحص الامكانيات 
القائمة فى تلك المجتمعات لقيام 
حركات نسوية أو مكعلنات لسشاقة 
جديدة: أو ظهورهقا فى بعض 
المجتمعات بالفعل. كذلك لم يلق 
الأنشروبولوجيون بالا إلى دراسة 
علاقة أهداف تلك الحركات والمنظمات 
النسوية: وأهداف تلك الحركات 
النسوية الغربية التى تخدم الطبقة 
الوسطى. وقد بدأت الأنثروبيولوجيا 
السصوية موخهمرا ضيوع للك 
الموضوعات وأمثالها فى ثتايا معالجتها 
لميادين مثل: التنمية, والتصنيع وما 
إلى ذلك. حيث يلزم الانتباه إلى آثار 
عملماك التفسرر عن الراة وعد 
مشاركتها وطبيعة تلك المشاركة فى 
التأثير على استراتيجيات التغير 
والاستجابة لآثاره. 


الحركة النقابية الفوضوية 
11 - ملاععممم 
حركة سياسية ارتيطت أساسا 
بسوريل !5058 وجيوم 300106!!أنا©. 
تدعو إلى إستخدام العنف من أجل 
الإطاحة بالدولة والتنظيم الدينى. 
ويرى هذا الاتجاه أن التنظيم النقابى 
والوحدة الجماعية المستقلة ذات 
الطبيعة الاقتصادية والاجتماعية 
والسياسية هو الاساس الذى ستعتمد 


عليه الثورة الااجتماعية وينهض عليه 
مجتمع المستقيل. 
حضارة 011 
سياسى يأخذ شكل الدولة. ويرتبط 
بعمليات التحضر وزيادة نسية 
التخصص وتقسيم العمل إلى 
وظائف محددة ومتخصصة. كما 
يتضمن المصطلح أيضا وجود تعقيد 
متزايد فى التراث الثقافى. يصاحيبه 
ظهور المعرفة بالقراءة والكتابة 
وازدهار الفنون والحياة الدينية 
والطقوسية بشكل عام. ويقصد 
الأنثروبولوجيون بمصطلح الحضارة 
الاشارة إلى ظاهرتين متمايزتين 
أنحداهما سراسية والأختوي تازيكية 
وهما: نشأة مجتمع الدولة ذات 
الحكومة. والنمو المتوازي فى تراثه 
الفنى والشقافى. وكانت النظريات 
التطورية التى شاعت فى 
أنثروبولوجيا القرن التاسع عشر 
تنظر للحضارة على أنها تمثل أعلى 
مراحل التطور فى سلسلة تبداً 
بمرحلة البريرية. 
الحضارة الهيدروليكية (المائية) 
جع ا 1) عتاسهةل:1آ1 
مفهوم يرتبط بنظرية الاستيداد 
الشرقى أو الآسيوى. وتتسم 


امدق 


الحضارة المائية أو حضارة الرى بأن 
سلطة الدولة تتاأسس بناء على 


الحضرية / التحضر 

٠-0‏ / لامتسقطعلن] 

يشير هذان المفهومان إلى بروز 
المراكز الحضرية فى المجتمع ونموها. 
ويلاحظ أن مفهوم الحضرية شأنه 
شأن مفاهيم الحضارة. أو التنمية, 
أى التصنيع مشحون بتحيز ناشىء 
عن التمركز حول السلالة, 
والاضطراب النظرى والتحليلى. بل 
إن تعريف المديئة نفسها محل خلاف 
وجدل كبيرينء حيث يتباين محور 
الارتكاز من مؤلف لآخر. ففي حين 
در كبيصن ناح على المسيوانن 
الايكولوجية للمدينة. يركز آخر على 
الجوانب الديموجرافية. أو الاقتصادية 
أو السياسية. تبعا للتوجه النظرى 
لكل باحث منهم. ويتعين علينا أن 
نفرق بين دراسة المدن تنقفيسسهاء 
ودراسة ظاهرة الحضرية وآثارها 
على النسق الاجتماعي الكلى. 
فالمضرية تعمل على تحول الحياة 
الريفية أو الشعبية. وتخلق حياة 
حضرية جديدة. نظرا لأنه لايمكن 
الفصل بين نمو المدن. وتشكيل 
علاقاتها الاقتصادية والسياسية 


بالمناطق الريفية. وعلى ذلك فآثار 
العتضرية تفعل الأتباط التميرة 
للتركيب السكاني والتنظيم السياسى 
والاقتصادى للمجتمعات المحلية 
الريفية نتيجة تزايد الاعتماد المتبادل 
بينها وبين المراكز الحضرية. 


حفل مراسمى. طقس 0©5©128083) 

يستخدم هذا المصطلح أحيانا 
كمرادف عام لكلمة شعيرة. ومع ذلك 
فإنه منالمفيد أن نفرق بين 
المصطلحين. فالحقل المراسمى هو أداء 
أسلوبى يتخذ شكلاً محدداء وغاليا ما 
يكون عاماء ويتضمن دائما أكثر من 
مشارك أو مراقبء وهو يميز تراثا 
ثقافيا معينا. ولذلك فإن دراسة الحقل 
المراسمى هى دراسة لأشكال الآداء 
الأسلوبية هذه وسياقها الثقافي 
والاجتماعى والطقسى. أما دراسة 
الطقس ذاتها قهى أكثر اتساعا من 
دراسة الحقل المراسمى الذي قد 
يصاحبه. وهى تتضمن دراسة 
الجوانب الرمزية والدينية-السحرية 
للطقس. وهناك الكثير من الحفلات 
المراسمية التى لاتتضمن عنصرا 
طقسياء بمعنى أنها ليست لها سوى 
أهمية دينية طفيفة وليس لها أي 
دلالات رمزية (كمنح درجة أكاديمية 
أو دبلوم فى مجتمعنا الحديث). حيث 


يقنن 


تعد حقلاً مراسميا دون شكء ولكن 
لاجدوى من دراسته كطقسء ويتقس 
الطريقة هناك الكثير من الطقوس التى 
لاتشتمل على حفلات مراسمية, 
بمعنى أنها تكون غير رسمية أو 
خاصة: أو «ليس لها طايع مرأسمى». 
ولكثنها تصنف على أنها طقوس 
بسيب أهميتها الرمزية. 


حق الابن الأول ع1ناأتسعع0تسترظ 

نظام فى الممراث أو الخلافة يفضل 
الابن أو البنت الآأكبر. (أو الابن 
الأكير. فى المجتمعات التى يتم فيها 
اتنتقال الميراث أو الخلافة من خلال 
الذكور فقطء أو التى تفضل الذكور 
على الاتاث). 


حق الأم أطعت1 «عط ه11 
أنظر: نظام سلطة الأم. 


حق الأم أطاعع )11 
مصطلح استخدممه ياخوقن 
0 وترجم بحق الآم. 
أنظر: نظام سلطة الأم. 


حكم الشيوخ ‏ [©261082606152) 

نظام للتدرج الطبقى الاجتماعى 
يتميز يسيطرة كبار السن. الرجال 
عموماء على الصغار فى الجماعة. 


وتعتمد هذه السيطرة على التحكم فى 
وسائل الانتاج كالأارض والملكية, 
والتحكم قى عملية الحصول على 
الزوجات أو رفيقات الاتصال 
الجنسىء و/أو بعض الأنساق الدينية 
والرمزية التى تسند وظائف مهمة 
إلى كبار السن على أساس تفوق 
وضعهم أو معارقهم. ويمكن القول 
بأن مثل هذا التدرج الطبقى على 
اسان الععدر :نظام يتصتف بالمساواة: 
من حيث أن جميع أفراد الملجتمع 
سوك شاع لوغ فوضنة بلوزاهدة 
المكانة الرفيعة بمرور الزمن. ولكننا 
نلاحظ أن درجة خضوع صغار السن 
لكبار السن قد يكون هائلاء كما هو 
الحال فى بعض جماعات سكان 
استراليا الأصليين. حيث يتحكم كبار 
السن قى الحصول على النساء. 
ويتخذون لأنفسهم زوجات من 
صغيرات السنء فى الوقت الذى لايجد 
فيه الشباب فرصة للزواج. كذلك نجد 
أن سلطة وقوة كيار السن تكون فائقة 
فى بعض المجتمعات القائمة على نظام 
البدنة. حيث تقوم سيطرتهم على 
الأجيال الأصغر على روابط السلطة 
بين الأفراد داخل البدنة, أو العلاقة 
الجمعية بين طبقات العمر ومراتب 
العمر الخاصة بالكبارء وطبقات العمر 
ومراتب العمر الخاصة بالشباب. 


"4 


الحكم القضائى 01[11:01211052لر 
يمكننا أن نميزء فى الانثروبولوجيا 
القانونية بين أساليب مختلفة 
لتسوية المنازعات المميزة لمجتمعات 
معينة أو أنماط بعينها من المجتمعات. 
والحكم القضائي؛ فى حالة النزاع أو 
انتتهاك القانونء هو تدخل من قبل 
شخص ثالث (أو أاشخاص آخرين) 
منوط بهم سلطة خاصة داخل نظام 
القانون الرسمي. ويختلف ذلك عن 
الوساطة. حيث لايكون للشخص 
الثالث سلطة قانونية. كما يمكن لهذا 
الشخص. أن بخص مكانة عليا او:دتنا 
بالشنسبة للأطراف المتنازعة. كما 
يختلف الحكم عن المفاوضة. حيث 
تصل الأطراف المتنازعة؛ أو من يمثلهاء 
إلى اتفاق مباشر دون تدخل طرف 
ثالث. إن الحكم القضائي. أو تمط 
القاتون الزنسهى !للشيه الأجكماعي! 
يميز المجتمعات التى حققت مستوي 
عاليا من التخصص فى الأدوار. ويرى 
ماكس قدير أن نمو المجتمع الرأسمالى 
يعنى ويتطلب تطوير نظام من الزشد 
القانونى. يحتوى على مؤسسسات 
قانونية متخصصة. 
حكومة 201 
مجموعة من الوظائف العامة التى 
تتولى إدارة الشسكون الداخلية 
والخارجية لجماعة اجتماعية. (أنظر: 


الانثروبولوجيا السياسية). 


حلقة الكولا 4 

نظام من التبادل الطقوسى 
(الاحتفالى) وصفه مالينوفسكى 
(؟515١)‏ لدى جزر الترويرياند 
وغيرها من الجزر الواقعة على 
شاطيء غينيا الجديدة. فسكان هذه 
الجزرء على الرغم من تباين انتماءاتهم 
اللغوية والثقافية. يشتركون فى نظام 
من التبادل الطقوسى الذى يتسم 
بوجود دورة بين نوعين من الأشياء 
الطقوسية هى: قلا من الأصداف. 
وأساور من الأصداف. وتسير 
المجموعة حاملة العقود فى طريق حول 
داترة أطراف عملية التبادلء بينما 
تسير الجموعة حاطلة الأساور فى 
الطريق الآخرء حول نفس الدائرة. 
وتتياين المعاملات بدءا من أطراف 
داخليين غير رسميين إلى زيارات من 
وراء البحار مصحوبة بكم كبير من 
النشاط الطقوسى والسحرى. وترتبط 
الكولا يأشكال أخرى من التبادلء. كما 
أنها تعد عنصرا مهما من عناصر 
التفاوض والمحافظة على الهيبة والمكانة 
والتراتب. كما أنها تؤدى وظيفة مهمة 
فى الحفاظ على التكامل الاقليمى. 
وقارن بعض العلماء بين الخصائص 
التكاملية داخل التبادل فى حلقة الكولا 


ع7 


وبين أنماط اليادل العام فى نظرية 
ليقى شتراوس الخاصة بأنساق 
القرابة والرُواج. انظر: التبادل الودى. 
حمل 1 مع2262)) 
شهدت الدوائر الأنثرويولوجية 
اتنا ساد ختنو فنا توج حفن 
المعتقدات الخاصة بمفهوم الحمل 
والآبوة (أو الأمومة). والمثال الشهير 
على ذلك هو سكان جزر التروبرياتد, 
وعلى غرارهم يعض سكان استراليا 
الأصليون الذين ينكرون أن الحمل 
هو نتاج للاتصأل بين الأم وزوجها 
أو رفيقها. فيعتقد فى جزر 
التروبرياند أن الحمل يحدث عندما 
تطلب الاقف المراة امن خط الام هن 
السلف الأكبر الأمومى أن يرسل إليها 
«بروح طفل.. ؤيتركز أغلب النقاش 
حول ما إذا كان ينبغى أخذ هذا 
التشيتون هو فنا تدرو ضما تله 
سكان يحور التروتريائد فعلاء آم احدة 
باعتباره تأكيدا عقيديا أى رمزيا 
يعرقون بالفعل أنه زائف. وتشير 
المناهقشات إلى أن سكان جزر 
التروبرياند على اتصال دائم بشعوب 
أخري تدرك دور الأب فى عملية 
الحمل إدراكا تاما. بل إنهم هم 
أنفسهم يطبقون هذه المعرفة على 


تناسل الحيوان. ولهذا ذهب البعض 
إلى أن «العتمكد الذي تحن دده 
يمكن اعتباره كعقيدة (فكرة 
يعتقدونها). فالاتصال الجنسى يمثل 
شرطا ضروريا لحدوث الحملء لكنه 
ليس شرطا كافياء نظرا لأن العنصر 
الروحى يعد عنصرا أساسيا لبث 
الحياة فى الطفل المحتمل. على أنه 
يمكن القول أن انكار التروبرياند 
للأبوة الفسيولوجية ليس سوى مثال 
صارخ لطائفة من المعتقدات الخاصة 
باسهام كل من الأب والأم قى النمو 
الروحى والفيزيقى للطفل. وعلى 
النقيض هناك شعوب أخرى تنكر دور 
الأم فى خلق الطفلء وتصر على أن الأم 
مجرد وعاء لنمو الوليد الذى يودع فيها 
عن طريق الرجل. فسكان بحيرة بورما 
على سبيل المشال يؤكدون أن الطفلين 
المولودين لنقس الأم ولأبوين مختلفين 
لايعدان أقارب لبعضهما البعض. وهذه 
المعتقدات أو العقائد يجب النظر إليها فى 
علاقاتها يإيديولوجييات القرابة 
والانتساب السائدة فى المجتمع الذى 
ندرسه. فإنكار الأمومة أو الأبوة 
الفسسولوجية يفكن اغتيارة امتترانا 
منطقيا لمبادىء الانفصال بين علاقات 
المصاهرة. فإذا اعتبرت الأم نسيية - 
على سبيل المثال - فى النظم التى تعتبر 
أن القرابة تنتقل عبر خط الذكورء حينثذ 


يكون الامتداد المنطقى لذلك هو انكار 
دور الأم فى تكوين الطفل. واعتبار 
العلاقة القرابية بين الطفل والأم مجرد 
علاقة مصاهرة. وبائثل فحيث يعتبر 
انتقال القرابة يتم عبر خط الأناث. فإن 
إنكار الآأبوة الفسيولوجية يصل إلى حد 
الجزم يأنه حيثما تكون هناك علاقة 
مصاهرة لاتكون هناك علاقة قرابة. 
وفى مجتمعات أخرى نجد حلولآ أقل 
حدة لمشكلة التوفيق بين العلاقات 
القرابية وعلاقات المصاهرة. لكن هذه 
الحلول تعكس أيضا أيديولوجيات 
العلاقات القرابية السائدة فى تلك 
المجتمعات..ففى يعضن الجماعات يعتين 
إسهام الأم هو «دم» أو «لحم» الوليد. 
بيتما يعتير إسهام الأب هو عظام الوليد. 
وهذه العناصر التى يساهم بها كل من 
رمزية مميزة يرتبط كل منها بنمط 
خاص من أنماط العلاقات الاجتماعية. 


الحياة الشعبية ع1 نلعلاه"1 

يستخدم هذا المصطلح فى إطار 
الاثننولوجيا الاوروبية للإشارة إلى 
دراسة ثقافة الشعب اليومية 
التقليدية. ويعتبر عموما أن ذلك يعني 
ثقافة الشعوب الأمية القروية الريفية, 
التى تخضع لسيطرة القراث 
الشفاهىء وذلك تمييرًا له عن التراث 
الآخر الذى يتعايش معه وهو التراث 


الثقافى الحضرى المتعلم. 


حيازة الأرض ©تانالاع1 0ظاه1آ 

مفهوم أوسع من مقهوم «الملكية». 
ويشير إلى حق الفرد أو الجماعة فى 
حيازة الأرضء بغض النظر عما إذا كانت 
هذه الحيازة تضمن الملكية أم لا. لذا فإن 
الأرض المملوكة لشخص أو جماعة ما 
يمكن أن يحوزها فرد أو جماعة أخري. 
أو أن هذه الحيازة موجودة نتيجة لغياب 
مفهوم ملكية الأرض. 


حيزء مكان 502 
الاجتماعى لمصطلاح المكان.» شأته 
اهتمام مجالات عديدهة من اليحث 
الأنك روبولوجى بدءا من 
الووكولتوج] الاجدياعيا ومراور) 
بالايكولوجيا الثقافية وانتهاء 
والفلسفة" السلالية. والميدان الأحدث 
نسبيا وهو أنثروبولوجيا الفراغ. 
وقد أماطت الدراسات الأنثروبولوجية 
الفلسفية والكوزمولوجية (المتصلة 


بتفسير نشأة الكون) ومضامينها 
الايكولوجية (البيئية). وأخيرا أسلوب 
التحكم قى المكان. عمداً أو عن غير 
عمد. لخدمة أغراض الاتصال. أنظر: 
الأنثروبولوجيا البصرية. 
الحيض ايليا لكا نا 
صر حلة من مراحل الدورة 
الفسيولوجية عند المرأة تظهر تقريبا 
بصفة شهرية. إذا لم تصبع المرأة 
حاملا. وفى كثير من الثقافات تعزى 
دلالة رمزية هامة للدم عموماء ولدم 
الحيض بوجه خاص. إذ ينظر إلى دم 
الحيض على أنه ملوث وخطر من 
جهة,. كما يعد ذا قوة خاصة. لأنه 
رمز لإمكانية الخصوبة لدى المرأة من 
جهة أخرىء. وقد أسس دوركايم 
نظريته عن التوتمية على الخوف 
الشائع عند الكافة من دم الحيض أو 
إعتياره محرما (تايى). وقد أعتمد فى 
ذلك على شواهد إتنولوجية تشير إلى 
خطرا وعامل تلويث: خاصة بالنسية 
للرجال. ومع ذلك. يجب ملاحظة أن 
الخوف من دم الحيض واعتبار المرأة 
عالمية. فهناك مجتمعات لايرتبط فيها 
دم الحيض بأى احتياطات خاصة. 
المرأة الحائض خطرا وعامل تلويث: 


ونوع ثالث من المجتمعات يفرض 
عليها تجنب الاتصال بأشخاص 
معينين أو أداء أنشطة معينةء (فعلى 
سبيل المثال. يجب على المرأة الحائض 
ألا تمارس الجنس وألا تقترب من 
الصيادين أو تقترب من طعام معين), 
وذلك حتى يمكن تجنب الآثار السلبية 
الممكنة سواء تلك التى قد تقع عليها. 
أو تصيب النشاط المقصود. وفى 
بعض المجتمعات قد تكون مناسبة 
نزول دم الحيض عند الفتاة لأول مرة 
مناسية لممارسة بعض شعائر 
الانتقال (المرور) التى تشير إلى 
بلوغها مرحلة النضج الجنسى 
والاجتماعى. كما أن الرمزية فى 
طقوس التكريس بالنسبة للرجال 
كثيرا ما تستعير توهم اكتساب 
القوى الانجابية لدى المرأة. بما فى 
ذلك الحيض وانجاب الأطفالء. كجزء 
من تأكيد القوة الاجتماعية للرجل. 
(أنظر: التماثل الجنسى الطقوسى). 
وتكشف الملاحظة فى كثير من 
المجتمعات الصغيرة أن الحيض قد 
يكون أمرا نادرا نسبيا لدى كثير من 
النساء. وذلك نظرا لآن المرأة عندما 
تيدأ فى ممارسة النشاط الجنسى. 
فإن الحمل المتكرر وطول فترات 
الرضاعة يؤدى إلى ندرة ظهور 
الدورة الشهرية. 


خيرة تا 

إدراك الفرد الذاتى للأحداث. والذى 
يفسر هذه الأحداث فى ضوء سماته 
المعرفية والنفسية. وهكذا تصبح 
الخبرة جزءا من تاريخ الحياة 
الشخصية للفرد. ومن الواضح أن 
هناك علاقة جدلية متيادلة بين النمط 
الثقافى وبين الخبرة الفردية. حيث إن 
الأشكال الثقافية تصوغ وتشكل 
أسلوينا فى تفسير الأحداث. فى 
نفس الوقت الذى تمثل فيه مجموع 
الخيرة الفردية جزءا من مضمون 
ثقافتنا. وهناك بعض الخبرات 
الشخصية أو الخاصة ذات الأنماط 
المحددة ثقافياء (أنظر: حالات الوعى 
المتغيرة). التى يتبتاها التراث 
الثقافى. وتصبح أساسا للابداع 
الجماعى لكل من الأسطورة والتراث 
الشفاهى. كذلك تعتمد التأثيرات 
الاجتماعية والنفسية للشعائر والفن 
على الاندماج الذى يحدث بين الشكل 
الثقافى والخبرة الفردية. 


ختان الإناث (العادى) 
لإلطاماعع 01 ]نان 
تؤدى عملية نزع البظر كجزء من 
طقوس التكرميس الخاصة بالإناث 
بين بعض الجماعات الافريقية. كما 
تجرى أحيانا فى مناطق أخرى من 
العالم. وترتبط طقوس تكريس الإناث 
بالمجتمعات التى تعتمد على فلاحة 
البساتين. غير أن السيب وراء هذا 
الارتباط مازال غير واضح. ومن 
التححمل أن كوى هده العملية جزءا 
من إيديولوجية عامة تعير عن 
سيطرة الذكور أو عن الصراع بين 
الجنسين. 

ختان الإناث (الجائر) 
علفترء'1آ وماك سنء مان 
إزالة الشفرة التناسلية للمرأة. وهى 
عملية تجرى كجزء من طقوس 
التكريس الأنثوى فى بعض 
المجتمعات الافريقية وغيرها من 
المجتمعا 


ختان الذكور 


121 رومأكاعسدء متت 
إزالة الجلد الزائد من العضو 
الذكرىء وهى عملية تجرى كجزء 
من طقوس التكريس فى مجتمعات 
عديدة من العالم. كما ينتشر ختان 
الذكور أيضا فى المجتمعات الصناعية 
الحديثة. وبين اليهود وجماعات 
أخرى. ولقد تصدت نظريات عديدة 
من منطلق التحليل النفسي لتفسير 
أهمية طقوس التكريس الرجالية 
المصاحبة بالختان» أو جرح الجزء 
الأسفل من القضيب والذى يطلق 
عليه مصطلح 6120151098نا5: أو جرح 
الجزء الأعلى من القضيب والذى 
يطلق عليه مصطلح 510061015108: أو 
بأي تعديلات أخرى فى عضو 
التناسل أنظر: الجنس الطقوسى. 


خدمة أهل العروس كمهر 


لاي ءانا 

الخدمات التى يقدمها رجل إلى 
أولئك الذين اتخذ من بينهم زوجة له. 
وتقدم هذه الخدمات عادة لوالد 
الزوجة. ولكن قد يطلب منه أحيانا 
أداء بعض خدمات لوالدة الزوجة. 
وأخواتها وبعض أقاربها الآخرين 


كأفراد أو كجماعة. وتفرض هذه 
الخدمات على الرجل نظير ضمان 
حصوله على امرأة عن طريق 
تقديم خدمات إلى أهل العروس فترة 
إقامة فى بيت الزوجة التى يمكن أن 
تمتد أو تقصر. ويمكن أن تخضع 
للتفاوض بين الأطراف المعنية. وقد 
تكون فثرة التزام الزوج بالعمل 1 
ممتدة بلا حدود. حيث تعد دينا فى 
عنقه. ويمكن أن تمثل سيطرة أهل 
التوجة على محتشفيل الزوج بجتانيا 
هاما من العلاقات السياسية فى 
المجتمعات التى تأخذ بنظام خدمة 
أهل العروس كمهر. وترتبط عادة 
خدمة أهل العروس بمجتمعات 
الصنيد والجمع أو فلاحة البساتين. 
فهى شائعة بين جماعات السكان 


الخصوصية التاريخية 
للكت قلداء )د لمع" ه)1115 
اتجاه أنثرويولوجى يرتبط بيواس 
والمدرسة التاريخية الثقافية. فقد 
عارض بواس المخططات التطورية 
المسبقة والعامة التى كانت شائعة 


في أنثروبولوجيا القرن التاسع عشر. 
ودعا بدلا من ذلك إلى الدراسة 
المفصلة لمظاهر الخصوصية 
التاريخية والثقافية لكل موقف 
اكتوحرافل تتضدي لدراسةة. 

أنظر: النسبية الثقافية. 


الخط الأساسى 1 
أنظر: البناء الثقافى الأساسى. 


خطف العروس ع1نااص 2 ) 11106 
يعتبير خطف النساء من الجماعة المعادية 
أحد الملامح المميزة للغارات والحروب بين 
الجماعات المحية للحروب. ومن الأمثلة 
المعروفة لهذه الجماعات جماعة اليانومانو 
0 ء»هء وهي جماعة تعيش فى 
منطقة حوض الأمازون درسها تشاجنون 
.)١19348( 1. )0‏ ووفقا لنظرية 
الزواج البدائى التى قدمها ماكلينان» فإن 
خطف العروس كان أقدم صور الزواج» 
وكان ذلك يسبب أن أوائل البشر كانوا 
يقومون بوأد الإناث. ولذلك كان عليه أن 
يبحث عن زوجة من خلال الحرب. 


خطوط المناسيب الثقافية 
(الكنتور الثقافى) عمتكت 

ان التنوع التدريجى فى توزيع 
خاصية سكانية أو لغوية أو ثقافية 


معينة يمكن التعبير عنه وفقا لاساليب 
رسم الخرائط الجغرافية. حيث توقع 
هذه الاختلافات على خرائط بأسلوب 
يمائل استخدام خطوط المناسيب 
(الكنتورية) فى الجغرافية الطبيعية. 
ويطلق على هذه الخطوط (الكنتورية) 
اللغوية أى الثقافية اسم 01186). ومن 
الممكن استخدامها فى دراسة التنميط 
الجغراقى للسمات الوراثية فى 
الانثروبولوجيا الفيزيقية وفى تنميط 
اللهجات فى علوم اللغة وغيرها. 
خيانة زوجية الجاع للم 
أنظر: زكا. 


(نظرية) الخير المحدود 
2000 ]ا 
مفهوم صاغه فوستر فى محاولته 
شرح السلوك والتوجهات القيمية 
لمجتمعات القلاحين فى أمريكا 
الوسطى .)١515(‏ وقد ذهب فوستر 
إلى أن التوجه المعرفى أو الادراكى 
للفلاحين المكسيكيين هو فى الأساس 
توجه محافظء وأن الفلاحين يرون 
عالمهم هو عالم طيبات الحياة فيه 
محدودة.. ومن هنا فإن المكسب الذى 
يحققه فرد معين لابد أن يأتي على 


حساب الآخرين. ورأى فوستر أن 
المؤسسات الاجتماعية والسلوكيات 
الاسكصيية ‏ والقنية "لكيس 0 
جميعا سوف تكشف عن أنماط 
تخذع هذا القتصوى من هذا تقد 
أن الفلاحين يتسمون بفردية 
ستطرقة وحن التافسة والجفين 
الشخصىء مع بعض العلاقات 
التعاونية المتفرقة. وقد واجهت هذه 
النتساعة الخراضنا مز حيت هدي 
صدقها الاثثوجراقى (سواء 
بالنسية للمكسيكيين أو جماعات 
القلاحين الآخرين) على يد رد فيلد 
وغيره ممن أكدوا على الجوانب 
الايجابية فى التنظيم الاجتماعى 
والثقافى لمجتمع القلاحين ولوجهة 
نظرهم فى الحياة (أنظر: المتصل 
الشعبى الحضرى). وقد واجهت 
البيانات الاثنوجرافية التى كون 
فوسبتر على اساستها نطريسه. 
اعتراضات متكررة. وقد أشير إلى 
أو فكرة :والكجير دونه تو ولك 
الدور الاجتماعيى الثقاقى للحسد 
يتعين ريطه بأنماط الانتاج التى 
يعيش فى ظلها القلاحون. 

وهكذا رأي داو 20 (1541) 


أن تصعور فكرة واللشيم المكدونة 
ينطبق فقط على اتجاهات الفلاحين 
فى مواجهة النمط الرأسمالى 
للانتاج» بينما هم فى علاقاتهم بنمط 
الانتاج المنزلى يكشقفون عن مجموعة 
مختلفة من الاتجاهات التى تؤمن 
يأن العمل وتراكم الثروة لدى كل 
أسرة يساهم فى ثراء المجتمع المحلى 
ككل. وعلاوة على ذلك فإن نظرية 
فوستر قد خضعت لتقد شديد لأتها 
حصرت جذور مقاومة التفغير 
والتنمية - شأنها فى ذلك شأن 
مفهوم ثقافة الفقر الذى طوره 
لويس - داخل المجتمع نفسه أو 
فى توجهاته القيمية والمعرفية بدلا 
من التتركيز على أبنية القوة 
الخارجية التى تبقى على مجتمعات 
الفلاحين فى وضع تابع بالنسية 
للمجتمع القومى. وهكذا فإن النقاد 
رأوا أن فشل المجتمعات الفلاحية فى 
تحقيق تنمية اقتصادية لم يكن 
نتيجة لرفض الفلاحين المحافظين 
الاستفادة من الفرص المتاحة, وإنما 
كان نتيجة للأيبنية المسيطرة 
والمستغلة التى تقع خارج سيطرة 
المجتمع المحلي. 


دائرة اللقيافق 

يستخدم فى السيبرنطيقا للإشارة 
إلى الطريق الذى تسير فيه الرسالة. 
وقد يؤدى تحليل هذه الدوائر بعالم 
الأتفرومولوحنيا إلى إفمال الاتقيشناء 
التعفلحدى نين الكائنات الحيينة: 
والأدوات. والبيئة» والتركيز بدلا من 
ذلك على أنساق الاتصال التى تربط 


كل هذه الظواهر. 
دائرة ثقافية, منطقة ثقافية 


كاعك1:1نا) [ نا 
يمثل هذا المصطلح أحد المفاهيم 
الأساسية داخل النظريات الالمانية 
الخاصة بالانتشار والتاريخ 
الثقافي. ويتم النظر إلى الدائرة 
الثقافية بوصفها شريحة جغرافية, 
تاريخية تمثل مرحلة معينة من 
مراحل انتشار مجموعة من 
السمات الثقافية المرتبطة بيعضها 
البعض. 


ينان 


الداروينية الاجتماعية 
تكتس 1221 لدن 50 
تمتد جذور هذا المصطلح إلى 
سينسر )١1417(‏ الذى دعا إلى 
تطبيق نظريات داروين عن الانتخاب 
الطبيعى على تفسير التطور 
الاجتماعى البشرى. ثم طبقت قيما 
بعد على نظريات أخرى استخدمت 
الميادىء العامة للتطور الييولوجى 
عند داروين فى تحليل المجتمع 
البشرى. لهذا اكتسب هذا المصطلح 
قدرا من الازدراء لما انطوى عليه من 
سوء تطبيق فج للنظرية البيولوجية 
دون الأخذ فى الاعتبار الأيعاد 
التاريخية والاجتماعية والثقافية 
لتنظيم المجتمعات البشرية. انظر: 
البيولوجيا الاجتماعية. 


دافعية الإنجاز 


1١1011710‏ الع صرء 0119نم 
مركب من السمات الشخصية التى 


ترتيط سدور المنظم أو صاحب 
المشروع الذى يفترض أنه يصلح 
للتنمية الاقتصادية بين أبناء 
المجتمعات التى يعتقد أن نمط 
الشخصية الموجهة نحو الانجاز 
ينتتشر بينهم. ويرى العديد من 
الأنثروبولوجيين والسوسيولوجيين 
أن مثل هذا المقياس السيكولوجى 
لايمكن أن يعد متغيرا سببيا فى 
التغير الاجتماعىء ويحاولون . بدلا 
من ذلك. التتوصل إلى القوى 
(العوامل) الاجتماعية والاقتصادية 
الذن فشكل والسنكبي «الكخزة: أو 
تساعد على وجودها. 


أنظر: دراسة الفولكلور. 


الدراسة الأنثرويبولوجية للعب 


01 '3ع010منتتطاسة ,نزتداط 
سلوك اللعب سلوك شائع عند 
الثدييات وبنى البشرء ويلاحظ أن 
لعب الرئيسات يشبه من نواح عدة 
لعب صغار البشر. وكثيرا ما لاحظ 
العلماء الذين درسوا لعب الحيوانات 
أنه من الصعب تعيين حدود دقيقة 
بين اللعب والسلوك (العادى): ذلك أن 


الاح كت رولا تاكن هم اتناطا 
أخري من السلوك كالاستكشاف, 
والسيطرة: والنشاظ الجنسى: وكثيرا 
ما يفسر لعب الأطفال باعتباره شكلا 
من أشكال تقليد الكبار والاستعداد 
لحياة الكبار. و/أو يعد مرتبطا 
بعملية التنشئة الاجتماعية. أو 
وسيلة للتعبير عن بعض التوجهات 
النفسية أو الصراعات. وقد درست 
الألعاب فى إطار دراسات الانتشار 
وفى علم الفولكلور وتم تسجيلها 
بوصفها شواهد على صحة نظريات 
الانتشار أو من «أجل الحفاظ على» 
النصوص المصاحبة للألعاب. وليس 
من أجل دلالات سلوك اللعب فى 
الثقافة والمجتمع. أما الدراسات 
القارتة: عن تاحينة اأخري: فقد :تلرت 
إلى الألعاب كأنشطة تعبيرية تمثل 
نماذج للأنماط الشقافية. وحاولت أن 
تربط مدى تركيب وتعقيد الالعاب. 
وسماتها بالعوامل الثقافية. وهكذا 
ذهب روبرتس 100615 وساتون 
سميث ]5101 - 51001018 إلى أن فرض 
«التنشئة الثقافية الصراعية». الذى 
يفول إن التسراعنات الكنولدة عن 
التنشئة الثقافية تخلق أنماطا معينة 
من أنشطة اللعب تنطوى على قلب 
الأدوار المرتبطة بتلك الصراعات. 


وهكذا يؤدى اللعب فى النهاية إلى 
إجسادة السلوك الملائم للأدوار 
الاجتماعية. كما ذهب مشروع 
«الثقافات الستة» لويتينج وتشايلد 
نط لمة عمنائط/لا إلى اعتيار 
اللعب عملية تعلم للدور. كما درسا 
العلاقة بين اللعب والتوقعات 
السلوكية كالسيطرة والتنشكة. 

غير أن نظريات اللعب التى تركز 
على جوانبه التربوية أو على وظائفه 
فى عملية التنشئة الاجتماعية لاتفسر 
لنا اللعب التخيلىيء أو بثاء اللعب 
نفسه. وقد تت 12 فى 
كتابه: «الانسان المادح» 10200آ] 
815 (1115) إلى أن اللعب 
يجب أن يدرس «فى حد ذاته»., ثم 
يدرس بوصفه جانبا من أنشطة 
أخرى متعددة كالحربء والفن» 
والقانون. فهو يميز اللعب كنشاط 
خاص وطوعى يقوم بامتصاص 
الشتناصس: ليس اتكساسضاء وله دون 
مرسومة زمنيا ومكانيا وبواسطة 
قواعد محددة ويتسم بعلاقات 
جماعية .«سرية» (أنظر: نظرية 
اللعب). أما بيتسون (5/ا19١).,‏ من 
ناحية أخرى فقد تناول اللعب كصيغة 
من صيغ ما وراء الاتصالء على 


أساس أن اللعب ينطوى على «تعلم 
التعلم». ويستخدم جيرتز (؟/ا5١1)‏ 
مقهوم +اللعب العنميق» لوصف الغبة 
صراع الديكة فى بالى. وهى اللعبة 
التى يفسرها يبأنها نص اجتماعى 
يمثل تعليقا على الطبيعة التدرجية 
الهرمية لمجتمع بالى. وهكذا يرى 
جيرتز أن اللعب عيارة عن «قراءة 
كقافنة خاضية للخدرة: 

وهناك اتجاه آخر فى تناول اللعب 
تبناه جوفمان 001150238) فى نظريته 
عن الدور )١9135(‏ حيث يرى أن 
اللعب عبارة عن صيغة لاداء الدور. 
كما طور فكرة بيتسون عن ماوراء 
الاتصال أو «الأطر» التى تحيط 
بشتى أنماط التفاعل فى اللعب. كما 
حاول بعض المحللين البنيويين. مثل 
آلان دندس 10012065 الى أن يحلل 
اللعب فى ضوء يتنيته 
(مورفولوجيته). كذلك حاول دندس 
تعيين عناصر 2810)162265 الألعاب 
.)١1576(‏ ودرس علم نفس التنموء 
المتأثر بآراء جان بياجيهء كيف 
تعكس مراحل اللعب النمو العقلي 
والقدرة على تكوين المفاهيم. 

من هنا نري أن أهفية اللعب 
والألعاب بالشسبةلعلم 


الأنثروبولوجيا أهمية مزدوجة: فمن 


ناحية تحول اللعب إلي ميدان 
للدراطة اتكشتح لأكنات إى عجان 
يعدن القبروقي: خخاصة فى إطار 
نظرية الانتتشان وفئ إظان :مجالات 
عدة من الأنثرويولوجيا النفسية. 
ومن الناحية الأخرى اعتبر اللعب 
نفسه صيغة أو مصدرا لاستخللاص 
النماذج النظرية التى استخدمت فى 
تفسير مجالات أخرى من السلوك 
ومن التنظيم الاجتماعى الثقافى. 


الدراسة التتبعية للعلاقات اللغوية 
جع02010"اطاء 2101610 
أنظر: قياس العلاقات اللغوية. 


دراسة الحالة 500 ع5 

تسجيل مفصل لخيرة قرد أو 
سلسلة من الأحداث التى تظهر فى 
إطار محدد (على سييل المثال: تاريخ 
الانثروبولوجيا القانونية. أو تاريخ 
مريض معين ووصف أوجاعه 
بالنسبة للأنثروبولوجيا الطبية» أو 
وصف لدورة الحياة أو لطقس معسبسن.. 
الخ). ولقد استخدم هذا المنهج بشكل 
منظم فى ميدان الأنثروبولوجيا 
القانونية. 


دراسة السلالات 11120516266 
هى الدراسة العامة لأنساق 
التصنيف والترتيب التى تستخدمها 
المجتمعات المختلفة. 
أنظر: الأنثروبولوجيا المعرفية 


دراسة المجتمع المحلى 
5007 0111130111113 
تمثل دراسة المجتمع المحلى الطريقة 
السائدة فى التحليل الأنثرويولوجى 
لدراسة المجتمعات القروية فى 
أمريكا الوسطى والجنوبية وفى أوربا 
وآسيا. كما يستخدم هذا المنهج أيضا 
فى درااسة أنماط أخرى من 
المجتمعات المحلية منها على سبيل 
المثال قطاعات من المجتمع الحضرى. 
وينصب اهتمام دراسة المجتمع 
المحلى على المستوطنات المحلية 
الصغيرة والمستقلة نسبيا. فتركز 
على علاقات التفاعل القائم بين النظم 
الاجتماعية والأنماط الثقافية داخل 
هذه المجتمعات. وتهدف دراسة 
المجتمع المحلى إلى تقديم وصف 
شامل ومتكامل لأنماط العلاقات 
الاجتماعية والقيم والنظم السائدة فى 
المجتمع. كما تهدف إلى وصف 
الأساليب التى يحافظ بها المجتمع 


له 


غلن نفع الاساق امس نظن 
الثقافية؛ وتلك التى يعيد من خلالها 
انتاج هذه الأبنية والنظم على مدار 
الزفن. وقسه آثار الاتجاة البتائي 
الوظيفى فى دراسة المجتمع المحلى 
انتقادات جديرة بالاهتمام. فهو يميل 
إلى الاهتمام بالديناميات الداخلية 
للمجتمع المحلى واغفال أبنية القوة 
اللاجتماعية والسياسية الكبرى التى 
تؤثر فى المجتمع المحلى وفى علاقاته 
بالنظم المحلية والقومية. 


الدراسة المبدانبة 116101770121 
يقصد بها البحوث التى يقوم بها 
الأنثروبولوجى أو الاننولوجى فى 
مغلى:وفق الانثرويولوجيا المعاضيرة 
لم تعد هذه المنطقة الاثنوجرافية 
مقصورة بالضمرورة على المجتمع 
المحلى التقليدي القبلى أو القروىء بل 
الحضرية. أو الصناعية., أو غيرها 
التى يختارها الأنثروبولوجي 
استخدم نفس 'الاتجاة الأنتزوبولؤْجى 
فى دراسة الثقافات الفرعية وفى 
المجتمع الصناعي الحديث. ففى حين 


انسة 


33١ 


كان يقسال فى الماضى إن 
الأنثروبولوجيا هى دراسة الشعوب 
البدائية. والثقافات القبلية الغريبة 
وغير المعروفة. والملجتمعات المحلية 
القرويه. لم يعد يصح اليوم تعريف 
البحوث الأنثروبولوجية المعاصرة 
وفقا لهذا المعيارء وإنما أصبحت تتميز 
باسية كذاء الكاهكي الأنثر ويولوكبية 
املتميوة قفن العمل السدا وفن 
التحليل. والحقيقة أن الحدود بين 
العلوم افستكت غائمة إلى يكن كتبين 
فى مجال دراسة المجتمع الصناعي 
والشغشري الحدوة» وذلك يسني 
ظهور قضايا نظرية ومنهجية جديدة 


بفضل التعاون بين أكثر من 
تخصص., وتيادل الخبرات بين 
التدخصصات المختلقفة. ويمكن أن 


نلحظ ثمرة هذا التعاون بين 
القن عي سا قافن الدواسة 
الأنثروبولوجية للمجتمعات النقليدية 
القبلية والقروية. حيث يتزايد اعتماد 
علماء الأنثروبولوجيا المعاصرين على 
نطريات علوم الاريك والاقتحخصان 
والسياسة والاجتماع وغيرها وتفيد 
منها فى تقديم تفسير ملائم للأنساق 
الاجتماعية الثقافية المحلية والعلاقات 
المتبادلة فيما بينها من ناحية. وبينها 
وبين أبنية القوة القومية والعالمية من 


ناحية أخرى. أنظر: الأنثروبولوجيا 
النقديةء التنمية. 

وبغض النظر عن مشكلات تصميم 

المح وطرق البدصية: وتححدنه 
التوجه النظريء فإن الدراسة الميدانية 
تفنيها كبتنديا عفن السحونات 
الكامنة قيها والتى قدبيواجهها 
الباحثون فى الميدان ويفاجأون بها 
فى بداية عملهم.ء أيا كان المكان الذى 
يجرون فيه بحوثهم. فالياحث 
الاثنوجرافى (الميداتى) قد يصاب 
بصدمة ثقافية أو بإحساس بفقدان 
الاتجاه لدى وصوله إلى المكان الذى 
سيجرى فيه عمله الميدانى,. وذلك 
وقد تكون حالهة فقدان الاتجاه هذه 
اليعيد شيء مفيد للياحث الميدانى. 
لأنها مثل شعائر الانتقال (المرور) 
تعد الباحث للقفزة المطلوية على 
مستوى الخيال العلمى كى يستطيع 
أن يتوصل إلى تقفاهم مع ثقافة أو 
طريقة حياة غريية عنه. ذلك أن 
الإعنتاد النسيق للياحث 
الآنثروبولوجىء: سواء كان رسميا أو 
غير رسمىء يمكن أن يمده بتوقعات 
غير حقيقية من جانب المجتمع الذى 


سيعمل فيه. وقد يتكون داخل 
الباحث. بوعى أو بلا وعىء نظرة 
رومانسية إلى «البدائيين», تمثل هى 
تهنا أحدانا عتصوا حوهونا أو 
مهما قى دفع الباحث إلى مفارسية 
هذه المهنة. ولكنها تواجه يصدمة 
قاسية من واقع بلد العالم الثالث 
الذى اختار منه مجتمع بحثه الميدانى. 
ويكون رد الفعل من جانب كثير من 
الأنتروبولوجيين هو رفض المجتمع 
القومى أو المجتمع الممسيطرء ويهرب 
«إلى الأدغال» (يقصد الأطراف أو 
المناطق البيبعيدة عموما عن أعين 
السلطة المركزية). ويرى من الأمور 
المرهقة والعقيمة ذلك الوقت الذى 
يتعين أن ينفقه فى سبيل الحصول 
على تصريح اجراء العمل الميدانى أو 
ينفقه فى الإقامة فى العاصمة أو فى 
المدن الاقليمية. ونتيجة لهذا الموقف 
يخفق الباحث الإثنوجرافى فى 
دراسة النسق القومى أو الاقليمى, 
الذى يمثل مجتمع الدراسة الميدانية 
جزءا منه. كما يتجاهل تسجيل كيف 
تعتدي أبنية القوة على المستويين 
القومى والعالمى على منطقة العمل 
الميدانى. 

وهناك مشكلات أخرى يواجهها 
الباحث الميدانى, منها مشكلات تحديد 


دوره داخل مجتمع البحثء واقامة 
علاقات طيبة مع الإخباريين. فقى 
بعض الأحيان قد يجد الباحثون أنه 
من الصعب أن يشر حسوا لأفراد 
المجتمع سيب وجودهمء أو طبيعة 
البحوث التى يقومون بإجرائها. 
ووجد نفر منهم أنه من الأيسر 
اختراع هوية مزيفة يمكن أن يتقبلها 
المجتمع المحلى بسهولة أكبر. ولكن 
الكثيرين يعترضون على المضمون 
الأخلاقى لهذه الممارسة. لذلك يتعين 
على الباحث الميدانى الذى يواجه هذه 
المشكلة أن يعمل - بدلا من ذلك - 
من أجل الحصول على مكانته فى 
االمتامع السلى نشكل عملي أن 
يصرح بأهداف بحثه. ولكن لابد أن 
يعرض فى نفس الوقت القيام بخدمة 
مفيدة أو مهمة إلى حد ما فى مقابل 
كفاوتيع عه قن كيرا معكة. قن 
شهدت المجتمعات القبلية والقرويه 
تزايد الاعتراض على دور الباحث 
الأنثرويولوجىء أولا من جسانب 
المجتمع المحلى نفسه. كما يتعرض 
لكقتؤيع تقدى صن دواقر الشتقفين 
والسنماسيين غلئ الستوى القوهن. 
إن على الباحث ألا يعتقد أبدا أن من 
حقه اجراء البحوثء وعليه أن يستعد 
لتقديم شيء فى مقايل ذلك للمجتمع 


المحلى. كما يتعين عليه أن يقدم نتائج 
بحثه إلى الأنثروبولوجيين المحليين, 
أو العلماء الاجتماعيينء أو رجال 
الادارة والحكم الذين يمكن أن يثروا 
معلوماتهم عن التنوع الثقافى 
الاجتماعى والسلالى داخل بلادهم. 

وترى الانثروبولوجيا النقدية أن 
العمل الميدانى نقسه:ء بما يتضمنه من 
جهد الباحث للحصول على مكانة 
داخل المجتمع المحلى الذى يدرسه., 
يمثل موضعا للتحليل له أهميته وله 
مشروعيته. ويذهب كثير من الباحثين 
الإثنوجرافيين المعاصرين إلى أنه 
يتعين على الإثنوجرافى أن يكشف لنا 
مشاركته (أوى عدم مشاركته) فى 
المجتمع المحلى ويلقى عليها الضوء 
بالتتنفصيلء وذلك من أجل تقويم 
نتائج مثل هذا البحث تقويما سليما 
(أنظر: الكتابة الإثنوجرافية). لذلك 
يفقضل هؤلاء العلماء أن نقوم تقديا 
مفهوم الملاحظة بالمشاركة التى 
يعتقد تقليديا أن البحث الإثنوجرافى 
فكرة إشكالية فى الحقيقة. 

ومن الموضوعات الإشكالية التى 
يواجهها أغلب الاثتوجرافيين فى 
عملهم الميدانى الاتجاهات التى يتعين 
عليهم أن يتخذوها تجاه صور 


ريض 


الانشقاق والتقسيمات داخل مجتمع 
الدراسة. وليس حل تلك المعضلة 
بالأفسن السحيك زاكحاء ولغله من 
الصواب أن نقول بصفة عامة أن على 
الأنثروبولوجى أن يضحى إما 
باتساع اتصالاته ومجال تغطية 
موضوعه ويقتصر على علاقات 
مكقفة مع واحسد آق اثثين من 
الإخباريين أو الأسرء أو العكس 
بالعكس. إنه من الملستحيل أن يكون 
الباحث كل شىء لكل الناس فى 
الميدان» وخصوصا فى المجتمعات 
الصغيرة التى تتميز بعلاقات 
التتكااق ين الزكن النشقة: كيه 
سيضطر الناس الباحث اضطرارا إلى 
أن «ينحازء إلى جانب دون الآخر. 
حتي ولو لم يكن يريد هذا. والبديل 
الوحيد لذلك أن يظل الباحث على 
هامش المجتمع عاجزا عن إنجاز بحثه 
بشكل ملائم. إن إدعاء هوية أو 
الاضطلاع بدور مسعين يعني أن 
ينفصل الباحث عن الهويات وعن 


احث 


الأدوار الأخرى. ومع أن البيا 
يستطيع أن يستثمر غموض إحدى 
المكانات أو هامشيتها إلى حد ما لكى 
يستطلع مجالات اجتماعية متعددة. 


إلا أنه لن يستطيع الحفاظ على حياده 


3” 


على الدوام: أو أنه سوف يشعر فى 
بعض المواقف بأن حياده ليس موققفا 
ملائما من الناحية الأخلاقية. 

وهناك كثير من الصعوبات التى 
تنجم عن الاخفاق فى تعريف الباحث 
لوقفه تعريفا ملائما للمجتمع الذى 
يدرسه. ولأهداف البحث الذى يقوم 
باجرائه. ففى بعض الأحيان يشعر 
الآنثروبولوجيون يقلق بشأن البحث 
الذى يفترض أنه أكاديمى أو «علمى 
بحت» وبين التزامهم الأخلاقى 
بالدفاع عن مصالح القطاعات 
المقهورة والمحرومة فى المجتمع الذى 
يدرسونه. ففى كثير من بلاد العالم 
الثالث يتفق المثقفون المحليون وممثلوا 
السكان الأصليين وغخيرهم من 
الجماعات المقهورة أو الخاضعة فى 
النظر إلى الأنشروبولوجيا الغربية 
عموما على أنها إما شكل من أشكال 
التجسس. أو أنها مجرد وصف 
للعناصر الفولكلورية والعادات 
الغريية بما يدعم ويكرس صورة 
مزيفة تماما لواقعهم القومى 
وللمشكلات الحقيقية لجماعات الأقلية 
التى يمثلونها. كمايعانتى 
الأنثتروبولوجيون من سوء السمعة 
بعض مظاهر السلوك 


اللاأخلاقى. كما وجهت إليهم 
انتقادات لعدم إحساسهم بالالتزام 
برفاهية المجتمع الذى يدرسونه., 
وعدم اطلاع الغير على نتائج بحوتهم 
وعدم الاتصال بالجامعات المحلية 
والمثقفين المحليين. إنه من الطبيعي 
ولاشك أن يعتقد الناس الذين يرون 
الياحث الأنثروبولوجىء. بمظهره 
الثرى بالقياس إلى المستويات المحلية, 
وحريته فى الاضطلاع بالبحوث التى 
يختارهاء أن يعترضوا على استغلاله 
للمجتمع المحلى فى تحسين ظروف 
عمله فى وطتة: واضغا أهداف بحثه 
الفردى قبل أى التزام بخدمة تطلعات 
السكان اللجبليق والسفني] مناتهد 
الأساسية. ومن المتوقع أن يزداد 
رفض أبناء العالم الثالث لهذا النوع 
من اليب حوث. وانه يتعين على 
الأنثروبولوجى أن يسهم بشيء فى 
مقابل تواجده وعمله فى مجتمع 
الدراسة. ويتعين على المهنة نقسها أن 
تستجيب لهذه الانتقادات» وأن توسع 
دائرة الحوار داخليا وخارجيا حول 
موقف المهنة من دراسة مشكلات 
الفقر.ء والقهر والهامشية الاجتماعية 
فى البيئات التقليدية التى تدرسهاء 
وإلا ازدادت تباعدا عن حقيقة الواقع 


دراسة النظم الزراعية 
طعختدعوع؟]1 كتوعاء 59 عستمسد1 
أحد المجالات التى بدا علماء 
الأنثروبولوجيا التطبيقية يرتادوته 
بشكل متزايد فى السنوات الأخيرة, 
ويقوم على الدراسة العلمية المنظمة 
للتنمية الزراعية. فقى ميدان دراسة 
النظم الزراعية يعمل كل من المزارع, 
والمرشد الزراعىء والمهندس الزراعى 
وأخصائى التنمية أو الملتتخصص 
الاجتماعى فى إطار قريق متعاون من 
أجل حل المشكلات ذات الطايع 
المحلى. ويتضمن ميدان دراسة النظم 
الزراعية استخدام أو تطوير 
التكنولوجيا الملائمة. كما تستخدم 
الحاسبات الآلية بشكل متزايد لمساعدة 
المزارع فى مواجهة مشكلات معينة. 


دراما 11 

ترتبط دراسسة الدراما فى 
الانثروبولوجيا بتحليل الشعائر. كما 
ترتبط بأنثروبولوجيا الفن. 
واسع يشير إلى الكثير من الطرق 
المختلفة لأداء الأدوارء أو التصرف 


فن الراكق في نيان طقوس 3 
غير الغربية تقاليد مسرحية معقدة. 
وأخصائيين محترفين أو متفرغين 
لآداء هذه الأدوار. ومن أبرز أمثلة 
ذلك ما يوجد فى الهند واليابان. 
وتتضمن مثل هذه التقاليد الدرامية 
الرقص والموسيقى. كما تعتمد على 
التقاليد الدينية والثقافية القائمة فى 
المجتمع الأكبر. وهناك عروض 
نوافية اخزى يقوم يها متخصيصون 
غير متفرغقين. كما أن هناك نمطا من 
مضمون أو محتوى دينى. 

ويتم تحليل اداء الأدوار والمواقف 
بصورة طقوسية أو شعائرية فى 
التى تعبر بها وتؤثر على ديناميات 
الجماعة والعلاقات الاجتماعية. يعد 
تيرنر 1101265 )١97/4(‏ أفضل من 
شرح هذا المدخل حينما استخدم 
مصطلح «الدراما الاجتماعية» 
ليكشقف عن الخصضواتب الومطبيزية 
والدينامية للعلاقات الاجتماعية. 


دعارة 10م 
تعرف عادة بأتها تقديم المرأة أو 
الرجل خدمات جنسية مقايل المال. 


اكد 


والحقيقة ان مجرد وجود مثل هذه 
ماوع سان كلق “مهانة تب صني 
ودور خاص يتميزان بعديد من 
الملامح الخاصة بغض النظر عن هذه 
المبادلة. فالدعارة ترمز للسلوك 
الجنسى «غير الطبيعى». وقد يكون 
هذا السلوك مقدسا فى ظروف معينة 
يخضع للوصم الاجتماعى. وتتياين 
ملامح هذه الوصمة تبعا لطييعة 
تتشكة الدوو الجتسى فى كل ثقافة: 


والسلوك المرتبط بالجنس. 
دفن ااانا 


أنظر: الشعائر الجنائزية 


دور 10 

التعريف الكلاسيكى للدور هو الذى 
قدمه لينتون )١1557(‏ باعتباره: 
«الجانب الدينامى للمكانة». فإذا كانت 
المكانة تمثل وضعا اجتماعيا معينا له 
مجموعة محددة من الحقوق 
والواجبات المرتبطة به. فإن الدور 


يعني تنفيذ توقعات المكانة «وتوقعات 
الدور» بواسطة السلوك المتوقع لمكانة 
معينة. وقد تطور هذا المفهوم للدور 
فى اطار علم الااجتماع الوظيفى 
والأنثرويولوجيا الوظيفية. وأضاف 
إليه ميرتون )١1155(‏ مفاهيم جديدة 
مثل: «مجموعة الادوارء (وقصد به 
نجموغة علاكتات الذور الرقطة 
بمكاتة اجتماعية معينة). و«صراع 
الآأدوار»ء (حيث تفرض على الفرد 
توقعات أو متطلبات غير متوافقة). 
وقد وجهت الانتقادات إلى النظرية 
الوظيفية للدور بوصفها مغرقة فى 
الشبات والسلبية. حيث تفترض 
إجماعا من المجتمع على مجموعة 
موحدة من التوقعاتء وأن الفرد ليس 
عليه سوى أن يستجيب سلبيا أو أن 
يتعلم هذه التوقعات. أما نظرية 
الفعل وغيرها من الاتجاهات الحديثة 
فى الأنثروبولوجيا فلا نفترض 
وجود هذا الاجماع الاجتماعى على 
توقعات الدور. وتتجه على العكس 
إلى تأكيد المشاركة الايجابية للأقراد 
والجماعات فى خلق الأدوار خلال 
عمليات التفاعل الاجتماعى (انظر: 
الإثنوميثودولوجيا - المنهجية 
الشعبية). ونحن فى أدائنا للأدوار 
نبدى رأينا فيها ونخلق تنويعات 


ينض 


جديدة منهاء الآأمر الذى جعل التصور 
الاستاتيكى للدور يعتبر اليوم فاقدا 
للملاءمة عموما. 

كما أن تظريات جوفمان 
السوسيولوجية عن المكانة والدور قد 
أثرت تأثيرا كبيرا على المعالجة 
الأنثروبولوجية للموضوع. ويؤكد 
جوفمان )١1514(‏ على موضوع كيف 
يتباعد الأفراد عن بعض الأدوارء أو 
كيف يتبنونها بشكل واع إلى خد هاء 
أو كيف يضطرون قسرا إلى قيولها 
تحت ضغط وصم الآخرين لهم: أو 
نتيجة ديناميات العلاقات الاجتماعية 
أو العلاقات الشخصية. 


دورة الحداة 091) ع1اآ 

على الرغم من أن مراحل دورة 
حياة الفرد محدودة عموما بخيرات 
المبلاد والموت. إلا أنه ينظر إليها 
بطرق مختلفة فى الثقافات المختلفة 
(أنظر أيضا: أنثروبولوجيا العمر). 
والحقيقة أن الميلاد والموت قد 
لايمثلان بالضرورة حدودا لدورة 
حياة الفردء إذ أنه قد يسود الاعنقاد 
بأن الأفراد متواجدون خارج هذه 
الحدود سواء قيل ميلادهم أو بعد 
وفاتهم فى صورة أسلاف, أو أرواح 


أو غير ذلك من أسماء. ونهتمع 


دراسات الشعائر إلى حد كبير 
بالطرق المختلقة التى تؤثر بها 
الأنظمة الاجتماعية الثقافية على دورة 
الحياة الطبيعية للفرد وتفسيرها 
واستخدامها فى أفعال وعبارات 
شعائرية (أنظر: التنشئةء التكريس»2 
الزواج. شعائر الانتقال) ويمكن 
توسيع مفهوم دورة حياة الفرد 
وإثراؤه من خلال أخذ دورة نمو 
الجماعة المنزلية فى الاعتبار. 


دورة حداة الأسرة 
عك05) للتسد"ا1 
أنظر: دورة نمو الجماعة المنزلية. 


دورة العام 091) اقنالالدت 

يصاحب تعاقب أو دوران الفصول 
فى كثير من الجماعات الانساتنية 
تغبراتت دورية فى الأنشطة 
الاقتصادية وأنماط السكنى والحياة 
الاجتماعية. ويمكن ملاحظة هذه 
الظاهرة يبوضوح فى تجمعات 
السكان البدو أو شبه البدو الذين 
يغيرون أماكنهم حسب توفر الموارد 
الطبيعية. كما تبدو هذه الظاهرة أيضا 
بين من يعملون بالبستنة وبالزراعة, 
حيث يوجد تبيدل موسمى ملحوظ فى 
الأنشطة راجع إلى ظروف العملية 
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الزراعية. ولكن هذه الظاهرة تنتشر 
على نطتاق اوضمم فى المحتعات 
الستفاعني" واللسهجوية ا عطي كن 
لأتناظ العمل والعرونم أن تمشيم 
لدورة موسمية. لقد أشار موس 
13155 (15955), فى دراسة رائدة 
إلى أنه لايجوز فهم العلاقة بين 
التعاقب الموسمي و«المورقفولوجيا 
الاجتماعية» عند الاسكيمو فى ضوء 
الحتمية التئكئة السشطة وحدها: وتنا 
باعتبارها ظاهرة من ظواهر الحياة 
الاجتماعية لا تنطوى عليه من 
تارقن كلفد ومتتتتلم كان لوده 
الدراسة تأثيرها البالغ فى تطوير 
نظرة الاتجاه البريطانى البنائى 
الوظيفى إلى العلاقة بين الجماعات 
الانسانية والبيئة التى تعيش فيهاء 
وهى النظرة التى أكدت على أهمية 
التفسير الاجتماعى للعناصر الطبيعية 
واندماجها فى نماذج محلية للبناء 
الاجتماعى. 


دورة نمو الجماعة المنزلية 
عط أن عل9) اسعسصرمماء م12 
منا1"0م) عأأوع 3ر120 
طور فورتس 805465 هذا المفهوم, 
حيث أدرك الحاجة إلى دمج المادة 
التاريخية فى نمودج الجماعة 


المنزلية الذى يتميز فى جوهره 
بالنموذج الساكن أو الآنى. كما 
تستخدمه لمدرسة البنائية 
الوظيفية. 

فلما اكتشف فورتس التباين فى 
أنماط بناء الجماعة المنزلية التى 
تنتمى إلى مجتمع معين فى لحظة 
معينة. ذهب إلى القول بأنه يمكن 
النظر اليها باعتيارها مراحل مختلفة 
فى دورة تمواذات.شكل واحتد عام 

ويسيب العوامل الديموجرافية, 
والمراحل المختلفة فى عملية إعادة 
انتاج الأسرة فسوف نجد أن نسبة 
معينة - ريما تكون ضئيلة - من 
الجماعات المنزلية هى التى تتفق مع 
النمط كاين :فى لمظة يعنيدهيا: 
ويربط هذا النموذج دورة حياة الفرد 
بيناء الأسرة والجماعة المنزلية. ومن 
ثم أصيح مقهوم دورة النمو جزءا 
من الاجراءات الأنثشروبولوجية - 
المتفق عليها - فى تحليل بناء الجماعة 
المنزلية وأنساق القرابة. وعلى أية 
حالة فإن مفهوم دورة النمو لايقدم 
تفسيرا كاملا لكل أنماط التباين فى 
أشكال الجماعة المنزلية. فبعض أوجه 
التباين قد لاترجع إلى مراحل فى 
دورة تكاثر الأسرة:ء ولكنها تعود إلى 
عمليات تغير تاريخية أدت إلى التأثير 


فى طريقة بناء الاسرة والجماعة 
المنزلية. وبالمشل قد لايكون هناك نمط 
مثالى واحد. ولكن قد نوجد عدة 
أنماط مثالية لتنظيم الجماعة المنزلية 
فى متجتامع انا على امقبتار ان 
الجماعات أو الشرائح الاجتماعية 
المختلفة قد تتباين فيما بينها فى المثل 
العليا والملمارسات الخاصة بالأسرة 
والقرابة. أو لأن تلك الشرائح 
والجماعات قد تأثرت يصورة مختلفة 
يعمليات التغير الاجتماعى والثقافي. 


دوركايم. إمديل (4هم1ا-/ا١91١1)‏ 
علتدسا بسأعطع سآ 
اجتماعى. أحدثت أعماله تأثيرا قويا 
من علم الاجتماع والأنثروبولوجيا. 
أكرت جؤائ مشطفة من أعمالة علن 
الاجتماعى العلمى. ففى علم الاجتماع 
رهف أعتفال تلكوت يا رمسودر 
تفسيرا هاما عن النظرية الوظيفية 
للمجتمع عند دوركايم. وفى 
الأنشروبولوجيا أيضا تأثر تراث 
الدنائية الوظيفية دأثرا كبيرا 
بأعمال دوركايم, وذلك من خلال 


وساطة رادكليف مراون أساسا. ثم 
بعد ذلك من خلال عدد كبير من 
غلمناء :الانترويؤلوجينا الاجتماعية 
الذين تأثروا بأفكار دوركلاايم 
واعتمدوا عليها. كما كان لدوركايم 
اسهامات رائدة فى مجالات أخرى 
مكل علم اجكسماع الحترفة, 
وأنثروبولوجيا المعرفة وفى دراسة 
الانحراف. وعلم الاجتماع التربوى. 
كماأسهم دوركايم بدراسته عن 
التصنيف (أنظر: موس 0055ة]11) 
والتى كانت ذات تأثير قوى على 
أعمال أخرى وفى تطرير البنيوية 
والأنثروبولوجيا الرمزية. من 
الثابت وجود عديد من الآراء 
القبائتة ايل :الكتتاقضة احكاناء فى 
أعمال دوركايم. فقد حدد ستيقان 
لوكاس وذعكاننآ معطامء51 )1١91/5(‏ 
فى دراسته الهامة عن مجموع أعمال 
دوركايم عددا من المقهومات الرئيسية 
المحورية فى فكر دوركايم. ومن أمثلة 
ذلك فكرة الضمير الجمعى الذى 
يشير إلى مجموع العناصر المعرفية 
والأخلاقية والدينية التى تكون بنية 
وعن: أو ضمين الجماعنة الاجتماعية: 
ثم قام دوركايم فى أعمال لاحقة 
بتعديل هذا المفهوم ليستوعب فكرة 
التصورات الجمعية التى تعبر عن 
حالات معينة من الضمير الجمعى. 


رونا 


ويعد مفهوم الظواهر الاجتماعية 
مكل مقاهيم دوركايم الاستاسية 
الأكخرى #التصورات الجمعية ذات 
وجود مستقلء ولايمكن تحليلها من 
خلال السمات السيكولوجية للافراد 
أعضاء الجماعة. أو الحالة العقلية 
التى تشكلهم. وبهذه الطريقة حاول 
دور كام أن قرم تقرقة واشتحة من 
ميدان علم النقفس وميدان علم 
الاجتماع. وسعى إلى تطوير 
مجموعة محددة من النظريات 
السوسيولوجية فى تفسير وتحليل 
التاؤاهر الاجتتخاصية. ومن هد 
المفهومات الثنائية التى صاغها 
دوركايم يذكر لوكاس ثنائية المقدس 
والعلماتى وثنائية السوى 
والمرضى. 

ومن أهم أعمال دوركايم: «تقسيم 
العمل فى المجتمعء (1507: ترجم 
إلى الانجليزية 115775), (أنظر: 
تقسيم العمل). «قواعد المنهج فى 
علم الاحتماءء (1443: ترجم إلى 
الأتجليزية +157): «الانتتحان» 
18851 ترجم إلى الانجليزية 
١‏ ه«التصنيف البدائى» (7 ١9٠‏ 
ترجم إلى الانجليزية 1515), 
«الأشكال الأولية للحياة الدينية, 
(1917 ترجم الى الانجليزية 
./)١56‏ 


'سدوطة (هدايا العروس للعريس) 
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هى شكل من مدفوعات الزواجء 
يقدمها والد الزوجة أو جماعتها 
القرابية للزوجين عند الزواج. وتكمن 
وظيفتها فى اعتبارها نوعا من 
تتسلم الزوجة نصيبها الذى يخصها 


من ثروة والديها. 


الدولة نك 

تنظر الأنثروبولوجيا إلى الدولة 
عادة كمرحلة من مراحل التطور 
السياسى الاجتماعى, تتميز بوجود 
حكوية مركرية تمدكر الاستكداء 
الشرعى للقوة فى إدارة الشكون 
العامة داخل اقليى محدد. وتتياين 
تعريقات الدولة فى النظرية السياسية 
تباينا كبيرا مما أثار حولها الكثير من 
الخلاف والجدل. ويعكس هذا 
الخلاف الفلسفات السياسية المختلفة, 
وفهم كل جانب من هذه الفلسفات 
لجانب القهر فى تنظيم الدولة 
باعتباره تعبيرا عن السيطرة الطبقية, 
أو كتعبير عن الصالح العام أو 
الارادة المستقلة (ذات السيادة). 
وتظهر نفس هذه الاختلافات بشكل 
ظاهر بين النظريات التى تتتصدى 


لضن 


لتفسير أصل الدولة. وهكذا دار قدر 
هائل من النقاش والجدل حول تفسير 
وتعيين أمسباب ظهور الدولة 
والظواهر المرتبطة بقيام الدول مثل 
الحضرية والحضارة وانبثاقهما عن 
المجتمعات التى بلا زعيم. 

ودار هذا الجدل حول تقييم 
الشواهد الإمبيريقية. وحول الأولوية 
التحليلية لعوامل بعينها مثل العوامل 
الايكولوجية. أو العسكرية: أو 
التكنولوجية (كالرى)» أو السياسية. 
أو الاقتصادية. 

وقد تصدى علماء الأنثروبولوجيا 
والآثار لدراسة حالات ظهور الدولة 
«القديمة» فى الشرق الأدنىء والهندء 
والصينء وأمريكا الوسطى وبيروء ثم 
حالات الدولة الثانوية (التالية) التى 
ظهرت فى أعقاب ذلك الشكل القديم 
الأصلىء وقد خلص هؤلاء العلماء إلى 
بلورة مجموعة من الملامح المشتركة 
التى يتكرر ظهورها فى أغلب نلك 
الحالات. إلا أنه لم يتحقق للأسف 
اتفاق عام حول الأولويات التحليلية. 
ومن بين تلك الملامح العامة المتكررة 
التى تم الاتفاق عليها الزيادة 
السكانية فى الأعداد والكثافة. وهى 
الذيادة الى ترتيط يَزَيَاذة الأنكناج 
الزراعي. وترتبط فى أغلب الأحوال 


أيضا بظهور تكنولوجيا زراعية 
جديدة. وقد لوحظ أن هؤلاء السكان 
المتكائثرون يتجمعون فى مجتمعات 
كبيرة الحجم متنامية الكثافة 
(كاليلدات الصغيرة أو المدن). وتحدث 
فى نقس الوقت بعض مظاهر النمو 
الاجتماعى والسياسى نذكر منها: 
أزدياد تقسيم العمل وضوحا 
وتحديدا وظهور أعداد أكبر من 
الملتخصصين فى إنجاز الأعمالء. 
وظهور نظام القدرج الطبقى 
الاجتماعى وبالتالى ظهور الطيقات 
الاحتماعية: وظهؤن الؤشستات 
السياسية المركزية. وقد تميزت 
بعض الدول القديمة يأنها كانت ذات 
طابع حيو فبراطي (نظام الحم 
الدينى). حيث يسيطر الكهنة على 
المجتمع والدولة. وظهور المعايد ودور 
العيادة كيؤر للحياة الحضرية. كما 
تميزت دول أخرى قديمة بالطايع 
العسكرى الواضح. ولكن غالبية تلك 
الدول القديمة تميزت بالجمع بين 
المتاضحصن النشتيحة والعسكرية. 
والخترائط ين القكوين الجسكرية 
والدينيةه داخل الدولة. وكان تطور 
تلك العلاقة بينهما فى ذاته موضوعا 
لعدد من الدراسات المهمة. 

ويقسم سيرفيس 5617106 


يفنا 


)١915(‏ النظريات الأنثرويولوجية 
فى نشأة الدولة إلى نوعين رئيسيين 
هما نظريات الصراعء ونظريات 
التكامل. وتدذهب نظريات الصراع. 
مث نظرية فريد 8,160 .1/1.11 
(1971) إلى إبرار أهمية التدرج 
الطبقى الاجتماعى والطريقة التى 
يسمح بها جهاز الدولة بظهور طبقة 
اجتماعية يكون بامكانها الحصول 
على وضع مسيطر والحفاظ عليه. 
ولذلك يعد البناء السياسى والدينى 
لمثل هذه الدولة بناء قائما على القمع 
أساسنا: أما نظريات التكامل فتذهت 
إلى أن الخضوع لسلطة مركزية يعود 
على الخاضعين ببعض الفوائد 
والمنافع المهمة مثل النمو الكلى العام 
زيادة تعقيد المجتمع ككل. 

والحقيقة أن كلا النظريتين ينطوى 
على قدر من الحقيقة. إن يتعين علينا أن 
تحلل قيام الدولة فى ضوء طبيعتها 
التقدمية بمعني أنها تحقق التكامل بين 
نظم ومؤسسات اجتماعية أكبر وأكثر 
تعقيدا. وكذلك فى ضوء طبيعتها القمعية 
بمعنى أن الفلاح (المنتج الزراعى) هو 
الذى يدفع أساسا ثمن هذا التقدم: وأن 
الطبقة الحاكمة. أو الصفوة العسكرية أو 
الدينية (الكهنوتية) أو الادارية هى التى 
تجنى أساسا ثمار هذا التقدم. 


كما وجه الأنثشروبولوجيون 
والمتخصصون فى العلوم الاجتماعية 
عموينا اقضامة كتير | لدراينة تعره 
انستقرارتنظاغ الدولة فى سنثاقات 
تاونضسة ‏ وحكرافية مخطفة وفذ كرك 
كارل ماركس مقفهوم تمط الانتاج 
الآسيوى لتفسير الاستقرار 
التاريخى الذى شهدته كثير من 
الدول القديمة والتى لم تتطور وفق 
الننم وتج الأوروبى من نظام 
العبودية (الرق) إلى الاقطاع إلى 
الرأسمالية. وإنما حدث أن تلك الدول 
القديمة كانت تعيد انتاج ذاتها عير 
المراحل التاريخية دون حدوث تغير 
بنائى جوهرى فيها. غير أن مفهوم 
نحطل الانتاع الأسهورى افسة كان مدل 
جسدل وخلاف. بحيث أن 
الأنثروبولوجيين المحدثين ذوى 
التوجهات الماركسية يرفضون قبول 
فكرة أن الوص التتحمة زاكل ظ 
الانتاج الآسيوى لم تتطورء ويدللون 
على ذلك بيعض أنواع الاضطرايات 
البنائية وبعض مظاهر التغير فى 
داخل الدولة غير الأوروبية. ولو لم 
تنقطع هذه التطورات بفعل دخول 
الامبريالية والاستعمار الأوروبى. 
لادت إلى تحول تلك النظم والأنساق 
الحكومية عبر الزمن. 


دى سوس ير. فرديتان 
)1١91- 1846‏ 
1101210 رع1نا55ت 53 126 
عالم لغة سويسرى يعد موؤّسس 
المدخل البنيوى فى علم اللغة. (أنظر 
أنظر: علم اللغة والأنثروبولوجيا. 


ديبواء كورا (من مواليد 1508) 
023) ,1015 :1011 
عالمة أنثروبولوجيا عملت فى 
مدرسة الثقافة والشخصية., 
ونشرت درأسة مميزة عن شعب 
الألور )١1970(‏ استخدمت فيها 
مفهوم الشخصية المنوالية. 


ديكتاتورية متطاىده)داء121 
يُستخدم مصطلح ديكتاتورية 
أحيانا كمرادف لمصطلح حكومة 
استبدادية, ولكنه يستخدم على 
نطاق أوسع للإشارة إلى أى حكومة 
تنتخب بصورة ديمقراطية. وقد 
ركز علماء الأنثروبولوجيا دراساتهم 
على المستوى المحلى للنظم السياسية. 
ولم يتجهوا بعد إلى تحليل ملامح 
أبنية القوة السياسية على مستوى 
الحكوعنة الركزية: ولذلك تهنا 
دراسات عن الحكومات المركزية فى 


دول العالم الثالث. التى تصنف معظم 
حكوماكها على آنها ديكتاتوررة رلا 
نستطيع أن نحدد إلى أى مدى يمكن 
النظر إلى أسس الحكم ياعتبارها 
امستدادا ملستو التنظيم 
الاجتماعى/ السياسى المحلى. أو اذا 
كانت قائمة كنقيض أو معارضة لهذه 
الأينية المحلية. إن دراسات جماعات 
الصفوة القومية وعلاقاتها بالانساق 
الاجكنافية على السضوي التحلي 
ارالك :غتمر كافنية حكن الوقت 
الحاضر. 


ديكتاتورية البروليتاريا 

رماع 201 01 متطكره د 12121 
تذهب النظرية الماركسية إلى اعتيار 

ديكتاتورية اليروليتاريا مرحلة 

انتقالية بين الرأسمالية والشيوعية. 

وتتفنيز هذه الركلة ابيستيطرة الدولة 

على وسائل الانناج ومركزية القوة 


المياسية: 
الديم ع1 
يرجع أصل هذا المصطلح إلى 


الجذر اليوناتئى وشعفعب» ويعدى 
مجموعة من البشر الذين يُعدون على 


نحو ما كيانا واحدا. ويرجع غموض 
المصطلح إلى أنه كان يشير فى بعض 
عصور اليونان القديمة إلى مجموعة 
من الأفراد الذين يجمعهم الانتساب 
الى تلقف مشترك: كم كان شين فى 
عصور أخرى إلى مجموعة من الناس 
يعيشون فى منطقة تتتمى إلى سلف 
مشتركء ويتبادلون الزواج داخليا 
قيما بينهم. وهذا الجمع بين عناصر 
الانحدار القرابى والانتماء لمكان 
معين. وتفضيل الزواج الداخلى هو 
الذى جعل المصطلح مفيدا. وقد أدخل 
هذا الملصطلح مرة أخرى إلى 
الأنثروبولوجيا الحديثة على يد 
ميردوك فى كتابه «البناء 
الاجتماعى» )١١55(‏ حيث عرفه 
كجانب من جوانب الاطار التطورى 
للقرابة. الذى لم يعد مفضلا فى هذه 
الأيام. ومع ذلك فقد استخدم هذا 
المصطلح نقر من علماء 
الآأنثروبولوج يا الذين درسوا 
مجتمعات جنوب آسياء. ومدغشقر 
لتعريف الجماعات التى تختلط فيها 
أفكار الانتماء لمكان معين. والانتماء 
لسلف مشترك والزواج الداخلى 
اندماجا قويا يصبح معه من الخطأ 
نمييز عنصر منها على بقية العناصر. 


الديموجرافيا (علم السكان) 
[تأمرهتعومدء12 
هى دراسة السكان من النواحى 
الكمية أو العددية أساسا. ويهتم 
الديموجرافيون بحجم السكان 
وتصنيفهم من حيث: الجنسء والعمر 
والمستويات الاجتماعية. وكذلك من 
حيث كثافتهم وتوزيعهم الجغرافى. 
والدراسة الديموجرافية قد تكون 
متزامتة: مستهدف داراسة الآينية أو 
الخصائص السكانية فى لحظة معينة. 
أو دراسة تتيعية. مثلما يحدث عند 
دراسة عتملنات التغدير فى الشركيب 
والتوزيع السكانى عبر فترة زمنية. 
وتضع الديموجرافيا تقديرات موثوقا 
بها للعدد الكلى للسكانء وتكوينهم, 
وامجتعدلات اللمهنوية والوقيات: 
بالإضافة إلى العلاقات المتداخلة بين 
مفتلف السفنردوات .سكل العمسس: 
والحكشن > والطيكة الاذت سا عي 
والأصل العرقىء وظروف الهجرة. 
والمعدلات الحيوية. ويتعين أن يتلاءم 
هذا النوع من الدراسات مع نوعية 
البيناتات اللتاحة ذاخل إطان تاريكى 
جغرافى معينء وهو ما يؤدى إلى 
وجود عدد من التخصصات الفرعية 
داخل هذا العلم. فهناك على سبيل 
المثالء الدراسة السكانية 


للشعوب القديمة -ع70ء0معءاومط 


نمض 


لانام22 الذى يدرس سكانيا 
شعوب ما قبل التاريخ, ويستعين 
إلى حد كبير بأساليب علم الآثار 
كى يعيد رسم صورة الأبنية 
السكانية للشعوب القديمة. ويدرس 
عمليات النمو السكاتى وإعادة 
التوزيع التى واكيت. على سبيل المثال 
ظهور الزراعة أو الحياة الحضرية. 
أما الديموجرافيا التاريخية. فتستعين 
بالمواد التاريخية. مثل بيانات التعداد, 
والسجلات الأبرشي»ه. والوثائق 
القانونية والادارية. من أجل محاولة 
اكتشاف الأبنية والعمليات السكانية 
لدى الشعوب التاريخية. وتقديم 
تقييم نقدى وصياغة جديدة 
للنظريات الخاصة بالعلاقة بين كل 
من حجم السكان: ويناء الأسرةء 
والتصنيع. على سبيل المثال. أما 
المجال الواسع للديموجرافيا 
الاجتماعية فيهتم يضفة غامة بدراسة 
العلاقات بين السكان والعملبات 
الاجتماعية وله وشائج بكل من 
الايكولوج يا والنظريات 
السوسيولوجية والأنثرويولوجية 
الخاصة بالسكان والبناء الاجتماعى. 
ويصدق بوجه عام القول بأن 
الأنكروبولوجيا لم توجه اهتماما 


كافياء لتأبيد ودعم القرضيات القائمة 
حول السكان على تحو علمى 
التكتهياء التافت التسوحرافنية 
المتاحة. ويرجع هذا جِرئَيا إلى 
الصعوبات. خاصة فى مجال البحث 
الأتثروبولوجى. للحصول على 
بيانات ديموجرافية يمكن الوثوق يها. 
ويتوفر لدى علماء الاجتماع 
والفوو هبز افتمنا ل السعيات 
الصناعية الحديكة: ..طائفة عريقلة من 
النياتات السكاتية والأسباليت 
المسحية. ذات عمق زمني كبيرء يمكن 
أن يؤسسوا عليها دراساتهم. ولكن 
الأنشروبولوجيين أو الديموجرافيين 
الأنثرويولوجيين لاتتوقر لديهم. على 
الأرجح. مصادر معلومات مماظة, 
فقد يعتمدون على مسوح أو تعدادات 
نمكاسة سيق آنا عبى كابلة امنا 
أحتيورى فى لدان التعالم العمالة: 
بالاضافة إلى أنهم يتعاملون مع 
جماعات سكانية قليلة العدد و/أو مع 
مناطق تقل فيها المعلومات التاريخية. 
وتحتاج عملية استكشاف اتجاده 
ديموجرافى معين إلى وجود وحدة 
سكانية ذات حجم معقول. وعمق 
زمتى يصل إلى حوالى 
نحو ذلك. وغير ذلك يؤدى إلى 
المقليل شال حسماهم من رةه 
الاتشروبولوجيين على التدليل على 


سنة أو 


حمضس 


صحة فروضهم. وللتغلب على هذا 
القصورء لجأ اليعض إلى إجراء 
عمليات محاكاة على الكومبيوتر. وقد 
البيانات الموثوق بهاء فتتم محاكاة 
البيانات السكانية لاختيار صحة 
بعض الفروض الخاصة بالقراية 
والزواج وكذا نظريات الخصوبة: 
والنمو السكانى. والتغير الوراثى. 
وقد اهكتم الديموجرافيون 
الأنتثشروبولوجيون بصفة عامة, 
بالعلاقات القائمة بين البيئة والسكان 
والنظم الاجتماعية والتطور 
الاجتماعي واكتسبت الدراسات 
الديموجرافية فى الأنثرويولوجيا 
أفعية: خاهضنة «التسسة التظريات 
التطورية والنظريات الأيكولوجية. 
وست كيم مقهوم الضعط الشكاتي 
فى نظريات الإيكولوجيا الثقافية 
كجزء من تفسير الثقافة كنسق 
يساعد على التكيف داخل بيئة معينة. 
وقد كان مالتوس من أوائل المفكرين 
الذين لفتوا الانتباه إلى العلاقة بين 
الضغط السكاتنى والعمليات 
الاجتماعية. حيث ذهبيوا إلى أن 
السكان يميلون فى نموهم إلى تجاوز 
امكانيات مواردهم. إلى الحد الذى 
يعمل فيه الفقر والجوع التلج عن ذلك 
على كبح هذا النمو. وتدرك النظرية 


النموجرافية 'الحديكة: يطبيفة الكال: 
أن هناك الكثير من المتغيرات الأكشثر 
تعقيدا الت تدخل فى تحديد الغلاقة 
بين البيئة والخصويبة. والمجتمع 
(أنظر: مئع الحمل والاجهاض). 
وهتاك على سبيل المثال: دراسنات 
عديدة عن الميكانيزمات الفسيولوجية 
والثقافية التى تحد من حجم السكان 
فى مجتمعات الصيد والجمع. 
وتزخر المؤلفات التى وضعها 
سستينوارة كم طورها مان يعده 
كارنيرو 6003706110 وآخرونء بدرجة 
عالية من التدقيق للنظريات الخاصة 
بالعتلاقنة بين الشسغط الشكاتى 
والتطور الاجتماعى الثقافى. 


الديمقراطية يفك اتا 

مصطلح له معنى فضفاضء 
يتضمن كلا من المشاركة والتمثيل. 
ونحن نصف بعض الاجراءات بأنها 
ديمقراطية أو نصف أسلوبا فى 
الادارة بأنه ديموقراطىء عندما نود 
الإشارة إلى المشاركة الفعالة للأفراد 
المتائرين بالقرارات فى عملية 
اتخاذها. ومن ناحية أخرى. نصف 
بعض النظم السياسية بأتها 
ديمقراطية. لنعنى أن الممثلين 
(النواب) قد انتتخبوا من خلال 
عمليات تصويت حرة لكى يتخذوا 


القرارات نيابة عن الأقفراد أعضاء 
تلك النظم. وفى هذه الحالة فإن 
الأفراد لايشاركون فى عملية اتخاذ 
القرارء ويكون الممثلون مسئكولين 
أمام ناخييهم. وتميز يعض المدارس 
الطاركسية بين الديمقراطية 
البرجوازية التى تعمل فيها 
الحكومات المنتتخبة لصالح الطبقة 
الرأسمالية الحاكمة ويين الديمقراطيات 
الشعبية. حيث تمثل الحكومة. سواء 
كانت منتخبة بتصويت حر أم لاء 
مصالح الطبقة العاملة. أنظر: 
الأنثروبولوجيا السياسية. 


ديموقراطية البورجوازية 
101220127[ كمأمعع:1نا1]50 


يشير هذا المفهوم إلى حقيقة أن 
أبينية القوة فى الأنظمة الاقتصادية 
الرأسمالية يفوز بها ويحميها الطبقة 
اليورجوازية يصرف النظر عن 
عمليات التصويتء وبرغم وجود 
الأجهزة الرسمية للديموقراطية. أما 
فى الديموقراطية الشعبية (سواء 
اعتمدت على الانتخابات أم لم تعتمد) 
تكون القوة فى أيدى ممثلى الشعب 
أو أبناء الطبقة العاملة. 
الدين انكافا 
أنظر: الائتمان» هدية. 


نفضا 


١ 
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يمكن أن يستخدم هذا المصطلح فى الأاقارب الذين يرتيطون بالانا 
دراسات القرابة كمرادف القرابة فى بروابط الدم سواء من خلال خط 
خط الأم أو القرابة فى خط الأب. القرابة الأبوى أو الأمومى. 


كنا 


رايطة 210 

الروانظ: جحاعات من الأشقخاض 
يرتبطون معا بنشاط أو اهتمام أو 
هدف محدد.ء ويتم تصنيفها وققا 
لمجموعة أيعاد مختلفة لكى تنطبق 
على معظم الثنائيات الشائعة. ومن 
هذه الروابط: التعاقدية فى مقابل غير 
التتعاقدية. الطوعية قى مقايل 
اللاطوعية: والروابط القائمة على 
هدف بعكس الروابط التى تفتقر إلى 
هدف واضح. والروابط المندمجة أو 
غير المندمجة:, والرسمية أو غير 
الرسمية والمفتوحة فى مقابل 
المحدودة. يستخدم المصطلح فى 
الغالب ترجمة لمفهوم تونيز المعروف 
ب 21طء0©56115 المقابل لمفهوم 
األأنطءك5مزعع0 أو ما يطلق عليه 
«المجتمع المحلى». ويلاحظ أن دراسة 
الروايط ومحاولة تصنيف الاشكال 
التى تتخدها قد تطور فى علم 
الاجتماع على نحو يفوق ما حدث فى 
مجال الانثروبولوجياء. حيث تدخل 


دراسة الجماعات الاجتماعية القائمة 
على هدف أو اهتمام مشترك تحت 
مظلة موضوعات أخرى. ذلك أن 
مجال الأنشطة الاجتماعية والتنظيم 
الذى تغطيه الروايط الخاصة يتميز 
بأنه صغير ومحدود نسبيا فى 
المجتمعات التقليدية أو البسيطة. فى 
حين أنها تعد نمط التنظيم المهيمن فى 
المجتمع الصناعى الحديثء. حيث تتخذ 
مدى واسعا من الأشكال وتتغلفل فى 
كثير من القطاعات. 


رابطة الدم - قراية الدم 
1ناع 220530 
ترتكز علاقات القرابة أو «الدم» على 
الروايط البيولوجية. وهكذا فإن 
الأقارب الدمويين هم أشخاص ارتبطوا 
من خلال روابط أبوية و/أو روابط 
فنوابيتة وقد كارت فن التراسسنة 
الأنثشروبولوجية للقرابة مناقشات 
واسعة حول التوافق بين قرابة الدم أو 
«الحقائق البيولوجية» من ناحية, 


ونسق التصنيف القرابى من ناحية 
أخرى. وقد اتضح من ناحية أن 
تعريفنا الحدسى للقرابة يعنى أتها 
ترقيط بالعيلاقاكت السؤاوهية. وقد 
ذهب البعض فى هذا الصدد إلى أن 
المغاتى الجوفرية لكل مصطلحات 
القرابة هى فى الحقيقة أنماط قرابة 
بيولوجية. (أنظر: امتداد مصطلحات 
القرابة). كما اتضح من ناحية أخرى 
وجود تنوع هاتئل بين الشقافقات فى 
تعريف وتفسير القرابة «البيولوجية» 
(أنظر: حمل). كما أوضحت الدراسات 
أن تدلمل متنصلظ لحتات القسراية 
كمصطلحات تدل على فثئات قرابية, 
دون الاشارة إلى المعانى البيولوجية 
الاساسية يمكن أن يكون توجها مثمرا. 


راد كليف براونء الفرد ريجتالد 
(الحمدمادمه9١)‏ 
للم ,سمجروعرظ -11ناء 120 
1مساعءع 1 
واحد من أعلام الأنثرويولوجيا 
اااجتماعية البريطانية. ومن رواد 
الاتجاه البذائى الوظيفى. ولد رادكليف 
براون فى انجلتراء ودرس فى جامعة 
كمبردج. حيث اتجه فى مرحلة 
الدراسات العليا إلى دراسة 
الانشروبولوجيا. ولقد تأثر فى المقام 
الأول بدوركايم وبنظريات كل من 


الميدانية فى جزر الأندمان فى الفترة من 
عام ١107‏ حتى 15048ء وفى استراليا 
فى الفترة من ١5٠١‏ حتى 19117. وقد 
قام راد كليف براون» شاأنه شأن 
التطورية فى الأنثروبولوجياء ودعا 
بدلا من ذلك إلى تبنى اتجاه آنى (يقوم 
وصولا إلى الكشف عن قوانين الحياة 
الاجتماعية. وكان يرى أن مفهوم 
الثقافة عبارة عن تجريد ذى قيمة 
كطيلية ككطلة وفضل بدلا من تعليل 
البناء الاجتماعى. وكان اتجاهه هذا 
بعيد التأثير على الأنشروبولوجيا 
الاجتماعية البريطانية. ولقد تبنى راد 
كليف يراون كثيرا من المفاهيم 
الأساسية عند دو ركايم, منها مقهوم 
الظواهر الاجتماعية ونموذج دوركايم 
الرئيسية: «سكان جور الأندمان», 
(15144). «المنهج فى الأنثروبولوجيا 
الاجتماعية», )١564(‏ «اليناء والوظيفة 
فى المجتمع البدائى», .)١1576(‏ 


رادينء بول )١159659-1887*(‏ 
انحة2 ,رستلة؟1 
عالم أنثروبولوجيا أمريكى؛ نتلمذ 
على بواس 8085, وكرس اهتمامه 


الكل 


لدراسة إثنولوجيا شعب 10060380/ل7 
الهندى الأحمرء وخاصة جوانب 
ثقافتهم المتعلقة بالدين والأساطير. 
وقد دعا فى كتابه «المنهج والنظرية 
فى علم الإثنولوجياء (1957) إلى 
استخدام طريقة تاريخ الحالة: التى 
تركز على دراسة الفرد كوسيلة 
لدراسة الأسس التاريخية والثقافية 
العامة. ومن أبرز مؤلفاته: «الانسان 
البدائى كفيلسوفه ,)١577(‏ 
و«الدين البدائى» .)١93717(‏ 


رأس المال لمغتمه) 

أحد العناصر الثلاثة فى الانتاج 
(بجانب الأرض والعمل). ويعرف رأس 
المال كعنصر انتاج على أنه ذلك الجزء 
من السلع المنتجة والذى يدفع به إلى 
النظام الانتاجى ليخرج مزيدا من الانتاج. 
ويمكن أن يستخدم أيضا بالمعنى الضيق 
كمصطلح للتعبير عن الأصول النقدية. 
أنظر: رأس المال البشرى. 


رأسمالية سكتلم زمه 

تكوين أو نظام اجتماعى ب 
اقتصادى تتحكم فيه البرجوازية فى 
وسائل الانتاج. وفيه يتم استخلااص 
فائض القيمة من عمل البروليتاريا 
أو الطبقة العاملة. فالطبقة العاملة 


يجب أن تبيع قوة العمل لاأنها 
لاتتحكم فى ومسائل الانتاج» ومن ثم 
تكون مجبرة على أن تشارك فى 
نظام عمل مغترب يتم فيه استغلالها 
من قبل الطبقة المسيطرة. وتعتير 
الرأسمالية - طبقا للنظرية الماركسية 
- مرحلة تلى النظام الاقطاعي فى 
تطور المجتمعات البشرية. أماهى 
تفسها فسوف تتبعها الاشتراكية: 
والشيوعية. وسوف يحدث التحول 
من الرأسمالية إلى الاشتراكية أو ما 
يسمى بثورة البروليتاريا كنتيجة 
لتعاظم التناقض الأساسى فى 
الرأسمالية بين الطبيعة الجمعية للعمل 
والطبيعة الملخصصة (الفردية) 

وتختلف نظريات التطور التاريخى 
للرأسمالية اختلافا كبيراء لأنها تعكس 
الموقف السياسى والإيديولوجى 
للعلماء الاجتماعيين. فقد اختلف قدبر, 
على سبيل المثال. اختلافا كبيرا مع 
قناعة ماركس بأن السبب الرئيسى 
لظهور الرأسمالية يجب أن ينحصر 
فى تطور قوى الانناج (الفرضية 
المادية). أما قيبر فقد ذهب إلى أن 
التغيرات فى أنساق المعتقدات يمكن 
أن تؤدى تحت ظروف معينة إلى 
تغيرات فى النظام الاجتماعى العام. 


رذن 


وهكذا طور نظريته حول الأخلاق 
المرتستائقية وظهور الرأسمالية 
للتدليل على وجهة نظره. كذلك تتباين 
الآراء حول وجود الرأسمالية قبل 
الضتاخية أى الراسمالية النناية 
وحول طبيعة هذه الرأسمالية. ولقد 
درس بعض الأنكثروبولوجيين نمط 
السلوك الرأسمالى فى المجتمعات 
القبلية أو المجتمعات الفلاحية. ولكن 
كخيرا من العلماء الأستساعيين ذهيوا 
إلى أنه يجب أن نميز يوضوح هذه 
الاستزاشيشات الراسجمالية الصغيرة 
عن الرأسمالية كتكوين اجتماعى 
اقتصادى. 

وفى ضوء ذلك يمكن القول بأن 
أول حظام اتكائكي زامتسالى حقيقي 
عرقه التاريخ هو الرأسمالية التجارية 
التى عرفتها أوربا فى القرن السابع 
عشرء والتى تطورت إلى رأسمالية 
صناعية فى زمن الثورة الصناعية. 
آنا البينة الممدة لرأسمالية القرن 
العشرين فهى الرأسمالية الاحتكارية 
والتى تعد نتاجا للاتجاه الثابت 
تاريخيا نحو تركز الثروة فى أيد تقل 
باضطراد. وتزايد نطاق المشروعات 
الرأسمالية. وترتيط الظاهرة الأخيرة 
بالاتجاه نحو زيادة تكشيف رأس 
المال فى الصناعة. بسيب انفاق 


الطبقة الرأسمالية باضطراد على 
الالات المتقدمة لزيادة الانتاجية. 
ويعتير تطور الشركات متعددة 
الجنسية وعبر القومية. أحد 
التطورات الخاصة المترتية على 
الاحتكار الرأسمالى. 

ومن الخصائص الكامنة فى التطور 
التاريخى للنظام الرأسمالى فى 
الانتاج الميل إلى توسيع حدود 
النشاط الاقتصادى من أجل تجميع 
فائض القيمة. فالرأسمالية هى - من 
الناحية التاريخية - نظام توسعى 
يبحث دائما عن ميادين جديدة للعمل. 
ومن ثم فإن ظواهر مثل الامبريالية 
والاستعمار والاستعمار الجديد 
جميعها يمكن تفسيرها لا على أنها 
مراحل فى نمو النظام الانتاجى 
للرأسمالية. ولكن على أنها توسعات 
ضرورية للمحافظة على النظام 
الرأسمالى فى المجتمعات المتقدمة. 
ومن ثم فإن الرفاه الذى يتحقق فى 
الداخل والذى يقدم من الوسائل ما 
يسد الحاجات الاستهلاكية المتزايدة 
للبروليتارياء هذا الرفاه يتحقق علي 
حساب الاستراتيجيات الاستعمارية 
والاستعمارية الجديدة فى الخارج. 
أنظر: النظم العالمية. التتبعية, 


التصنيع. 


رئيس. شيخ ليان ةا 

مصطلح يستخدم للإشارة إلى القائد 
السياسى المحلى فى مجتمع صغير 
(محندؤد الطاق): وقد يظلق هنا 
المصطلح على زعيم عصبة أو جماعة 
محلية فى مجتمع الصيد والجمع أو 
مجتمع قبلى غير مركزى. وفى مثل 
هذه الأحوال يكون الرئيس (أو الشيخ) 
هو السلطة الأعلى فى جماعة محلية 
مله بالرغومن امقعال هوه 
تحالفات بين زمر منشقة. أو وجود 
تجمعات غير وثيقة ليعض المجتمعات 
المحلية أو وجودهما معاء ولكن دون 
وجود سلطة سياسية شاملة فوق 
كستقوق الحطاعة الطلسة . وفسم ذلك 
فيرى عدد كبير من الأنثروبولوجيين 
قعنن :هذا الصطلة على الوفس امحل 
فى إطار نظام سياسى مركزىء أى فى 
إطار كيان رئاسى (أكبر من القبيلة) 
أو مجتمع ذى دولة. حيث يتمتع 
بسلطة محلية محدودة ويخضوعه 
لفق اوستع مق الؤظافف والتداصي 
السياسية. أنظر: الأنثروبولوجيا 
السداسية, قيادة, رئيس. 


رايشل- دولما توف. جيراردو 
(من مواليد ؟5١91١)‏ 
0 ,11 ماأقسلو©ط-اأعطءع زع ]1 
عالم أنثرويولوجيا كولومبى من 


الشامانية. 
رتية ع1صة ]1 


يعد ترتيب الأشخاص والجماعات 
وفقا لتصنيف هرمى يعتمد على 
تباين الأوضاء. أو القوة. أو الهيبة 
سمة عامة من سمات المجتمع 
الإفساقى: وتشبعذ: التعديز السلوكى 
عن عملية الترتيب شكل عدم 
المساواة الاجتماعية. التى تعد هى 
تامف | منمة عاق أ بسنا تج همات 
المجتمع الانسانى. وعندما تخرجم 
عملية الترتيب إلى إجراءات 
مؤسسية. يحيث تستبعد الجماعات 
أو الأفراد ذوى المكانة الأدنى 
استبعادا منظما من التحكم فى 
وسائل الانتاج, ومن المشاركة فى 
عملية صنع القرار السياسىء 
وغيرها من الوظائف المهمة للمجتمع, 
فإننا نصف ذلك بأنه تدرج طيقى 
اجتماعى. أنظر: الأنثرويولوجيا 


السياسية. 
رجل رئيس مدلا عنظ . 
يس تخودم هذا الصضطاع فى 


الإثنوجرافيا الميلانزية لوصف نوع 


1846 


مك (القاذة الى النيين: وكذلك وضف 
نوع معين من النظام السياسى. 
ويعتير الرجل الرئيس قائّدا فى نسق 
سياسى انشقاقى (قائم على مجموعة 
من الزمر) يتصف بقدر من عدم 
الثيات النسبى. ويعتمد وضعه اعتمادا 
كبيرا على قدرته على اللحافظة على 
هيبته الشخصية وعلى هيية جماعته. 
ولذلك فقإنه دائم التنافس مع نظرائه 
من الرجال الرؤساء. محاولا أن 
يحافظ على زمرته المنشقة وأن يدعم 
هذه الزمرة على حساب الزمر 
الأخرى. ويختلف الرجل الرئيس عن 
الزعيم فى كونه لايملك وضعا قائما 
على السلطة الرسمية. ولقد وصف 
الأنثروبولوجى م. سالينز 1105لة5 .3/1 
)١1937(‏ نظام الرجل الرئيس بأنه 
نظام قلما تتحقق فيه الشرعية عن 
طريق قائد سياسىء بالرغم هن 
وجود سعى تحو تحقيق هذه 
الشرعية. ولقد أشار سالينز أيضا 
إلى أن المنافسة بين الرجال الرؤساء 
وبين الزمر المنشقة يمكن النظر إليها 
- إلى حد ما- على أنها الية يحاقظ 
بها الرجال الرؤساء كجماعة على 
درجدة من اللسسيظرة على اعبكضناء 
رمرهم المنشقة. ويمكن النظر إلى 
ظاهرة الرجل الرئيس على أتها 


ظاهرة وسط بين نظام سياسى يقوم 
على حكم الجماعة (أو العصبة), 
حيث تكون القيادة غير رسمية إلى 
حد كبيرء وحيث يتميز القائد بأنه 
يلتزم بالتنازل عن كل ما حصل عليه 
وليس بما يح قق من تراكم أو 
اسمشهلاك السلع. وبين نظام الزقامة 
الحقرقى: 

ومثله مثل نظام التيادل الذى يحقق 
الهيبة والموجود فى نظم الزعامة 
التقليدية (كما هو الحال فى نظام 
البوتلاتش). فإن نظام الرجل الرئيس 
يحث على زئاذة الاتتاجعة الشاحات 
المعيشية للأسرة. والرجل الرئيس 
مثله مثل الزعيم الحقيقى يعمل بمثابة 
نقطة التقاء بؤرية لتيادل السلع بين 
الجماعات المحلية. ولكن الفرق يكمن 
فى كون نظام الرجل الرئيس يمثل - 
تعنازات تتاليية > اعد ونظه المنافسة 
المفتوحة من أجل المكانة». حيث يتعين 
فيه على القائد أن يبنى وضعه ينفسه 
ويحدد من سيخلفه فى المكان. بينما 
يمارس الزععيم سلطاته من داخل 
مضيس كانت ولقبد ورك مسقازحات 
بين نظام الرجل الرئيس المي لاينزى 
ونظم أخرى للممارسات السياسية 
غير الرسمية والمؤسسة على الانقسام 


كما هو الحال فى منطقة الأمازون. 


كل 


رخصة أو إجازة تالت ١8‏ 
أنظر: شعيرة. التمرد. علاقة 
المزاح. 
ردفيلد. رويرت )١15658-١4899(‏ 
أتاع 101 ,لاع قكلع*1 
أنثروبولوجى أمريكى درس 
القانون أولاء ثم اتجه إلى دراسة 
الأنثروبولوجيا فى مرحلة الدراسات 
العليا. ولقد كان ردفيلد من أبرز 
المفكرين النظريين الذين أثروا على 
تزايد الاهتمام الأنشرويولوجى 
بدراسة المجتمع القروى والدراسة 
المقارنة لأشكال من المجتمعات غير 
«المجتمعات البدائية». التى كانت تمثل 
يؤرة اهتما الدراسسات 
الأنثروبولوجية حتى الأربعينات. 
وقدم اسهامات مهمة فى دراسة 
مجتمعات أمريكا الوسطى. وقد أفاد 
من نظريات دوركايم عن تقسيم 
العمل ومفهوم توئيز عن المجتمع 
المحلى والمجتمع فى تطوير مقهومه 
عن المتصل الشعبى الحضرى. ويعد 
ردفيلد عموما مفكرا مثاليا فى نظرته 
للثقافة. تأثر تأثيرا كبيرا بالنسبية 
الثقافية. والخصوصية التاريخية 


بمفهوم مدرسة بواسء. كما وجه إليه 
النقد لأنه كان يرى أن الأفكار هى 
القوى المحركة فى إحداث التغدر 
والتنمية. ولأنه ركز اهتمامه على 
الأهداف والقيم وليس على السلوك 
الفعلى فى دراساته الاثنوجرافية. من 
أهم أعماله: «الثقافة الشعبية عند 
شعب يوكاتان» .)١1551(‏ و«المجتمع 
القروى وثقافتهء»") (1567). 


الرشد جانلمسه 1 
التنظيم التى يعتقد أنها تلتزم قواعد 
المنطق أو تعمل ياضطراد على تحقيق 
أقصى عائد بأقل استهلاك للموارد. 
وعلى حل المشكلات وصنع القرار 
بطرق رشيدة جزءا أساسيا من 
الراك السلوكى الاتستاتي:.وهق 
يرتبط بالاتجاه الانسانى العام نحو 
تدقيق وإحكام قواعد وأنظمة التدرج 
الطبقى والابداع البشرى. وكثيرا ما 
أوضح علماء الأنثرويبولوجيا أن 
العوامل التى توّخذ فى الاعتبار عند 
صنع قرار رشيد ليست محرد 
الحاجات والاشباعات الفيزيقية 


)ا ترجم هذا الكتاب إلى اللغة العربية, انظر ردفيلك. المجتمع القروى وثقافته, ترجمة فاروق 


محمد العادلى, القاهرة, دار الكتاب الجامعى. 8لؤأا, 2 


(الملحرر) 


والمادية وحدهاء وإنما كذلك الحاجات 
والاشباعات النفسية والرمزية أيضا. 
ويلاحظ أن المجتمع الرأسمالى 
الحديث يفضل شكلا أو تعبيرا معينا 
عن الرشدء هو الرشد الاقتصادى. 
بينما كانت المجتمعات فى مرحلة 
اقيق الراسمالية كَفَصَل مجالات 
أخرى. مثل القرابة أو الدين. وهكذا 
فعندما يتخذ الفرد فى المجتمع قيل 
الرأسمالى قرارا يقوم على إعطاء 
الأولوية لمتطلبات النسق القرابى أو 
النظام الدينى على حساب الرشّد 
الاقتصادى. كما يقهمه ويقدره 
المجتمع الغريى. فإن تصرف هذا 
الفرد لايتسم يعدم الرشدء وإنما هو 
تصرف رشيد فى ضوء النمط السائد 

وقد برزت المناقشات 
الأنثروبولوجية الخاصة بمقهوم 
الرشد ويعمومية معايير التقكير 
الرشيد فى ميدان الأنثريولوجيا 
الاقتصادية يوجه خاصء وقى مجال 
دراسة العقلئية البدائية الذى مازال 
محل خلاقات مستحكمة حتى الآن. 
وعلى حين نجد أن التوسيع المنطقى 
لمفهوم النسبية الثقافية يقودنا إلى 
القول بأن كل ثقافة تخلق مفهومها 
الخاص عن الرشدء الذى ليس قابلا 


بالضرورة لترجمته إلى مقفهوم 
ثقافة أخرى. نجد تقاد هذا الرأى 
يذهبون إلى أن هناك معايير أساسية 
وعامة للرشد هى التى ترتيط 
بالحاجة إلى البقاء وهى التى تضمن 
وضوح هوية كل ثقافة أمام الثقافات 
الأخرى. 

ولعل القدر الأكبر من الخلط 
والاضطراب المحيط يمفهوم الرشد 
من المنظور الثقافى المقارن ينبع من 
عدم التمييز بين صنع القرار الفردى 
أو الجماعى وتقدير الرشد التطورى 
أو البيئى الكلى لاستراتيجية معينة أو 
لفعل معين. فالأافعال والقرارات التى 
كن ركيد ة سن وجو العرقة اللكاعة 
متخن القرار وأولوياته المادية أو 
الرمزية قد تكون رشيدة أو لاتكون 
من وجهة عائدها التطورى النهائى أو 
آثارها الإيكولوجية النهائية. ويخفق 
العلماء: الوظيقيون وأضنحاب. اتجاه 
الايكولوجيا الثقافية فى مراعاة هذا 
التمييز الذى أوضحناه. فيخلطون بين 
الرشد القردى آى الرشنه على الست 
المحدود (الميكرو) من ناحسية: والرشد 
الوظيفى أو التطورى أو البيئى ذى 
المستوى الكبير (الماكرو) من ناحية 
أخرى. 

ويتميز المجتمع الحديثء كما أوضح 


1 


قيبير فى دراسته عن نشأة 
الرنسمالية وعن البيروقراطية 
(1954: تاريخ الترجمة). بتاكل 
مؤسساته الاجتماعية التقليدية 
واستبدالها تدريجيا بمنظمات رشيدة 
من الناحية الرسمية. ومن شأن هذا 
النمط الرشيد من التنظيم الاجتماعى 
أن قنع :فن تهتاية الطاف: عدا 
أوضح قيبر نفسه. إلى خلق نسق 
اجتماعي عديم الرشد تماماء أى نسق 
خال من المعنى, يظل أسير صيغه 
ونظمه الرشيدة ظاهريا. ويهذا 
المعنى قد يكون المجتمع قبل 
الرأسمالى أكثر رشدا من المجتمع 
الرأسمالىء على الرغم من أن 
مؤسساتة الاجتماعية تغتمد ظاهريا 
فى تكاملها أو فى تنظيمها على 
أسس غير رشيدة:ء كالأسس الرمزية 
أو الدينية. 


الرشد (سن الشباب)011111000م 

إن الوصول إلى سن الرشد 
(الشباب)- الذى يعرف من وجهة نظر 
علم الأنشرويولوج يا بأنه بلوغ 
اجتماعى - يعتى اكتساب كامل 
الحقوق والمسئوليات التى تضطلع بها 
فئة عمرية معينة (الشياب). وغاليا 
مايتم ذلك عن طريق الزواج أى بعد 


الانجاب. أنظر: أنثروبولوجيا العمر. 


الرضاعة الطبيعية 
عستلءء] أموءع:1 1 
فى المجتمعات التى لاتستخدم 
وسائل فعالة لمنع الحملء يتم تنظيم 
حجم السكان من خلال إطالة فترات 
الرضاعة الطبيعية التى تقلل من 
اكتبالاك حدؤك: العطل ومن وسنتال 
التنظيم الأخرى الامتناع عن الاتصال 
الجنسى خلال فترة مابعد الولادة. 
ويزداد الاعتقاد يوما يعد يوم يأن 
الرضاعة الطبيعية فائقة الأهمية أيضا 
من حيث خفض معدلات وفيات 
الأطفالء لأن لبن الأم يمحتوى على 
عدد من التحصينات الضرورية التى 
لايتضمنها اللبن الصناعى الجاهز. 
وهناك قلق بسبب الانتشار الواسع 
للرضاعة الصناعية فى مجتمعات 
العالم الثالث. حيث يوصف الإرضاع 
باليزازة هناك يأنه الأسلوب الحديث 
والمتقدم لتغذية الأطفال. أنظر أيضا 
وسائل منع الحملء والاجهاض. 


رق (عبودية) يعنيللك 

رغم الاهتمام الذى أبداة المفكرون 
التطوريون فى القرن التاسع عشر 
بنظام الرق. وأهميته داخل النظرية 


الماركسية عن تطور التكوينات 
الاجتماعية الاقتصادية. رغم ذلك 
قإن الرق يعد موضوعا هامشيا إلى 
درجة ما يبالنسية للأنكشروبولوجيا 
الاجتماعية والثقافية الحديثة. فقد 
درس هذا النظام دراسة مستفيضة 
قى مجللات التاريغ والتاريخ 
الاقتصادى. وإن كانت هناك بعض 
الإسهامات الأنثروبولوجية المهمة, 
خاصة دراسة الرق الأمريكى - 
الأفريقىء والأفريقى الأصلى. وقد 
تآثرت كثير من الدراسات بالتعريف 
الكلاسيكى للرق الذى صاغه نيبور 
)11٠١( 216501‏ الذى اعتير 
العبودية شكلا من أشكال الملكية 
المرتبطة يعمل السخرة. وقد أوضح 
نيبور أن الرق قد ظهر حينما كانت 
الموارد متاحة والأرض متوفرةء فكان 
الطريق الوحيد الذى يحصل به 
صاحب العمل على العمالة المطلوبة. 
أماا حيث تكون الأرض والموارد 
محدودة. فإن العمالة المأجورة 
أصيحت متوفرة2 ومن ثم أصيح من 
الأفيد العمل على اختفاء الرق. 

وقد ركز علماء آخرون على أهمية 
العوامل السياسية. فذهيوا إلى القول 
بأن الظروف الاقتصادية وحدها 
ليست كافية لتفسير نظام الرق: وأن 


علينا أن نأخذ فى الاعتبار ملامح 
الرق كنظام للضبط السياسى 
والتدرج الاجتماعى الطبقى. لهذا 
ميز واطسون 11/8]508 )١158-٠(‏ 
بين نمطين رئيسيين للرقء أولهماء 
الفط بامشكوع هو كاتسوفا الثمط 
الخلق: ففئ التمظ الفشبوع كن 
كرؤة الجماعة القزابية فى الثاسن. 
بحيث يمكن إدماج العبيد داخل 
الجماعة القرابية كأشياه أقارب. 
وينتمى إلى هذا النمط أساس] نظام 
الرق. عند اللشعفوي الافتريقيية 
الأصلية. أما فى آسيا فكان العبيد 
يعاملون كالأنعام يسبب ندرة الأرض 
وانغلاق الجماعة القرابية على نفسها. 
وهو النمط الذى أطلق عليه واطسون 
اسم «النمط المغلق». لهذا فمن الأهمية 
بمكان أن ندرك أن مسصطاح «رق» 
يشمل طائقة واسعة من الاشكال. 
بدءا بتلك الأشكال التى يحظى فيها 
العبيد بحقوق ووضع اجتماعى 
معقولء وصولا إلى تلك التى أصبح 
يها العبيد عَتضرا إقتضصاديا خالضا 
فى كذلن الجسمناغزة السحطرة وهنا 
تكمن صعوبة الوصول إلى تعريف 
دقيق لمفهوم الرق. فتعريفه بأنه شكل 
من أشكال الملكية وعمل السخرة: لكى 
ييدو ملائما لنمط الرق فى العالم 


كن 


الله نك أن.هنا التجريفت شن 
نع كلات امام مسري 
الآنثروبولوجي للملكية ذاتهاء والتى 
تمثل مصطلحا مختزلا يشير إلى 
مجموعة غير محدودة من الحقوق 
على كل من الأشخاص والأشياء. 
وبالمثل يصعب تعريف عمل السخرة 
والتمييز بينه وبين الالتزامات التى 
يدين يها الأشخاص «الأحرار» نحو 
.جماعتهم القرابية, أى نحى الوالى 
عليهم أو غيرهم. (أنظر مادة: رق 
الدين) وقد تأثر كثير من الباحثين 
الآنثرويبولوجيين فى الماضى 
بالنموذج اليونانى الرومانى فى إبراز 
دور الحروب والغزوات فى خَلدَ 
الرقء وهو منايود بعض 
الانثروبولوجيين أن يعتيروه حتى 
اليوم جزءا من تعريفهم للرق؛ وإن 
كان لايستطيع أن يفسر الظروف 
التى يشترى فيها العبيد أو يتم 
الحصول عايهم سدادا كيون داخل 
الفاغ 

وذهدب كويبيتوف ]أمالإم0 ا 
(1511) إلى أنه بدلا من التركيز على 
إشكالية التعريف فالأحرى أن نطور 
مدخلا عمليا (إجرائيا) لفهم الرق. 
وهو ينظر إلى مشككلة الرق كتحول 
فى المكانة. (أنظر: شعائر المرور) 
فالعبد. مهما كانت طريقة الحصول 


عليه. يسعى إلى التنصل من هويته - 
أى هويتها - الاجتماعية السابقة 
ويندمج فى هوية أخرى جديدة. وإذا 
كنا فى ظل النظم التى تعامل الزقيق 
كالأنعام. نلحظ أن عملية إعادة 
الاندماج تكون مدي 
ويظل العبد إئى الأبد ذا سكانة 
هامشية: أما فى النظم | الأخرى فإن 


منسدهقا الأدنى» 


عملية إعادة الاندماج يكن أن تكون 

أكثر تعتيداء عإن كنا من الدادر 
الضمول الى تقطة الاكدضاع ١‏ الكاشر 
ذاكل الحناطة للسكوة لميذا عاد 
الأشكال المتعددة سن الرق إنما هى فى 
واقع الأمر أشكال من الهامشية 
الملقررة نظاميا. ألتى يريطها 
الأنثروبولوجيون بعوامل اجتماعية 
وتاريخية فى المجتمم الأكثار. وعد 
تناولت الدراسات الأنثروبولرجية عن 
الأمريكيين السود موضوعا مهما آخر 
فى ميدان دراسة الرقء وهو تحليل 
الأشكال الاجتماعية والثنافية التى 
تطورت داخل مجتمع العيك أتفسهم 
واستمرار: تأثيرها حتى فيما بعد 
ووال نضا الوق أنهدى مني انه 
الإستعمار, الإثنية, عرق (سلالة) 


رق الدين ازع ولك غطء10 
علاقة اهل نظام للولادة 


التابع 4م012 مدينا لوليه همتاة"آ 
بدرجة تجعل من المستحيل عليه أن 
يرد دينه. ويصبح مجبرا على العمل 
لديه بدون أجر إلى مالانهاية فى مقابل 
هذا الدين. ويوجد هذا الوضع قى 
البيئة التى تكون فيها جماعة التابع 
الاجتماعية خاضعة اجتماعيا وسياسيا 
لطبقة الولى أو جماعته. وحيث تكون 
قيمة عمل التابع أى انتاجه أقل بكثير 


من قيمة السلع أو الخدمات التى 
يوفرها الولى. 
الرقص 1032 


لم يوجه الأنثروبولوجيون مزيدا 
على العم من أن هناك سثلات جنهفة 
وأنثشرويولوجيا الفن. وقد قام 
الانتشاريون الأوائل بدراسة بيانات 
عمليات اختبار فروضهمء ولكن ريما 
كان بواس أول من قام بتحليل 
الفن: يجب أن يدرس من خلال 
مقاهيع تختنق من ثقافة إلى اخرئ: 
وليس كجزء من لغة عالمية للاتصال 
الفنى» وهو الاتجاه الذى كان سائدا 


عفانارشى الفن :الشروى والرقصض: 
ويرى يوان آن.لكل ثقافة تشكرا 
فريد تمثل أشكال الرقص جِزءا منه. 
وتعتبر كيراث 128اك!0.1 )١15135١(‏ 
مؤسسة الرقص الإثنولوجى الحديث, 
كما صكت مصطلح دراسة الرقص 
010160108 للإشارة إلى 
أنثروبولوجيا الرقص. وقد اشتركت 
مع الأنثروبولوجيين فى تقديم تحليل 
للرقصء واقترحت على الإثتوجرافيين 
تكنيكا لتسجيل أشكال الرقص كما 
فوع فى تلباتو مي طر رفيا 
ملااحظة وتسححجيل الرقهن فى سيياقه 
الثقافىء وكذا تحليل الرموز الثقافية 
كما تنعكس فى أنماط حركات الرقص. 
وفى الستينات أجرى آلان لوماكس 
31 مسحا ثقافيا مقارنا لقباس 
وحدات الرقص. ذهب فيه إلى أن 
حركات الرقص تتحدد من خلال 
أنماط الحركات المعتادة فى كل ثقافة, 
وأن أسلوب الرقص يختلف باختلاف 
مستوى تعقد أنشطة المعيشة ونمطها 
فى الثقافة التى يوجد فيهاء ولكن 
لاتوهدهبياات كافينة لاكتييان هذه 
الفروض بطريقة مرضية. وفى نفس 
هذه الفترة. بدا بعض الدارسين اجراء 
تحليلات للرقص باستخدام نماذج 
مستمدة من اللغويات الينيوية 


ركنا 


والآنثروبولوجيا البنيوية. من هذا 
مثلاء تحليلات كيبلر )١191/8(‏ -م36آ 
:6م لرقصة التونجا 10883 على 
أمسامق وحدات الحركة ودعتسوعمك][ 
الكى. ‏ تتحه مكوتة أشكالا شركية: 
بينما حاول ويليامز 1//1111805 تطوير 
القواعد الانتقالية للغة الرقص وذلك 
قي و والسستتكه عن «الدكاء التسية 
للرقص». 

واقترحت كيبلر ضرورة عدم التقيد 
بتصنيفاتنا للرقص.ء لأننا اذا عرفتاه 
من وجهة نظر تراثناء فسوف يحول 
ذلك بيننا وبين رؤية الملامح المهمة لما 
أطلقت عليه «نظم الحركة الانسانية» 
فى ثقافات أخرى. فهناك على سبيل 
المثال فروق مهمة بين الرقصات التى 
تقوم على المشاركة وتلك التى تقو 
على الاداء. وكذلك بين الرقشصات 
الطقوسية والأشكال الأخرى من 
الحركات المنظمة التى قد تعدء وقد 
لاتفة: وقتضنا والمكانى الغرسة ‏ كما 
لفتت كيبلر الانتياه أيضا إلى أنه فى 
الوقت الذى نرس فيه الرقص فى 
كثير من الحالات كانعكاس للثقافة. 
فإنه لم يوجه اهتمام كاف للرقص 
اعبار تكوءا من فك المشحاط 
المختلفة, أي باعتباره حركة, أكثر من 
اعتباره مجرد أداة سلبية للتعبير عن 


بعض الرموز الاجتماعية أو الفذية. 
الرمزية, الأنثروبولوجيا الرمزية 
عذله 5 متسكتامطه زرك 


ج010 مهم 

تشيرظ :سخضطا نهنا «الرهحدت 
وهالوعزنة الأنعخنوامات وتفسدزات 
متباينة أشد التباين فى ميدان 
الأنشرويولوجيا. ولايوجد توجه 
تظرى مششيرك أو مقردات: مشيتركة 
بين علماء الأنثروبولوجيا المهتمين 
بالسيموطيقا (علم العلامات). أو 
الرمزية أو علم الرموزر. ويمكن 
الإشارة إلى بعض الاتجاهات المختلفة 
ذاخل قل الدراسة الآنتزوبولوحة 
للرمورز مثل: الاتجاه البنيوى الذى 
يقوده ليفى شلتراوسء» 
و«الأنثروبولوجيا الرمزية» عند 
شنايدر :50126106 .10 )١1137١(‏ التى 
تطورت عن الأنثفروبولوجيا 
المعرفية. وو«الأنثرويولوجيا 
التفسيرية» التى قدم لنا جيرتز 
)١191١(‏ نماذج منهاء واتجاه تيرنر 
فى التركيز على الرموز كجزء من 
العملية الاجتماعية ,)١19717/(‏ وتلك 
مجرد نماذج من عديد من التيارات 
والاتجاهات العلمية. كما تلاحظ أن 
المدراسة المعاصرة للرموز فى علم 


ابلك 


الأنثروبولوجيا تنهل من روافد علمية 
متنوعة. نذكر منها: اللغويات. 
واللغويات الاجتماعية. والدراسة 
الاجتماعية للوحدات الصغيرة 
(الميكروسوسيولوجيا) التى أثر عليها 
جوقعان (15319) تاثيرا ؤافيها: 
ودراسات الفولكلورء والنقد الأديى. 
وعلم السميوطيقا أو السميولوجيا. 
والاهتمام المشترك بين كل هذه 
الاتجاهات هو الكلف بالمعتى 
والاتصال. وهكذا نرى تيرئر وغيره 
(مثل دوجلاسء 15311) ممن يدعون 
إلى ننزاسة الوهوة وأكناء ممارستتهاء 
يركزون فى توجههم على مسائل 
الدافعية إلى استخدام الرموز 
والعلامات. ويركز هذا الاتنجاه على 
العلاقات الطبيعية بين العلامات, 
والرموزء والعالم. والخيرة. ويميز 
تيرنر بين العلامة والرمز من حيث أن 
العلامة تدل على العلاقات التأشيرية 
مع العالم. بينما يدل الرمز على 
العلاقات الأيقونية مع الخبرة 
الداخلية. وهكذا يستخدم تيرنر 
التمييز بين المؤشر “<اءع120 والأيقونة 
0 كمعادل ومساو للتمييز بين لفظ 
الكناية 206]081/19 والاستعارة -])©17 
0 حيث يعد الأول بديلا بسيطا 
ويعد الشانى تصورا! مركبا. على أنه 


يلاحظ أن استخدام مصطلحات 
المؤوشرء والأيقونة. ولفظ الكناية 
والاستعارة يتباين من باحث لآخر, 
الأمر الذى يحدث قدرا كبيرا من 
الخلط والاضطراب إذا لم يحدد 
الاستعمال الخاص بكل باحث تحديدا 
دقيقا. 

والتمييز بين العلامة والرمز يعد 
بالمثل موضوعا للخلاف والجدل. إذ 
يعد المؤشر والأيقونة والرمز - فى 
رأى بيرس ع00.5.21»0) - تعد كلها 
أفاطا حق العتلاشة. .على أن مامد 
الرمز عن الملصطلحات الأخرى أن 
العلاقة بين المؤشر 51821166 
والمؤشر عليه 51821160 هى علاقة 
تحكمية تماما. أما تيرنر فيميز بين 
العلامة والرمز على أساس العلاقات 
التأشيرية والأيقونية فيقول «نحن 
نتسيطر على العالم بواسطة 
العلامات.. ونحن نسيطر.. على 
اتشيحتندة بواسطة الرسصو دوين 
السمات الجوهرية للرموز فى رأى 
تيرنئر وجود دافع لاستخدامهاء أو 
اتصالها بالمعانى الطبيعية والعاطفية, 
بمعنى آخر هو الطبيعة اللاتحكمية. 
وهنا ينتقد سيبرير 5ع6206م10.5آ1 
(1975) معيار الدافعية عند تيرنر 
كعامل لتمييز الرموز. وينادى بالغاء 


:و 


الطبيعة الانف صالية (الثنائية) للنزعة 
الرمزية؛ موافقا فقط على الابقاء على 
العمليات المعرفية والتفسيرية التى 
تؤديها مختلف علاقات العلامات. 
ويلاحظ بوجه عام أن التوجه 
الأنجلوقفونى فى دراسة الرموز 
يؤكد. كما يرى سبربرء على الفاعل 
200 ؛ أكثر من تركيزه على 
الرسالة. وعلى الرسالة أكثر من 
تركيزه على الشفرة (الكود). وقد 
تغير التأكيد على الأداء وإهمال 
الكفاءة. تغير إلى حد ما منذ أن خلق 
نقاد الوظيفية البنائية وعيا عاما 
بالحاجة إلى دراسة الشكل الرمزى 
بنفس قدر الحاجة إلى دراسة وظيفة 
الرمز. ولكنه مازال اتجاها سائدا فى 
الكقين هن دراستاك الاتتكروبولوجنا 
البريطانية والأمريكية. فقد انتقد 
جيرتز على سبيل المثال رأى ليقى 
شتراوس عن «البدائى عقلياء -6,6© 
53728 6:21 وعن أسلويه «الملغنز» 
(الشفرى). حيث يذهب ليقى 
شتراوس إلى تحليل الرموز بوصفها 
بناءات مغلقة وليسء كما يرى جيرتز 
موضاف ها «تصموطتاء مكونة: عتاظير 
مادية اجتماعية. وهكذا يروج جيردر 
)١11/1(‏ للاتجاه النصى التفسيرى 


الذى يسفية «الوصف الككيف» 


71811 للثقافة «كوثيقة مسجلة». وهو 
يري - شأنه شأن تيرنر- أن المعنى 
ينيع من الهدف وليس من يتاءات 
شكلية (صورية). وأن التأكيد على 
العلاقات الداخلية بين العناصسر 
الرمزية فى مثل هذه البناءات يبصرف 
الانتباه عن الملوضوع الحقيقى 
للمسألة. ألا وهو المنطق غير الشكلى 
للحياة الواقعية. ويرى سبربرء على 
العكس من ذلك. أن ذلك لايمكن أن ' 
يحل محل التحليل المباشر للأبتية 
الدلالية. وهو فى هذا يتفق مع سالينز 
5ناطة )15841١(‏ الذى يرى أيضا 
أن الجانب الأكبر من الدراسسات 
الأنثروبولوجية يتناول العلاقة بين 
العلامات دون أن يبدأ قيل كل شىء 
بدراسة تركيب النظام الرمزى 
والمعنى الرمزى. 

#نذلك صوق اليك لدواسسة 
مسألة العلاقة بين الرمزية فى 
المجتمع الحديث وفى المجتمع 
التقليدى. ويرى أنه فى المجتمع 
البرجوازى لايستطيع أن يهرب من 
«الحتم» الرمزى كما يدعى البعض 
أحيانا. «وانما الأصح أن الرمزية 
الاقتصادية هى التى تحدد اليناء». 
ولكن الملاحظ أن كافة الثقافات 
لاتشترك جميعا فى نقس أسلوب 


إن ارا 


ترتيب المجالات الدلالية. فنجد أن 
الشبكة الرمزية السائدة فى مجتمعنا 
تخلق أفكارا وصورا للتعارض بين 
الطبيعة/ والثقافة العمل/ واللعب. 
التعبيرى/ والعملى.. الخ. وهو تفكير 
قناكم على افتماننا الفملن: ذى 
الطبيعة الرمزيةء بالانتاج. كذلك يدعو 
عنانان 1 1517) إلى ممارضة جره 
التمييز بين المجالات التعبيرية 
والعملية. وهو التمييز الذى شكل 
التفسير الأنثروبولوجى للرمزية. 
ويدعو إلى دراسة الثقاقة كنسق كلى 
من المعانى والرموزء وليس مجرد 
عملية نمو وتلاحم دراسات متعزلة 
للرنوة الشقافة كبا انه يتطق شم 
الدراسة السوسيولوجية للرموزء إذ 
يرى أن الأنساق الرمزية لايصح أن 
تقسم إلى شذرات ترتبط كل منها 
يجانب من جوانب التنظيم الاجتماعى, 
واننا يثفين دزاشقها ككانات علي . 
ولاشك أن آداء بيتسون 823106508 
المبكرة عن مفهوم الثقافة بوصفها آلية 
لتوليد المعلومات وتناقلها (أنظر مادة: 
السيبرنطيقا) قد بشرت بكثير من 
الاهتمامتت التى دارت حولها 
الدراسات المعاصرة للرموز (157/7). 
فتأكيده على اللعب وفكرته عن 
ماوراء الاتصال قد أثرت على 


النحوظ كائيرا نهنا وقد شهدت 
الدراسات المعاصرة للرموز اهتماما 
جديدا بموضوع اللعبء والابداع فى 
مجالات الرمزية والشعائر,. حيث تعد 
أنشطة يستطيع البشر من خلالها أن 
ينموا وعيهم ويتعرفوا عليه. كذلك كان 
تيرنر رائدا لهذا الاتجاه فى نظريته عن 
الرمزية بوصفها مفتاحا لقهم الأساس 
الأول أو قوة الدفع الخلاقة للثقافة, 
والتى يصفها بأنها مشتركة. 


رهاب الموت 1111113ك1 
أنظر: موت القودو. 


الروابط التطوعية / غير التطوعية 
17قاهسن أو كه / تتدأاسسلانما 
5 م 


أنظر: رايطة. 


الرواسب (الثقافية) ‏ 310131921 

الرواسب لدى النظريات الاجتماعية 
التطورية التى سادت فى القرن 
التاسع عشر وأوائل القرن العشرين 
هى تلك العادات أو العناصر الثقافية 
الكن حكلقت أن اقوس سق مويله 
تطورية بمنائقة (انطن منادة: قرس 
وقد عارض الاأنثروبولوجيون 


الوظيفيون بقيادة مالينوفسكى 


كوم 


وظيفتها ومعناها المعاصرين. 


روبرتسون -س ميث 
ويليام(1444-1847) 


1ل ١١‏ بطاندسد -عسمئععطو1آ1 
متخصص فى علم الأديان المقارن, 
كان من رواد الدراسة 
الأنثروبولوجية للدين فى بريطانياء 
عندما دعا إلى أهمية التفسير 
الاجتماعى والوظيفى للمعتقدات 
والممارسات الدينية. وليس التفسسير 
الفلسفى أو اللاهوتى البحت. أشهر 
كتبه «دين الساميين» (1895). (") 


روح المللاك 

يمكن أن يست كدوم هذا الضطلع 
كمرادف لمصطلح آخر هو أنا50: أو 
بمعنى آوسع للإشارة إلى الكائنات أو 
الكيانات فوق الطبيعية, كما قى 
تعريف تايلور الكلاسيكى للدين على 
أنه: «الاعتقاد فى الكائنات الروحية». 
زكلاما). 


روحء نفس آناه50 

توجد فكرة الروح فى كل الثقافات 
الانسانية. وإن أتخذت أشكلا 
مختلفة. وعلى العموم تعد الروح 
أساس الحياة. أو أنها النشاط الحيوى 
الكامن بالجسد. وقد تكون الروح 
واحدة أو متعددة. وقد تأخذ أشكالا 
أو هيئات مختلفة إذا انقصلت عن 
الجسد. أو فى كل مرة تفارقه فيها. 
فكثيرا ما يعتقد أن انفصال الروح أو 
فقدانها يحدث أثناء النوم ومن ثم 
تسيب خبرات الحلم. كما يعتقد أنها 
تفارق الجسد أثناء المرض» أو أثناء 
حالات الوعى المتغيرة. أو الإغماء. 
ويعتقد أنه توجد أرواح متعددة 
تؤدى وظائف مختلفة فى إمداد 
الجسد بالحيوية. وفى الأنشطة 
النفسية والمعرفية للفرد. كما أن هذه 
الأرواح تتباين غاياتها ومصائرها 
بعد موت القرد. وقد ركزت الدراسة 
الأنثرويولوجية للمعتقدات والعبارات 
السائرة عن الروح اهتمامها على 
الطريقة التى تكشف بها بشكل 
مباشر أو غير مياشر عن معتقدات أو 
فلسفات الهوية والمصير الخاص بكل 
روحء وكذلك الكيفية التى تنسخ بها 


اليا صدرت لهذا الكتاب ترجمة عربية يعنوان: دين الساميين. باشراف أحمد عتمان: 


المشروع القومى للترجمة, المجلس الأعلى للثقافة, القاهرة. .١551/‏ 


(الحرر) 


؟ 


أو تعكس ملامح المياة البشرية 
والطبيعة والبناء الاجتماعى. أنظر: 
الأنيميزم (المذهب الحيوى). موت, 
ددن. 


روسوء. جان جاك (17/ا١-1/8/ا١)‏ 
5ل قعل رنمهع01155غ1 

فيلسوف فرنسى من فلاسفة 
التنوير يعد أحد المبشرين المهمين 
بالأنشروبولوجياء. وذلك من خلال 
تأكيده على الطبيعة الاجتفاعية 
والثقافية للحياة الانسانية والتاريخ 
البشرى. وقد صاغ روسو فى كتابه 
«العقد الاجتماعى» )١77١(‏ نظرية 
أن طبيمة الكيان الجمعى الاجتماعى 
كانت تعبيرا عن «الإرادة العامة», 
وهى النظرية التى أثرت فيما بعد فى 
دوركايم. وكثيرا ما يذكر روسو 
بوصفه صاحب فكرة «المتوحش 
النبيلء. ورأيه فى أنه كلما تقدمت 
الحضارة وازدادت ظواهر عدم 
المساواة الاقتصادية المصاحبة لهاء 
كلما تدهورت طييعة الانسان 
الأخلاقية. وهو موقف اعتقد روسو 
أنه يمكن علاجه عن طريق تطبيق 
سياسات تريوية مستنيرة وكذلك من 
خلال التطبيق السياسى لمبادئ العقد 
الاجتماعى. 


الروؤى ف 
أنظر: حالات الوعى المتسفسيسرة. 

الشامانية. 

رؤية العالم ج11 170-10 


هى نسق القصدم والاتجاهات 
والمعتقدات التى تؤمن بها جماعة 
معينة. ويمكن أن يستخدم المصطلح 
الألمانى 08 نانا3056113)ا171/6 يبئفس 
المعنى. ولقد لعب هذا المفهوم دورا 
مهما فى دراسة المجتمعات الشعبية, 
والقروية (أنظر: دراسات المجتمع 
المحلى). كما ارتيط ارتياطا خاصا 
بأعمال روبرت ردقيلد .)١1551(‏ 
ويلاحظ أن التأكيد على أهمية رؤية 
العالم والعوامل الإيديولوجية فى 
التأثير على الاستجابة للتغير. وهو 
التأكيد الذى نلمسه فى أعمال ردقيلد 
وغيرها كان ارهاصا باهتمامات 
الأنثروبولوجيا المعرفية. وإن كانت 
الانثروبولوجيا المعرفية قد أفلحت فى 
التصيييين بعمارة اكين :بن الصسوانت 
المختلفة لرؤية العالم مثل: الانساق 
الملعرفية. وأنساق العواطف 
والاتجاهات. وأنساق الفشعل. وقد 
ارتبط التأكيد على أهمية رؤية العالم 
بنظرية النسبية الثقافية. وقد 
وجهت إليها الانتقادات لما ادعته من 


موع+ 


والاتجاهفات هى أنساق موحهدة 
ونؤمن نها كافة أفراد الجماعة. 


رؤبة العالم 1188ناقتأء1125ء/إآ 
أنظر: المادة السايقة. 
الرياضيات السلالية 
ل اللا نكا 
دراسة النظم العددية والعمليات 
الرياضية فى سياق اجتماعى ثقافى 
معين. هناك مساران جوهريان لهذا 
النمط من اليبحوث: الأول ويبحث فى 
الدلالة الطقوسية والرمزية للأعداد. 
والثانى ويبحث فى العلاقة بين مدى 
تعقيد العمليات الرياضية ومستوى 
ونمط التطور التكنولوجى للجماعة. 


ريختقاردزء أودرى ايزابيل 
(19144-1449) 
العطدذ! تددح ركل قط 13 
عالمة أنثروبولوجيا اجتماعية 
بريطانية قامت باجراء بحوث 
إثنوجرافية مهمة على شعب 860108 


فى روديسيا الشمالية. ومن مؤلفاتها 
الأساسية كتاب: «الأرضء والعمل,. 
والغذاء فى روديسيا الشمالية» 
(1975). وكتاب «تشيسونجاء حقل 
تكريس فكاة عند شعب البعيما فى 
روديسيا الشمالية :)١1555(‏ فهذان 
الكتايان وسائر مؤلقفاتها العديدة 
تمثل إسهامات مهمة فى أنثروبولوجيا 
افريقيا. أما اهتماماتها النظرية 
الرئيسية فقد شملت الأنساق 
الاقتصادية. والسياسية. ودراسة 
الحكم الاستعمارى. والمشاركة 
الأنثروبولوجية. والتغير الاجتماعي, 
ودراسة الشعائر. 


ريفرن. ويليم هالز 
)1١ 5-146 4(‏ 
1215 سمنا ااا رو 1 
عالم أنثرويولوجيا بريطانى أجرى 
بحوثا على الثقافة الميلانيزية. وارتيط 
22 الانتشارية. أنظر مثلا مؤلقه 
الصادر عام 5؟153١.‏ 


كنا 


زراعة "نا ألاناء 1 "رع م 
غالبا ما يستخدم هذا المصطلح 
بشكل عام للإشارة إلى كافة نظم 
زراعة محاصيل الطعام. وقد يقتصر 
استخدامه أحيانا بشكل محدد 
'للإشارة إلى الزراعة الواسسعة 
للمحاصيل التى تستخدم المحراث 
وحيوانات الجر. وبهذا المعنى الثانى 
المحدد يعد هذا المصطلح مقايلا لما 
يعرف بفلاحة البساتين. والتى تمثل 
أكثر النظم بدائية فى زراعة الحدائق 
باستخدام معزقة أو فأس. وتدلنا 
الآثار أن استئناس النباتات وزراعتها 
فق از قعل ياسككحابن الحيزاقات وقد 
شكل هذان النشاطان تحولا هائلا فى 
أسترات كنات البقاء لدع .فوت ها 
قبل التاريخ. ويطلق عالم 
الأركيولوجيا تشايلد. على هذا 
التحول من استراتيجيات البقاء 
المعتمدة على الصيد والجمع إلى 
الاعتماد على استئناس النباتات 
والحيوانات مصطلح ثورة العصر 
الحجرى الحددث. 


لقد تم اكتشاف زراعة الملحاصيل: 
بلكل مسح تفلن :قن كلاع بناطق 
مختلفة من العالم (وريما أكثر من 
ذلك) هى: الشرق الأدنىء. وجنوب 
شرق آسيا. وأمريكا الوسطى. وقد 
درس الباحثون أسياب تيتي 
استراتيجيات معينة للبقاء وأسباب 
إخفاق شعوب أخرى قى تينى هذه 
الاستراتيجيات برغم درايتهم أو 
قدرتهم على تحصيل الدراية يتقنيات 
الرراعنة. وخرت متاقشات معفة 
لأس باب ذلك فى دوائر 
الأنثرويولوجيين وعلماء الأركيولوجيا 
من أتباع النظريات المتنافسة الخاصة 
بالتغير الثقافى أو التطور الثقافى. لقد 
أدى دخول التكنولوجيا الجديدة 
لانتاج الطعام خلال الثورة الحجرية 
الحديثة إلى تحول مناطق واسعة من 
العالم. حيث هيأت الأسس لحدوث 
تو سكاقق وزسادة دورجة القتشقد 
الاجتماعى وتقسيم العملء وبذر 
البذور الأولى للحضرية وتكوين 
الدولة. وإن ظلت العلاقة بين العوامل 


المؤثرة فى هذا التتحولء. مثل 
التكنولوجياء والديموجرافياء والبيئة 
والتنظيم الاجتماعى والثقافة تمثل 
قضايا للنقاش الخصب. 

لقند تسن الكسزات الزراعى في 
الشرق الأدنى على زراعة الحبوب 
(القمح, الشعيرء والجاودار وغيرها) 
وعلى استئناس الحيوان (الغنم, 
الماعزء الخنزيرء والماشية فيما بعد) 
وذلك قى الفترة الواقعة بين 
)٠١ :١‏ و(١٠٠3)‏ قيل الميلاد. 
ويركز يعض المؤلفين على دور 
التغيرات المناخية فى نهاية العصر 
البليستوسينى. وهى التغيرات التى 
اضطرت الصيادين وجامعى الثمار 
إلى الاعتماد بدرجة أكبر على تشكيلة 
أقل من النياتات والحيوانات. وهى 
العملية التى بلغت ذروتها فى 
استتناس أنوع منتقاة من تلك 
الثاتات والحيؤاتات. وفزئ ييتفوود 
٠-00‏ أن مجتمعات 
الصيادين والجامعين المستقرة وشيه 
المستقرة قد ظهرت للمرة الأولى فى 
سوريا وفلسطين. التى استفادت من 
التغيرات المناخية فى أواخر العصر 
البليستوسينى. كما أنها كانت بيثة 
غنية بالحبوب والحيوانات البرية. 
وقد أدى التزايد السكاتى قى هذه 


المناطق ذات البيئات الغنية إلى هجرة 
فائكض السكان من هذه المناطق الى 
فى بذر الحبوب البرية فى محاولة 
لاعادة انتاج محاصيل المناطق الغنية. 
أما التوسع الأكبر فى الانتاج الزراعى 
فقد حدث حوالي )60-٠-(‏ قام مع 
تطور نظام الرى فى الأراضى 
الملنخفضة الجافة (التى كانت هامشية 
الأدنى. 

وكثيرا ما يفترض أن تبنى الزراعة 
أدى إلى حدوث انفجار سكانى, لكننا 
تتكهما سسيا عل هذا التدى النسط: 
ققد توصل بعض الباحثين إلى أن 
التزايد السكانى كان سابقا. وليس 
تكنولوجيا الزراعة. فالتزايد السكانى 
يمكن أن يدقع السكان إما إلى الهجرة 
الخاصة بهم أو إلى تكثيف انتاج 
الطعام. باستخدام أساليب تكنولوجية 
الهجرة. ويلاحظ. على أية حالء أن 


السكانى هى بدورها عوامل معقدة. 
وأن الشعوب التى تعيش على الصيد 
والقنص قد حافظت على مستوى 
سكائى مستقر نسبياً بفضل الجمع 
بين استراتيجيات تستهدف إطالة 
الفترات بين المواليد. وتقليل حجم 
الأسرة: فالعوامل التى تؤدى إلى 
الكل عن هذه الاسيجرا سات 
وزيادة خصوية الشعوب الزراعية 
المستقرة تمثل مركبا من عنتاصر 
بيولوجية. وبيئية. وسوسيو ثقافية. 
وحن التحالات الهية للدراسة داخل 
هذا الموضوع. مقارنة الشواهد التى 
نحصل عليها من مناطق مختلفة من 
العان وشكاولة سير اذا كيف 
اتخذت الكورة الحسجرية الحذيقة 
تسبانا مكخع عا عدت ما تمن 
مختلفة في كل من العالم الجديد وفى 
آسيا. لكن الشواهد التى حصلنا عليها 
من جنوب شرق آسيا مازالت ضئيلة 
للغاية: هذا على الرَغم من آنه يبدو 
من المحتمل أن أقدم فلاحين عرفتهم 
البشرية قد ظهروا فى تايلاند حوالي 
(١٠٠6)ق.م.‏ ثم الستطور اللاحق 
للزراعة المستقرة فى الصين قبل عام 
(٠٠٠)ق.مء‏ حيث كان الدخن 


انلا هو الحصول الأساسى. أما 


ا 


فى العالم الجديد. قلدينا معلومات 
أكبر بكثير عن الأصول الأولى 
للزراعة فى أمريكا الوسطىء. ومن 
المحتمل أنها قد وجدت بشكل مستقل 
فى بيرو حوالى 6١ -٠(‏ )ق.م: ومن 
المحتمل أن تكون محاصيل القول». 
والقرعء والذرة من أول المحاصيل 
الزراعية فى أمريكا الوسطىء 
وانتشرت بعد ذلك فى ييرو عام 
(1260)ق.مء حيث أضي فت إلى 
المحاصيل التى كانت تزرع هناك 
والتى اشتملت على القرع. والفولء 
واليقطينء والقطن. والقلفل الحار. 
ومن المهم أن نلاحظ أن الثورة 
الحجرية الحديثة ليست مجرد ثورة 
تكنولوجية فحسب. ولكنها كانت 
أولا وقبل كل شئ ثورة اجتماعية. 
فقد شهدت تحولا فى التنظيم 
الاجتماعىء. من مجتمعات الصيد 
والجمع المتنقلة إلى الجتمعات 
الزواعضية السعفرة. ويلك وهسفه 
البذرة الأولى للجماعة الاجتماعية 
التى أصيحتء مع نشأة الحضارة 
والحضرية: أول الطبقات الاجتماعية 
وأضخمها وهى: طبقة الفلاحين. 


زراعة للا اق 
أنظر: المادة السايقة. 


زراعة أرض الغابات 
ع"ذناأانتءترعة عستأاتطاك 
أنظر : المادة التالية. 


زراعة أرض الغايات 
عتنتالناء دعم دعل51100 


ع“تنتأاتء10:1] دسع51100 

نمط من أنماط الزراعة؛. يسمى 
أحيانا أيضا زراعة «القطع والحرق», 
أو زراعة «التحويل» ويقوم على 
تقطيع النباتات القائمة على أرض 
معينة وحرقها (التموذج المثالى لذلك 
الغابات الاستوائية) وزراعتها. 
والعادة أن تزرع تلك الحقول لفترة 
زمنية قصيرة: ثم تترك للراحة لفترة 
أطول أو تهجر كلية. ويرتيط هذا 
النمط الزراعى عموما بالمجتمعات 
ااتقليدية ذات الكشافة السكانية 
المنخفضة التى تعيش فى أراض ذات 
خصوية متدنية مثل غايات حوض 
الأمارزون المطيرة. وإن كان هناك 
بعض المفكرين النظريين الذين قرروا 
مؤخرا أن نظام زراعة التحويل هذا 
المرتبط بنظم الصيد والجمع. يمكن 
أن يسمح فى الواقع بوجود كثافات 
سكانية أكبر وتحقق درجة من 
الاستقرار أعلى مما كان يعتقد فى 


وم 


الكافبق: 
وج التاحنة كاوهي و 
نظام زراعة أرض الغايات بدرجة 
عالية من التكامل مع النسق البيئى 
للغابات الاستوائية الطبيعية. ويحافظ 
على ختصنائض هذا النظاء إلى حبذ 
نغسة. ولذلك.يوضق هذا :التظاء 'ماثة 
نظام تذنكر بيكى 8412161160 تختلف 
أسسه اختلافا جذريا عن 
انكراتيحينات الززاقة :الكذفرفة الثن 
تؤدى إلى تغيير الشكل الطبيعى 
لسطح الأرض تغييرا كليا. ومع ذلك 
فنظام زرائنة ارهن الفحابات هق 
الاننتراشحية الذراعية الوحياة الى 
أمكن استمرارها إيكولوجيا ولذلك 
انتضوت على تطاق واسع فئ متاطق 
الغابات الاستوائية المطيرة. لذلك فإن 
محاولات” استهرام تالت الؤراعة 
الكثيفة المستوردة من مناطق أخرى 
قد فشلت فشلا ذريعاء و 
إلى سنن الخوازن الحينى لقعساباة 
المظيرة الطلبيئعية: والملاحظ أن 
الاستراتيجيات القومية لتنمية مناطق 
الغابات الاستوائية مفعمة بالتعصب 
السلالى والمحلى ضد نظام زراعة 
أرض الغابات وضد من يمارسوته. 
مصدوؤة :متائلق القبانات الأستوافية 
كمتاطق غين عامولة:فبعلاء والتقيية 


تؤد إلا 


المؤكدة لذلك هى سياسات الإبادة 
العرقية المدمرة للبيئة. 


الزراعة الانتقالية 
ع“لنتالاء عقف مع511010 
أنظر: زراعة أرض الغابات. 


زراعة الغابات بعد قطعها وحرقها 
عن لناعتعة سصسط ل0هة تاأكداك 
أنظر: زراعة أرض الغابات. 


زراعة متنقلة (انتقالية) 


عننأأناء ترعة أسدرع د11 
أنظر: زراعة أرض الغابات. 


زمر منشقة ا 

جماعات نشطة سياسيا تتميز بآنها 
غير مندمجة فى البناء العام للمجتمع؛ 
كما تتميز بتمركزها حول القيادة (أو 
حول القائد). وقد اهتمت بعض 
اتجاهات نظرية الفعل فى إطار 
الأنثروبولوجيا السياسية بدراسة 
وبيان أهمية هذه الجماعات غير 
الرسمية التى تمثل زمرا منشقة. وذلك 
فى مقابل اهتمام النظرية البنائية 
الوظيفية بالجماعات المشتركة 


المندمجة فى البناء العام. وتوجد الزمر 
المنشقة أساسا على المسرح السياسى 
للمجتمعات الصغيرة (أنظر: ميدان 
وتتميز بسيولة بنائها وعدم استقرار 
تكوينها. ويمكن القول بصفة عامة أن 
الزمر المنشقة ذات طابع برجماتى 
(عملى) وانتهازى تقوم من أجل 
الحفاظ على مصالح أقرادها وقادتها 
و/أو مناوءة مصالح الزمر الأخرى. 
ومع ذلك فالجماعات المنشقة يمكن أن 
فيما بينهاء ولذلك فمن الخطأ اعتبارها 
فى مواجهة الجماعات الأخرىء ولو أن 
ذلك قد يكون وظيفتها الأساسية فعلا. 

ويمكن فى إطار الآأنثرويولوجيا 
السياسية أن نميز يعض أنماط النظم 
السياسية التى تكون فيها الولاءات 
للزمر المنشقة ذات أهمية فائقة: من 
هذا نظم الرجل الرئيس فى 
ميلانيزياء والنظم السياسية المشايهة 
القاتمة على الزمر المنشقة فى منطقة 
حوض الأمازون. وبعض جماعات 
السكان الأصليين الأخرى. كذلك يمكن 
دراسة نظم البدنة الانقسامية من 


ناحية تكون الولاءات للزمر المنشقة, 
وتأثيرها على عمليات الانفصال 
والاندماج. ويرى البعض أن ظهور 
الجماعات المنشقة داخل المجتمعات 
التى توجد فيها دولة يعد ظاهرة 
مرضية تدل على تداعى الأينية 
الطبيعية للسلطة السياسية. بينما 
يذهب البعض إلى أنه من الطبيعى أن 
تتعايش الزمر المنشقة على الممستوى 
المحلى فى ظل البناءات السياسية 
المركزية. 


الزمن 111 

من المألوف فى الأنثروبولوجيا 
القول يأن صور الاحساس بالزمن, 
شأنها شأن صور الاحساس بالمكان» 
تتحدد فى ضوء الثقافة وتتميز 
بالنسبية الثقافية. ولقد اجتذبت 
دراسة أنساق حساب الزمن دوريا 
وخطيا اهتمام نفر من علماء 
الأنثروبولوجيا. ويلاحظ أن إدراك 
الزمن وتتايع العام لايعكس فقط 
أنماط العمل والعلاقات مع البيكة, 
ولكنه يعكس فى نفس الوقت بعض 
الافتمامات الديقية والإنيولوجية:. 
ونجد أن كافة المجتمعات تبذل 
قتصنارع الجهد لواحية مشكلات 
الحفاظ على النظام الاجتماعى وإعادة 


انتاجه فى مواجهة عملية مرور 
الزمن. كما نجدها تفرض على هذا 
التتابع الزمتن الخطئ أنراعيا متباينة 
من النموذج أو التصور الدورىء من 
شأنه أن يؤكد تجديد وتسامى معان 
اجتماعية وإيديولوجية أو دينية 
معينة. 
زنا (خيانة زوجية) ‏ 01]©5(7ا44 
علاقات جنسية يمارسها أشخاص 
متزوجون مع أطراف غير أقراتهم 
الشرعيين. (أما العلاقات الجنسية 
التى يمارسها غير المتزوجين فتسمى 
زنا 5012180108). وتعد هذه 
العلاقات داخل العديد من الثقاقات. 
علاقات محظورة يعاقب مرتكبوها 
بقسوة. ولو أن ذلك يختلف طبقا 
لعلاقة الزواج ذاتها. ففى بعض 
العلاقات يعد الاخلاص للطرف الآخر 
ركنا أمساسيا من أركان العلاقة 
الزوجية: بينما يحتل أهمية ثانوية 
داخل علاقات زواج أخرى. كما يوجد 
قدر من إزدواج المعايير» خاصة داخل 
العمكبحاتك الك تمدع اتسيطزة 
الذكور وبإيديولوجية يتحكم فيها 
الذكوق فق التنه حجان الحفسين 
والتناسلى للإناث. وفى ثقافات 
أخرى. لاتعد الابوة البيولوجية أو 


الخيانة الزوجية أمرا ذا أهمية كبيرة. 


زَنا بالمحارم لتكاناا 
العلاقات الجنسية بين فئات قرابية 
متحزمة ومخطلف تحدين علاقات الذنا 
بالمحارم من مجتمع إلى آخرء لكن 
مبدأ وجود تحريم للعلاقات الجنسية 
بين بعض الأقارب يعد ظاهرة عالمية. 
ولكى نتجنب سوء الفهم عند تناول 
موض وع الزنا بالمحارم: يجب أن 
تعرف بدقة الفرق بين العلاقات 
الجنسية والزواج. حيث لاتتطابق 
العلاقات التى تدخل فى نطاق الزنا 
بالمحارم. مع الأشخاص الذين يحرم 
الزواج بينهم. كما لابد أن نفرق بين 
النا بالكحارم والذؤاج وغين التاسب: 
الذى تكون فيه العلاقات الجنسية 
محرمة أو غير ملائمة لأسباب بعينها 
وليست علاقات زنا بالمحارم. وكانت 
قضية الزنا بالمحارم أو (قايو) تحريم 
الوّنا بالحارم موشنع امام من 
جانب علماء الأنشروبولوجيا. كما 
كانت موضعا للعديد من التفسيرات 
المتناقضة والمتنوعة. والكل مقتنع بأن 
علماء الأنثروبولوجيا لم يصلوا بعد 
إلى تفسير مقنع تمام الاقناع لهذه 
الظاهرة. وريما من المستحيل أن نصل 
إلى تعريف عالمى يستطيع أن يقفسر 


- بشكل مقبول - التنوعات الهائلة 
فى لزنا لسارم تلك التتوعبات التى 
تسجلها الكتابات التاريخية 
والإثنوجرافية. وكثيرا ما يقال على 
سبيل المثال أن تحريم الزنا بذوى 
القربى المباشرين (كالام والاين» 
والأخ والأخت, والآب والابنة) يعد 
ظاهرة عالمية. هذا على الرغم من 
وجوه تعض الالينتتتانات» فى الواقم: 
وربما يمثل تحريم العلاقات الجنسية 
بين الأم وابنها (الييولوجى) المثل 
الوحيد الذى يمكن أن يعد عالميا. 
وتقتدع الناسمصصر القكدمة تمؤدجنا 
للاستثناءات الخاصة بتحريم 
العلاقات الجنسية بين أفراد الأسرة 
النووية. ونجد ذلك أيضا فى بيروء 
فى عهد امبراطورية الإنكاء وقى 
هاواى. وقد قدم ليقى شتراوس 
)١9:59(‏ أمثة أخرى لهذه 
الانيتكتكتاذات عند الازاندى ودعضس 
الشعوب الأفريقية الأخرىء: ومدغشقر 
ويورمما. وقدأوضح أن هذه 
الاستثناءات محدودة بمعنى أن 
الزواج بين ذوى القربى يتنخذ شكلا 
مؤقتاأو طقسيا. أو تكون هذه 
الأب كتادات متقهموزة على الطنقة 
الاجتماعية العليا أو الأسر الحاكمة. 
أضف إلى ذلك أن هذه الاستئناءات 


تنطوى دائما على فكات يحرم الزواج 
بهاء حيث يسمح. مثلاء بالزواج من 
الأخت غير الشقيقة وليس من الأخت 
الشقيقة. أو من الأخت الكيرى وليس 
فن الآخت الأشت خسو وعلى الجنانن 
الآخر نجد أن ثقافات يعينها تتسم 
بتوشك :دائزة الفكات الت مسر 
إقامة علاقة جنسية بينهاء حيث يتم 
تحديد جماعات كبيرة من الناس 
بوصفها جماعات محرمة جنسيا 
ويحرم الرواج من بينها. 

ويعد التفسير الأكثر شيوعا لتحريم 
علاقات الزنا بين المحارم هو ذلك 
التفسير الذى يربط بينها وبين وجود 
تأثيرات وراثية سلبية بين ذوى 
الريك التحن تزيطيم زافطلة الدع 
ويقفق هذا التفسير مع العتقدات 
الشعبية داخل يعض المجتمعات. تلك 
الملعتقدات التى تنظر إلى المرض أو 
الوك ووهيقة تاتسسااعن اتحينان 
القواعد (ولا تقتصر القواعد هنا علي 
تحريم الزنا بالمحارم. بل تشمل كل 
أنواع المعايير والقواعد الاجتماعية 
الأخرى). لكن مشكلة هذا التفسير أنه 
لايأخذ فى اعتباره الجاتب الآخر من 
الشكية أي «تحيكن السك لشفي 
شتراوس). حيث يفترض أن 
الجماعات الانسانية يمكن أن تكون 


واغنية #التائيرات الوراثينة: طويلة 
المدى.: للزواج المتبادل بين الأقارب. 
كما أن هذا التفسير لابفسر وجود 
أشكال الزواج بين بعض الفكات 
القرابية داخل العديد من المجتمعات. 
مثل تفضيل الزواج بين بعض أبناء 
العسومة أي الشؤولة: على الرعم من 
وجود بعض الآثار الورائية السلبية. 
ويدخل أبناء العمومة أو الخؤولة 
المتوازين فى نطاق الجماعات التى 
يحرم الرواج بينهاء بينما يفضل 
الووَاح: بين آبناء العمومة أو الكؤولة 
الملتقاطعة. ولايستطيع التفسير 
الوراثى أن يقدم لنا تفسيرا للمعاملة 
المختلقة لهاتين الفئتين على الرغم من 
كوكهتا متحاكان من حيت درجة 
القرابة البيولوجية. والواقع أن الأدلة 
البيولوجية و الوراكة بخؤل التانيزات 
طويلة المدى بين الفئات القرابية يبدو 
أنها أدلة غير كافية, هذا على الرغم 
من أن التطورات الحديثة التى حدثت 
داخل مناهج علمح السكان وفى علم 
الوراثة يمكن أن تمدنا بمعلومات دقيقة 
تماما. وعلى الرغم من أن التفسير 
الذى ينظر إلى علاقات الزنا بالمحارم 
فى ضوء تحسين النسل. يفتقر إلى 
الشواهد العلمية. فإنه اكتسب شيوعا 
منذ القرن التاسع عشرء منذ أن تبناه 


هم 


مورجان ومين. وقدم علماء القرن 
التاسع عشر تفسيرات أخرى. بما فى 
ذلك نظريات سبئفسر ولوبوك حيث 
أكدوا على أن تحريم الزنا بالمحارم 
يرتبط بإضفاء طابع مؤسسى على 
نمازيية خطلف العووسن القن كانت 
تعرفها القبائل المتحاربة. وحاول 
دوركايم أن يربط بين الزنا بالمحارم 
وبين تحريم دم الحيضء ويرى أن 
الخوف من الاتصال بدم من نفس 
العشيرة, أو التوتم يعد أصل التابو 
(المحرم). 

وخضعت علاقات الزنا بالمحارم 
لتفسيرات تتطلق من العوامل 
والميكانيزمات السيكولوجية. وتفسر 
النظريات التى ارتبطت بهافيلوك 
أليس 11.8115 ووستر ماركء 
علاقات الزنا بالمحارم بأنها تعبير عن 
«النفور الطبيعى» نحو العلاقات 
الجنسية بين الأشخاص الذين تربوا 
معا أو عاشوا معا فى مكان واحد منذ 
الطفولة. لكن هذه النظرية لم تسلم 
من جوانب النقد. فقد لوحظ أولا أن 
التحريم ذاته أو وجود قانون للتحريم 
ما كان له لزوم لو أن الناس كانت 
تتجنب علاقات الزنا بالمحارم بشكل 
آلى وغريزى. ثانياء أن نظرية النفور 
الطبيعى لاتستطيع أن تفسر علاقات 


الزنا بالمحارم وممارسات الزواج التى 
توجد داخل المجتمعات المختلفة. حيث 
تحرم هذه العلاقات بين أفراد لم 
يتريوا أو يعيشوا معا فى مكان واحد. 
كما أن بعض هذه الحتمفات تفضل 
أى تسمح بالزواج بين أشخاص تربوا 
وعاشوا معاء كما فى العادات المرتبطة 
بالخطوية المبكرة (فى ممرحلة 
الطفولة). 

وثمة انتقادات مشابهة يمكن أن 
توجه الى النظرية النفسية التى تفسر 
علاقات الزنا بالمحصارم على تحو 
مناقض للنظرية السايقة. حيث تسنتد 
هذه النظرية. فى تفسيرها لعلاقات 
الزنا بالمحارم: إلى فكرة «الرغسبة 
الطبوسسة »ونه يمن قذة التقاري تعلق 
فرضية تتمثل فى أن البشر يميلون 
بشكل طبيعى نحو إقامة علاقات مع 
المحارم.ء لكن هذا الميل يجد. أن يكون 
محل تحريم من أجل تجنب الآثار 
المدمرة لمثل هذه العلاقات. وينطلق 
فرويد من مسلمة أساسية مقادها أنه 
ثمة ميل (رغبة) انسانية عامة نحو 
اقامة علاقات مع المحارم. ويرى أن 
تقنين تحريم الزنا بالمحارم يعد نتاجا 
لشعور الانسان بالذنب على قعله 
البدائى الملتمثل فى قتل الأب لكى 
تعمل بالاخ. 


وشهدت الأنثروبولوجيا الحديثة محاولة 
نتسعى إلى البحث عن تفسيرات 
سوسيولوجية لعلاقات الزنا بالمحارم؛ من 
غير أن يترتب على ذلك بالضرورة إقصاء 
العوامل البيولوجية والورائية والنفسية. لذا 
حاول مالينوفسكى )١971/(‏ وغيره من 
الباحثين. أن يربط تحريم علاقات الزنا 
بللحارم بالحاجة إلى تجنب نفكك العلاقات 
الأسرية النووية (خاصة علاقات السلطة) 
أو الحيلولة دون ظهور فئات الأقارب 
والعلاقات القرابية التى يمكن أن تسفر عنها 
علاقات الزنا باللحارم. لكن هذا التقسير 
كان محل انتقادات كشيرة. لأنه انطلق من 
الوجود ا مسبق السلطة والبناء الفعال القاكم 
على حظر العلاقات الجنسية داخل الأسرة 
النووية. 

وحاول ليقى شترلوس (11375) فى 
كتابه «الأبنية الأولية للقرابة» أن ينطلق من 
رؤية تليلور. الذنى ريط بين تحريم 
علاقات الزنا با لحارم والحاجة إلى 
«الزواج أو الفناء داخل المجتمع البدائى. 
لكن شنراوس كان واعيا بالتفرقة بين 
تحريم علاقات الزنا يالمحارم وبين قواعد 
الزواج الاغترالبى (الخارجى) ويرى أن 
الأولى نرتبط. يشكل جوهرى. بالحاجة 
إلى الثانية. وأوضح شتراوس أن تحريم 
علاقات الزنا بالمحارم يمثل ظاهرة طبيعية 
(لأنه ظاهرة عامة) كما.يمثل ظاهرة ثقافية 


(لأآنها «مقننة» وتتجلى فى تنوعات هائلة 
بين الثقافات). ويرى أننا يمكن أن نعشر 
داخل هذا التقنين على المفتاح الأساسى 
لأصل الثقافة والمجتمع الانسانى: يمعنى 
أنه يجسد - فى صورة المنع والتحريم - 
نصيحة ايجابية تحض على الزواج 
«الخارجىء أي تحض على تبادل النساء 
مع الجماعات الأخرى. ويرى أن هذا 
التغير لعب دورا جوهريا فى تأسيس 
نظام التيائل بين الأسر أو الجماعات 
الانسانية الذي خلق الثقافة والمجتمع التى 
تتأسس على قواعد للاتصال والتبادل. 
ويرى ليقى شتراوس «أن تحريم علاقات 
الزنا بالمحارم يعبر عن الانتقال من 
الحقيقة الطبيعية لقراية الدم إلى الحقيقة 
الثقافية القائمة على التحالف». أي أن 
مناقشة شتراوس لمشكلة الزنا بالمحارم 
قادته. إذن. إلى مناقشة الأشكال المختلفة 
لنمط التحالف الذى يميز الملجتمعات 
الانسانية. لكن هذه النظرية تعرضت لنقد 
شديد لأنها فشلت فى أن تقدم تفسيرا 
مقنعا لحقيقة أن العلاقات الجنسية 
لانتطابق مع علاقات الرواج. كما أن 
القواعد الحاكمة لعلاقات الزنا بالمحارم 
لاتتطايق مع تلك القواعد الخاصة بالزواج 
الخارجى: ومن ثم فإن الأول لايفيسر 
الآخر. ومن جوانب النقد الإمبيريقى التى 
وجهها لينش وغيره إلى نظرية ليقى 


شتراوس هى أنه يتعين بدلا من البحث 
عن تفسير شامل (عالمى) لعلاقات الزنا 
باللحارمء أن نركز على توضيح 
التجليات العيانية لهذه العلاقات. 
ونطاقها. ووظائفها داخل كل سياق 


اثنوجرافى. 


زنجى مندعء 1 

أنظر: أسود, السلالية. العرق. 
الزواج 11211 

لايوجد تعريف واحد عام ومقيول 
للزواج. بسبب الاختلاف الشديد بين 
الشقافات فى تنظيمها الاجتماعى 
للعلاقة النوعية بين الذكور والاناث. 
ونظرا لوج ود أشكال نادرة من 
الزواج فى مجتمعات معينة. بحيث 
تجعل مثل هذا التعريف العام غير 
صحيح. وقد حاول بعض الكتاب أن 
يعرفوا الزواج من خلال الاشارة إلى 
الوظائف الجوهرية العامة لتلك 
المؤسسة والتى تتعلق فى العادة 
بالتحكم فى النشاط الجنسى وفى 
حقوقه وكذلك فى شرعية الأطفال. 
ويركز جوف 001807 )١15155(‏ على 
قواعد الشرعية. ذاكرا أن الزواج 
مؤشسة امتتناعية عتتشزة عداليا 
تؤسس شرعية الاطفال. وعلى أي 


حال فهتاك مجتمعات لاتعد هذه 
الوظيفة فيها ضمن علاقة الزواج. 
ويركز جود إنف ذأع 0م6000 
(1970) بدلا من ذلك على علاقة 
الزواج باعتيارها علاقة تعاقدية 
تخول الحق للممارسة الجنسية مع 
المرأة. وريما كان هذا الحد المتتواضع 
من التعريف له إسهام ولو قليل فى 
تطور الدراسة الأنثروبولوجية للزواج 
الذى يمكن أحيانا أن يتخذ أشكالا 
متباينة ومعقدة مثل زواج الشبح 
المشهور عند النوير وزواج المرأة من 
أخرى. ففى زواج الشبح نجد أن 
الأطفال الذين تلدهم أرملة بعد أن 
تزوجت مرة ثانية أو اتخذت عشيقا 
أو عشاقاء يظل ينظر إليهم كأبناء 
شرعيين من زوجها المتوفى. وفى 
شكل آخر نادر من الزواج بين النوير 
قد تتزوج المرأة من امرأة أخرى أكير 
متخاء ويعتين الأبتاء الذين تشهنهم تلك 
الزوجة أعضاء فى البدنة الأبوية 
للزوج. والحالة المحدودة المشهورة 
الأخرى لمؤسسة الزواج فى مجتمعات 
بشرية هى تلك الحالة ذات الانتساب 
الأمومى فى نايار 113/356 والتى 
درسها جوفء حيث تعقد طقوس 
الزواج للشابات. ولكنهن لايقمن مع 
أزواجهنء؛ ويسمح لهن بمعاشرة 


آخرين يمكن أيضا أن ينجين منهم 
أطقالا. ولايكون للزوج أو العشيق أى 
حقوق على هؤلاء الأطقال الذين 
يصبحون ببساطة أعضاء فى بدنة 
الأم. ومن صور الزواج الأأخرى التى 
لوحظ أنها لاتدخل ضمن أى تعريف 
تقليدى لمعنى الزواج هو زواج 
اللواطيين. والذى يبدو على أى حال 
أنه يصاغ على طريقة رواج الرجل 
للمرأة. والجدير بالذكر أن الحقوق 
والعلاقات التى تتأسس بقيام الزواج 
ليست دائما ذات طايع فردى خاص 
بالمتزوجين فقط. وإنما يشترك فيها 
الآقارب أيضا. وقد اتضح هذا من 
خلال نظريتين إحداهما نظرية البدنة 
والتى أكدت على تحول الحق فى 
المرأة وابنائها المتوقعين إلى الجماعة 


القرابية التى انتسبت إليها بالزواج: 
والنظرية الثانية نظرية التحالف التى 
تؤكد على التحالف الرزواجى باعتياره 
خلق علاقة تبادل بين الجماعات. وقد 
اهتمت هذه النظرية يفحص النتائج 
السوسيولوجية المترتية على الأنماط 
المتباينة لعلاقات التيادل. وداخل 
نظرية التتحالف يُنظر إلى علاقة 
الزواج أساسا من زاوية التتحالف 
الذى تحققه ر(أنظر: التحالف 
اللامتماثل والتحالف المتماثلء الأبنية 
الأساسية. فرض/ تفضيل). وفى 
مقالته تحت عنوان «تعريف الزواج» 
)١1937(‏ يبدأ ليتش بالتعريف الوارد 
فى كتاب «ملاحظات ومسائل 
أنثروبولوجية» الشهير " القائل بأن 
الزواج هو اتحاد بين رجل وامرأة. 


() يعد هذا الكتاب من أول المحاولات العلمية الشاملة التى استهدفت وضع دليل لتوجيه الباحثين 
الميدانيين (الإثتوجرافيين) وجامعى التراث الشعبى أيضا. وهو إلى جانب توجيه العمل فى الميدان. 
يستهدف توحيد عمليات الجمع وفق إطار محدد وخطة مفصلة. وقد صدرت طبعته الأولى عام 
, ومازالت تتوالى طبعاته حتى الآن. ومع أن الكتاب يمثل موجها هاما للباحث, إلا أنه فى 
الحقيقة ليس أكثر من دليل عام للعمل يكاد يقتصر على توجيه الباحث إلى مختاف عناصر 
الموضوعات التى تعرض له. ولكنه لايتطرق إلى استعراض مفصل لخطوات ومراحل وتقنيات 
العمل الميدانى. هذا فضلا عن بعض العيوب التى تقلل من قيمته بالنسية لنا فى الشرق العربى على 
وجه الخصوص. ومن أبرز تلك العيوب أنه دليل موجه أساسا للغربيين. مع التركيز بالذات على 
المجتمعات المحلية الداخلة فى نطاق المستعمرات التى كانت تحكمها تلك البلاد فى الماضى. وتشجع 
على دراستها أنثروبولوجيا بكل الوسائل. كما أنه من المعروف أن الكتاب يرغم تعدد طبعاته لم 
يستطيع أن يواكب التقدم الجارى فى ميدان البحث الأنثروبولوجى ونقنيات هذا العلم السريع 
التغير والتطور. أنظر. محمد الجوهرى. علم الفولكلور. طبعات متعددة. الجزء الآأولء دار المعرفة 
الجامعية. الاسكندرية. الفصل الرابع عشر. (الحرر) 


2١“ 


والذ مش تضناه مضدتم الآرتاء النيخ 
تلدهم المرأة أبناء ثشرعيين لكلا 
الطرفين. ويتساءل عما اذا كان تعريف 
الزواج اعتمادا على خاصية واحدة 
يعتبر تعريفا مناسباء مشيرا إلى 
وجود عدد من الينود المختلفة للحقوق 
التى يمكن أن تحددها أو تقرها علاقة 
الزواج. وتتضمن هذه الحقوق: شرعية 
الأطفال بالنسبة لكليهماء ضمان الحق 
فى التحكم فى الممارسة الجنسية 
للطرف الآخرء. والخدمات المنزلية 
والعمل. وملكية الطرف الآخرء والحق 
في وجود مالية مششركة. والحق فى 
إقامة علاقة نسب بين الزوج واخحوة 
الزوجة.. ولكن هذه القائمة - كما 
يستدرك ليتش - ليست كاملة. حيث 
أن علاقة الزواج فى مجتمعات معينة 
أخرى قد تكون ذات وظائف أخرى 
محدودة. كما أنه لن يكون من الممكن 
تكد كله سافن محفةة 
واقعيا فى مجتمع بعينه. ولكننا نتوقع 
- على حد قوله - أن نجد واحدة, 
وريما بضع وظائف أو بنود من 
الحقوق التى تتحقق عن نظام الزواج 
فى مجتمع ما. ولهذا فإن المؤسسات 
التى توصف عادة بأنها «زواج» ليست 
لها نفس المصاحبات الاجتماعية أو 
القانونية فى كل المجتمعات. ويقترح 


ليتش بناء على ذلك أنه فى الدراسة 
الأنثروبولوجية للزواج يجب أن نتجه 
مباشرة إلى توضيح العلاقات التى 
توجد بين طبيعة علاقات الزواج (يعنى 
ما تتضمنه من حقوق) والملامح 
الأختري التنظيم الاجتماعى مكل 
الانحدار القرابى والاقامة. 

أنظر: الزناء الخيانة الزوجية, 
الطلاق, الزواج التعددى. 


زواج تالا لطناسوه) 

هو فى القانون المدنى الرومانى 
شرط القدرة على الزواج. أما قى 
الأنثرويولوجيا فقد استخدم المصطلح 
كما قعل كل من دور كايم. وموس 
55 وليقى شتراوس للإشارة إلى 
حق الرجال قى جماعة أو فئة محددة 
والتزامهم بالزواج من أعضاء جماعة 
آوىقكة اأخرى:.وهكذا قبل غنة أنه يوتحد 
بين مثل هذه الجماعات أو الفكات. 
أنظر: فرضء تفضيل. 


زواج أبناء العمومة أو الخؤولة 
112111286 ستدناه ) 
جذب موضوع الزواج بين أبناء 
اهتمام دراسات القراية والمصاهرة 


فى الانكتوو ولو جني فى تظلم 
الزواج المفروض (المفضل) (أولتك 
الذين يتمتعون بحق الأولوية فى 
المفضلين هى فثئة أبناء العم (أو 
أبناء العمومة (أو الخؤولة) 
الخؤولة) المتقاطعة, تبعا لما إذا كان 
(ورمتوازى لأنه من نفس توع 
(متقاطع لأنه من النوع عكس 
الوالدين). بالإضافة إلى ذلك توجد 
(أو الخؤولة) فى خط الأم وفى خط 
الآأب. أو ثنائياً. وقد ثارت مناقشات 
أنثرويولوجية هامة حول موضوع 
أهمية فئات الزواج المفضل تلك. مع 
المعارضة لزواج أبناء العمومة (أو 
الخؤولة), سواء كعلاقةه بين بعض 
الأقارب أساساء أو كعلاقة بين 
فثات المصاهرة أساساء وهى التى 
تصنف تبعا لأبناء العمومة (أو 
الخؤولة) الفعليين (أنظر: 
مصطلحات القرابة). لهذا ذهبت 


نظرية التحالف إلى أن مفهوم زواج 
أبناء العمومة (أو الخؤولة) نفسه 
يعد مقهوعا خاظفاء طانا أن فكات 
المفضلين للزواج تعبر عن فئات 
مصاهرة. وليس عن علاقات قرابة. 
ولهذا صيفت الأنواع المختلفة 
لأنماط المصاهرة (التحالف) بطريقة 
أفضل من خلال مصطلحات مثل 
التحالق اللامتماتئل والتحالف 
المتمائل. 


الزواج الأحادى ‏ 110120821323 

القاعدة التى يسمح بمقتضاها 
للأقراد من كلا الجنسين بالاقتران 
يشريك واحد فقط. وفى بعض 
الأحيدان توسع :داكرة تطنيق هذه 
مرة أخرى بعد وقاة الزوج أو الزوجة 
يسمح للشخص بالزواج عدة مرات 
بعد الأآخرى - على التوالى - فيسمى 
أو «الزواج التعددى المتتابيع». أنظر: 
جماعة منزلية, الاسرة. الزواج؛ زواج 

ى تعددى. 
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زواج اغترابى 1200600001ظ1ظ2 

الزواج من خارج جماعة أو فكة 
اجعماعية هنين والتواج الداخل 
هو نقيض الزواج الاغترابى ويعتى 
الالتزام بالزواج من داخل حدود 
اجتماعية معينة. وتعتبر كل نظم 
تحالفات الزواج ذات طبيعة اغترابية 
وداخلية فى نفس الوقت. ولايمكن أن 
ستكدم هذان المنط لحان كاوضاف 
عات لقال الوواع عدون الجديد 
كوي الجفاغة الخلدة او الجماعة 
القرائسة: أو الطيقة أو الطائقنة أو 
الجماعة السلالية وغيرهاء التى 
ترتبط بها عمليات فرض الزواج أو 
تسيريية انظر: الؤناا باللمتارع 
ونظرية التحالف. 


الزواج بالاتفاق 


ممتسنآ امتاكمسعدعهه) 

فى المجتمعات التى يوجد يها 
طقوس للزواج الرسمى أو الشرعىء 
فإن الزواج بالاتفاق يكم بين 
الزوجين اللذين يقيمان فى سكن 
مشترك دون المرور خلال تلك 
الطقوس. إن كثرة حدوث هذا النمط 
من الزيجات فى جماعات اجتماعية 
معينة (مثلا فى أسر السود فى 


دول الكاريبى والولايات المتحدة 
الأمريكية) قد أثار جدلا حول ما اذا 
كان هذا الزواج ظاهرة مرضية 
(ياعتياره موؤشرا للتفكك 
الاجتماعى) أو سمة طبيعية لمثل 
هذه الجماعات الاجتماعية. وقد قيل 
فى هذا الصدد أن الزواج الشرعى 
يعد فى الغالب هو الشكل المثالى 
للزواجء وإن كان الزواج بالاتفاق 
يعد هى الشكل السوى (العادى) فى 
مراحل محددة من دورة الحياة 
المنزلية. أو لأسباب اقتصادية. 
أنظر: التركز حول الأم. 


الزواج بأخت الزوجة المتوفاة 
501011 
عادة اجتماعية بمقتضاها يطلب من 
الزوج عند وفاة زوجته أن يتزوج 
أختهاء أى مجرد أن يكون له الحق فى 
ذلك. أنظر: الزواج الليفراتى (من 
أرملة الأخ), الزواج. 


الزواج باكثر من اخت 
تنيد الك انتيلك 


هو شكل من أشكال تعدد الزوجات 
حيث يكون الجمع بين زوجات أخوات. 


الزواج بدوطة 113111286 120121 


1238 عاطعند2] وععاوزد 
أنظر: التيادل المتقطع غير المباشر. 


الزواج بين أبناء العمة وينات العم 
- 1055 1نمء)112 )و1 
11211 ستكناه 0 

إن قاعدة أو معيار الزواج بين أبناء 
العمة وبنات العم (أى زواج الذكر من 
بنت عمته), قد حظى ياهتمام واضح 
من الأنشروبولوجيين. نظرا لآثاره 
الفعلية والافتراضية على التنظيم 
الاجتماعى. والواقع أن نظام هذا 
الزواج نادر الحدوث نسبياء أما 
الزواج بين أبناء الخؤؤلة. فهو من 
الناحية الواقعية كر انتشارا. وطبقا 
لنظريات ليقى شتراوس عن الابنية 
الاساسية للقرابة والتحالف الزواجى. 
فإن نظام الزواج من بنت العمه 
تق كتشك.من «الكتبادل الؤجل:: 
خاصة وأن هذا النظام من الزواج إذا 
كان يمارس ياضطراد. فإنه كان 
يؤدى إلى تدفق النساء فى اتجاه 
واحد بين الجماعات فى نفس الجيل. 


ثم يتخذ هذا التدفق اتجاها معاكسا 
فى الجيل التالى. وقد أوضح نيدهام 
)١1917(‏ أن زواج بنت العمة لاوجود 
له فى الواقعء نظرا لأن ممارسته 
بشكل منتظم سوف تؤدى إلى نظام 
الزواج بينت الخال أيضاء ومن ثم 
يندمج مع نظام الزواج بين أبناء 
الخؤولة. ومع ذلك فقداتجه 
الدراسون المحدئون لتلك المشكلة إلى 
عدم أخذ الآثار الافتراضية للالتزام 
الدقيق بهذا النظام فى الزواج مأخذا 
حرفياء واتجهوا إلى اعتباره نموذجا 
مثاليا. يمثل نمطا من أنماط التحالف. 
ولكته قابل للتعديل من خلال ما 
تسفر عنه الممارسة من الاحتمالات 
الديموجرافية والتاريخية» و/أو عن 
طريق وجود معايير زواجية أخرى 


الزواج بين أبناء العمومة أو الخؤولة المتقاطعة 
12111 5أؤن20) -015055) 
تحدث ممارسة الزواج بين أبناء 
العمومة أو الخؤؤلة المتقاطعة فى 
أغلب المناطق الإثنوجرافية للعالم. 
باسمتكناء أورونا. وها التحط عن 
الزواج المفضل فى نظرية التحالف 
يبفسر كعلاقة بين فئثات تحالف 


5غ 


ادقن مقدجية اخارب إن فعه 
الزواج المفروضة (المفضلة). وفقا 
لنظرية التحالف. ليست لهذا «إين 
العمة أو ابن الخال». ولكنها «ابن 
قريبة الأب وابن قريب الأم». 
غبار اخرني؟ اننا كلق الملاكة 
الصالحة للزواج أو الزواج نفسه 
ليست علاقة القرابة (انهم أبناء 
عمومة أو خؤولة متقاطعة) التى 
توجد بين من سيكونون أزواجاء 
وإنما علاقة التحالف التى يرثونها 
عن جيل سابق أو يعملون على 
امتدادها. أنظر: أبنية أساسية. 


زواج بين أبناء العمومة أو الخؤولة المتوازية 
11211128 ستكسه) اعالمعروط 
يعد هذا النمط من المصاهرة نادر 
الوحكسوو تسصنيا في الدزاسيحات 
الإثنوجرافية. ونمط الزواج بين أبناء 
العمومة أو الخؤولة المتقاطعة أو 
الفئات المماثلة أكثر أنماط زواج أبناء 
العمومة والخؤولة انتشارا. أما زواج 
أبناء العمومة المتوازية (بنت العم - 
8) فينتشر فى الشرق الأوسط 
ومنطقة شمال أفريقياء. حتى صار 
موظنوعا تحتلف فيه التفسسيزات 
الانثروبولوجية التى تربطه بانتقال 


الملكية. وأيديولوجيا البدنة. وقد فسر 
زويرهيون سيت (140 ا غعذا 
الخعط عن الزواع على أنه شعل عن 
الميراث يحق بمقتضاه للذكور من 
الجماعة القرابية أن يتزوجوا زوجة 
أو إبنة من نفس نسل الشخص. وقد 
أشارت التفسيرات الأخيرة إلى المزايا 
الإيكولوجية الممكنة لنظام زواج أيتاء 
العمومة المتوازية (58), بمعنى أنه 
يسمح للانقسام القرابى أن يمتد 
ليشمل مستوى الأسرة النووية, 
وهكذا يتسم بالمرونة الوظيفية فى 
مواقف العداء والانشقاق المتكرر. 
وقد أكد باحثون آخرون على 
الجوائب الرمزية والإيديولوجية 
لزواع آبناء الجعومية والشؤؤلة 
المتوازية. بيتما لايزال آخرون 
يشيرون إلى عدم شيوع أو عمومية 
هذا النظام الزواجى فى الواقع 
بالقدر الذى كان يتصوره البعض» 
وغالبا ما يتواجد مع معايير الزواج 
الاغترابى الأخرى. وهكذا فقد 
تحولت الدواستات الحش نه من 
الاهتمام ينظم الزواج فى حد ذاتها, 
إلى الاهتمام بدراسة اختيارات الزواج 
فى داخل الإطار الاجتماعى 
الاقتصادى والسياسى الأوسع. 


+١ /ا‎ 


الزواج التتعددى (تعدد الازواج أو 
الزوجات) تدوع زأوط 
يتضمن الرواج التعددى كلا من تعدد 
الأزواج وتعدد الزوجات. 

أنظر: الجماعة المتزلية: الأسرة, 
والزواج الاحادى. 


زواج الجماعة 113111386 م1010ة) 
يقترب هذا المقفهوم من مفهوم 
الاباحية الجنسية البدائية. ويشير إلى 
مجموعة من الرجال ومجموعةه من 
النساء. ولقد كاتت المناقشات الدائرة 
محورية فى إطار نظرية القراية فى 
العشربن. فكان مورجاأن مدع82101 
أشكال الزواج. بينما ذهب آخرون إلى 
أن الشكل الأقدم هو الزواج الأبوى. 
الواحدى. أو الزواج الأمومى. ثم 
حدث بعد ذلك أن تراجع الاهتمام 
بهذا اللون من الجدل. حيث اتجهت 
كل من الأنشروبولوجيا الثقافية 
الأمريكية والانثروبولوجيا الاجتماعية 


توك التظم الحاصوة القتوفة 
للقرابة والزواج. ومع ظهور مؤلفات 
يقى شتراوس تجدد الاهتمام يتطور 
أبنية القرابة والتحالف. ولكن فكرة 
زواج الجماعة ظلت غريية على 
تصور ليقى شتراوس للمجتمع 
البشرئ الذى.ى ‏ كنظم عتذيداياته 
الأولى وفقا لمبادئ الاتصال والتبادل 
بين الجماعات. 


الزواج الداخلى 111016 
وهو عكس الزواج الخارجى وهو 
يشير إلى عادة أو قاعدة الزواج من 
داخل جماعة معينة. ويقول ليقى 
شتراوس ان كل نظم تحالف الزواج 
تعد داخلية وخارجية فى نفس 
الوقت. لأنها تحددد دائرة من 
الأشخاص الممنوع التزاوج بينهم 
(أنظر: زنا للحارم). ومع ذلك 
توضح الدراسات الحديثة لتحالف 
الزواج وتنظيم القراية أنه يجب 
التمييز بين مختلف أنواع الزواج 
الداخلىء. وأنه فى بعض النظم 
الاجتماعية لايكون الزواج الداخلى 
مجرد نقيض للزواج الخارجى. ولكنه 
يمثل مبدا ايجابيا لتنظيم الزواج. 
ولذلك يجب أن نميز الزواج الداخلى 
بالنسبة لجماعات الأقارب (الزواج 


ما 


من فكة معينة من الأقارب) عن 
الزواج الداخلى للتحالف (الزواج من 
شخص يتم تحديده على أساس فكة 
التتحالف) وعن الزواج الداخلى 
بالنسبة لجماعة محلية. وهذه المبادىء 
تحن لاتتطايق ولنذلك كن ديد 


كيفية عمل كل منها وحدودها. 


زواج اللاتمائل 411106217 
رابطة الزواج القائمة على الاختلاف 
وعدم التمائلء بمعنى الزواج بين 
أشخاص ينتمون إلى مكانات 
احتضاعة مخطفة: يتشد هذا التفط 
شكلين: الطموح الزواجى (للمراة). 
والزواج من طبقة أعلى (للرجل). 


الزواج الليقراتى (من أرملة الاخ) 
11 
هو شكل من أشكال قواعد الزواج:, 
يتطلب أن تتزوج الأرملة من أحد 
إخوة زوجها المتوفى. وغالبا ماتم 
تفسير هذه القاعدة باعتيارها تعبيرا 
أنها تستند على فكرة أن المرأة حينما 
تتزوج تصبح على نحو ما ملكية 
لزوجها أو مرتبطة ارتباطا لافكاك 
منه بأقارب زوجها. وعلى أي حال 


فإن هذه القاعدة لم توجد فى كل 
المجتمعات ذات النمط الأبوى. بل إنها 
الانتساب إلى الأب. ولايجب تقسير 
ممارسة الزواج اللبقراتى على أساس 
الطابع الأيوى فقط.ء وإنما أيضا على 
ووفق تصورات ومفاهيم خضوع 
هذا الشكل من الزواج. 


الزواج المتقاطع بين أيناء الخؤولة 
-1055) 11216111266121 
11116 سأكنا0) 
يعد زواج أحد الذكور من إبنة خاله 
أحد الأنماط التى وضعها ليقى 
شتراوس فى نظريته عن الآبنية 
الأولية للقرابة والزواج ياعتياره 
يؤدى إلى نسق للتبادل غير المباشر 
أو التبادل ذى الطابع العام, لأنه إذا 
روعيت هذه القاعدة يبصرامة فسوف 
تؤدى إلى الحركة الدائرية للنساء بين 
الجماعات. وقد أشار ليقى شتراوس 
إلى أن هذا النمط من الزواج أقل 
ضمانا للحصول على الروجة 
بالمقارنة بنمط التحائلف المتناغم. 
يمعنى أن الرجل أو الجماعة (أ) يقدم 
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إمرأة الى الرجل أو الجماعة (ب) 
بدون أى ضمان مياشر لعودة زوجة 
فى الملقايلء نظرا لأن (أ) سوف 
(ب) مباشرة. ولكن من رجل أو 
جماعة أخرى قد تكون (ج) أو (د) 
المشاعنات القن :5 هبمتيا السق: 
ويرى ليقى شتراوس أن هذا النسق 
الجماعات المحلية أكبير مما تحققه 
عملية التيادل المباشرء حيث أنه نسق 
ثنائيات زواجية تقوم على تبادل 
الزوجات: كما هو الشان فى نظام 
التيادل المياشر. 

نجد أن دائرة تبادل الزوجة قد تكون 
عندما تدكون الجماعات التى يتم 
المكاته. وقد تكون هذه الدائرة 
الطموح الزواجى (للمرأة). وفى نظام 
الزواج من طبقة أعلى (للرجل). حيث 
ترتبط بالتتفاوت فى المكانة بين 
الجماعات التى تتيادل الزوجات. 


النمط من الزواج وغيره من أنماط 
الزواج المفروضة قد أدركت بشكل 
متزايد المرونة والتغير الموقفى قى 
معايير الزواجء. ولذلك تبدى اهتماما 
أقل للنتائج الافتراضية الناجمة عن 
الالتزام المباشر بالقاعدة. على حين 
تولى اهتماما أكبر للعلاقة الجدلية 
القائمة بين النموذج والملمارسة 
الفعلية. 
زواج متكافىء 15062117 
شكل من أشكال الزواج ع11:128/ا 
الذى يتم بين طرفين متساويين فى 
المكانة. أنظر: زواج اللاتمائل. 


الزواج المفضل 
112111286 امتامءس ممم[ 
أنظر: فرض/ تفضيلء زواج. 


الزواج من طبقة أعلى (للرجل) 
الدع 0م 117 
شكل من أشكال الزواج يوجب على 


الرجل أن يتزوج من زوجة أعلى منه 
مكانة: بمعنى آخر أن تكون أسرة 
الزوجة أعلى مكانة من أسرة الزوج. 
وقدم ليتش )١571(‏ وصفا لهذا 


النمط من الزواج عند شعب الكاشين 


1: 


فى بورماء حيث يتم الزواج إما بين 
طرفين متساويين فى المكانة. أو يلجأ 
الرجال - من العامة - إلى الزواج من 
يتم الزواج بين رحجال من أسسر 
انسرة الزوع واسكرة الزوجحة فن 
مصطلحات القرابة والعلاقات مع 
الأصهارء التى تعتمد على الزواج 
المتقاطع بين آبناء الخؤولة. أما قيما 
يتعلق بمدفوعات الزواج فتتدفق من 
وتتكون فى الغالب من رؤّوس 
الماشية. وكلما ازداد عدد رؤّوس 
المالشية. وازداد توزيع اللحوم فى 
شكل ولائم. ساعد ذلك على تدعيم 
المكانة العليا لأسرة الزوج والحفاظ 
عليها. 

وقدم ليتش أمثلة توضح أن القواعد 
الخاصة بالزواج المتقاطع بين أبناء 
١‏ لخؤولة 5 تظهر أيضا داخل نظام 
الطموح الزواجى» ويرى أن هذه 
القواعد ترتبط بتراكم الاختلافات 
الدائمة فى المكانة بين أسرة الزوج 
وأسرة الزوجة. بغض النظر عن كون 


يعتمد على الزواج من طبقة أعلى أو 
يعتمد على الزواج من طبقة أدنى. 
وكانت قضية العلاقة بين الزواج 
الملتقاطع بين أبناء الخؤولة وزواج 
اللاتمائل والبناء الطبقي محل جدال 
بين ليتش وليقى شتراوسء. بشكل 
أفضى إلى أن يعدل كل منهما من 
وجهات نظره تعديلا كبيرا. وظهر 
ذلك واضحا فى دراسة ليتش 
الإثنوجرافية المعنونة «الأتساق 
السياسية فى مرتفعات بورما» 
والطبعة المتقحة من مؤلف ليقى 
شتراوس المعنون «الأبنية الأولية 
للقرابة» .)١939(‏ وقد ذهب 
شتراوس فى كتابه إلى أن زواج 
الرجل من طبقة أعلى يمثل «جانيا من 
جوانب الزواج اللامتمائل المستمد من 
فرع الأم حيث يميل النظام إلى 
تفضيل فرع الأم, بينما يقفضل 
الطموح الزواجى قرع الأب. وربط 
شتراوس بين أشكال زواج اللاتمائل 
بنظريته العامة حول الانظمة المتناغمة 
والانظمة غير المتناغمة. ويرى أن 
نظام زواج الرجل من طبقة أعلى يعد 
دالا على عدم الاستقرار داخل نظام 
الانتساب للأبء لذا يستخدم علاقات 
القراية. أما نظام تعدد الزوجات فإنه 


يعد نظاما مسنقرا نسبيا لأنه يستخدم 
الروابط القرابية فحسب. لذا يرى 
شتراوس أن نظام الزواج من طبقة 
أعلى يعد ظاهرة بنائية تجسد التوتر 
بين علاقات القرابة فى خط الأم وتلك 
فى خط الأب. بينما يعد نظام تعدد 
الزوجات نظاما تهيمن قيه علاقات 
القرابة المرتكزة حول الأب على 


علاقات القراية المرتكزة حول الأم. 


زواجى لوعت زده0) 
الزوا اج 


زوج/ زوجة 1111 /لسقطكن1]1 
أنظر/ الزواج 
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سابيرء ادوارد )1578-1١48485(‏ 
0م ناموك 
عالم لغة وأنثروبولوجى أمريكى. 
قام بالاشتراك مع بنيامين ورف 
101 بتطوير نظرية النسبية 
اللفوية المعروفة باسم (نظرية سابير 
- ورف). تلك النظرية التى تأثرت 
بنظرية بواس عن النسيية الثقافية, 
وبعض الاتجاهات داخل إطار علم 
اللغة والفلسفة. وتذهب النظرية إلى 
أن إدراك الواقع الاجتماعى يتحدد فى 
ضوء لغة المتحدث (أنظر مؤلفيه 
الصادرين عام ١915١‏ و1545). 

أنظر: علم اللغة والانثروبولوجيا. 


الساحر (بالضرر) لما 

استحدث هذا المصطلح ليغطى 
مصطلحى «الساحر» و«المشعوذ». 
لتجنب التمييز الكلاسيكى الذى 
اقترحه ايفانز بريتشارد بين الشعوذة 
والسحر الضار فى البيئات التى 


لايكون هذا التمييز ملائما فيها. 
سان سيمون. الكونت هترى دى 
( كلا كلدم لم() 


.ع0 تنضع]] عأدهن) مساك أستدك 
منظّر اجتماعى فرنسىء قدر 
لأفكاره أن تؤثر على كل من كونت 
وماركس. وكان سان سيمون يرى 
أن المجتمع قد تقدم عبر ثلاثة مراحل 
من التطور يتميز كل منها بنمط معين 
من المعرفة: هى المرحلة الثيولوجية 
والميتافيزيقية والوضعية. وقد شكلت 
نظريته التطورية عن المجتمع واتجاهه 
الوضعى عناصر هامة فى أعمال 
كونتء. كما كانت دراسته عن نشأة 
التدرج الطيقى الاجتماعى والعلاقات 
الطبقية مع ظهور المجتمع الصناعى 
يمثابة إرهااصات هامة للنظرية 
الاجتماعية الماركسية. 


سيات 11211 
أنظر: حالات الوعى المتغيرة. 


سينسرء هريرت (11017-1470) 
11111 بتاع تاعرك 
مفكر نظرى اجتماعى بريطانى: 
سيقت أقفكاره عن التطور الشامل 
الأفكار التى طرحها داروين فى مجال 
التاريخ الطبيعى. وقد أحاطت نظرية 
سينسر بالتطور اللاع ضوى, 
والعضوىء وفوق العضوى. مفترضا 
أن المجال المسيطر فى كل هذه المجالات 
هو الانتتقال من التجانس إلى 
اللاتجانسء ومن الأشكال البسيطة إلى 
الأشكال المتيايتة أو المركية. وفى كتابه 
«مبادىء علم الاجتماععء 
(1891-1419) استخدم سينسر 
مفهوم المماثلة العضوية ليفسر التنظيم 
الاجتماعى والتطور الاجتماعى. وقد 
أفاد سبنسر من أفكار داروين حينما 
نشر وصك مصطلح «البقاء للأصلح», 
وبذلك أضحى مؤسس الداروينية 
الاجتماعية التى أصيحت بدورها تمثل 
سندا أيديولوجيا للاقتصاد الحر 
والسياسة الاجتماعيه الليبرالية الفردية 

التى سادت فى العصر الفيكتورى. 


ستيوارد. جوليان )191/1-١9017(‏ 
لا 3 - 


عالم أنثروبولوجيا ثقافية أمريكى 


أثر تأثيرا بالغا على تطور النظرية 
الإيكولوج ية والتطورية فى 
الإنثروبولوجيا الثقافية الحديثة. ومن 
إسهاماته النظرية الرئيسية مقفهوم 
مستويات التكامل الثقافى الاجتماعى. 
ومن مؤلفاته الرئيسية كتاب 
الأساس الاقتصادى والاجتماعى 
للروابط البداكية :.)١5757(‏ ونظرية 
التغير الثقافى .)١951/(‏ كما أشرف 
على تحرير كتاب «مدخل لدراسة 


الهنود الحمر الأمريكيين الجنوييين» 
(193-:-196). 
السحر اننا 


ترتيط دراسة السحر ارتباطا وثيقا 
بدراسة الدين والشعائر عموما. 
والحقيقة أنه ليس من الممكن دائما أن 
نميز نمييرا واضحا بين ميدان السحر 
وبين المعتقد الدينى والطقوسى. ومن 
التعريفات التى يتم تبنيها غالبا 
تعريف السحر بيأنه طقس مدفوع 
بالرغبة فى الحصول على تأثير 
معين: ومتط إلى السصز #مجاولة 
لتسخير القوى الروحية أو فوق 
الطبيعية ياستخدام الوسائل 
الطقوسية. ولقد أثارت العلاقة بين 
التمتحسن والعلم افتج ناما وجدلة 
أنثروبولوجيا لايستهان به. فقد ذهب 


1 


شكلا من العلم البدائى يقوم بوظيفة 
يلاحظها ويجربها البشر. أما فريزر 
مراحل لتطور الفكر الانسانى تبدأً 
بالسحر ثم الدين ثم العلم. ويرى أن 
السحر يقوم على ربط زائف أو غير 
المَمَكَير إلى تفلك اناشتةة السهر 
التعاطفى الذى يقوم على فكرة أن 
الأشياء تحدت تآشيرات مشايهة لها, 
والسجر الاتضالى وهو الفاكم على 
فكرة أن الأشياء الى كانت ذات صلة 
بعضها بالبعض الآخر يمكن أن 
تحتفظ بقدرتها التأثيرية حتى يعد 

وقك اسلحؤعن الالتوو ور 
باعتياره علما بدائيا أو خاطئاء فقد 
54 صتحة وحية نظن تالو 
وفريزر وذهب إلى أن السحر لم يكن 
بديلا للعلم. وإنما كانت له وظائف 
يمدكو لو جه واحكياعلة ناف خاهة 
التكنولوجى المنخفض المسئوى. 
ويفا لزاى الت ؤسيك أفان النالين 


التكنولوجيا لهم بالتأكد من نتتائج 
أفعالهم. كما أنه يقوم بوظيفة تخفيف 
القلق. والسماح بالتعبير التنفيسى أو 
التتفريغ الوجدانى الكامل. أما 
رادكليف براون فقد تبع دوركايم فى 
التأكيد على تأثير السحر على البناء 
ذاتية الجماعة فى لحظات الأزمات 
(؟1555١).‏ وقد سار العديد من علماء 
الأنثروبولوجيا الاجتماعية والثقافية 
على نهج مالينوفسكى ورادكليف 
براون فى تحليل الوظائف الرمزية 
والتعبيرية والسوسيولوجية للسحر. 
وعلى أى حال فإن اتجاه «أتباع 
تايلور الحدثين» - ممثكلا فى روبن 
هورتون 110100 )١9317/(‏ أعاد 
الاهتمام بنظريات تايلور. 

ودراسة السحر يكتتقها العدند مَنْ 
الصعوبات الكامنة فى محاولة التمييز 
بين المعتقدات السحرية ويين المعتقدات 
العلمية أو روى العالم. وكما هو 
ملاحظ فى الثقافات «العلمية» الحديثة 
فإن قطاعا كبيرا من السكان فيها 
«يعتقدون» فى الظواهر العلمية 
والتكتولوجية دون فهمهاء وهو 
اعتقاد ريبما يبدو سحريا أو دينيا 


بنفس الطريقة التى يعتقد بها أبناء 
المع البمطط فى العترفة الك 
يمنلكها المتتخصصون فى إقامة 
الشعائر فى تلك الجماعة. والمعرفة 
العلمية التى نميل جميعا إلى الثقة 
فيها والقخر بهاء لايستطيع التوصل 
إليها وفهمها إلا قطاع محدود من 
السكان. ومن هنا فإن التقسيم 
الثنائى للثقافات إلى ثقافة بدائية 
وأخرى علمية أو متقدمة إنما هو 
مبالغة فى تيسيط عملية التطور 
الفعلية للمعرقة قى المجتمع. 

وفى الأنثرويولوجيا الحديثة لايوجد 
ميل إلى الفصل أو التمييز القاطع بين 
«السخرء والطقوس وللغتقدات كميدان 
محدد من تاحية. وبين الأنشطة 
التكنولوجية من ناحية ثانية. ومن هنا 
أصبح الأنثروبولوجى يدرس التداخل 
بين الجوانب الرمزية والعلمية فى 
المعرفة من ناحية: ونقنياتها التطبيقية 
من ناحية أخرى. أنظر: العقلية البدائية, 


السحر الضارء الشعوذة. 

سحر (ضار) 5011 
أنظر: شعوذة. 

السحر الاتصالى 11351 000263510105 


قسم فريزر السحر إلى نوعين أو 


نمطين رئيسيين هما: السحر 
الاتصالى, الذى يقوم على مبدا أن 
المادتين أو الشيئين اللذين كانا متصلين 
ذات مرة يمكن أن يستمر تأثير 
أحدهما على الآخر فى المستقيلء 
والسحر التعاطفىء الذى يعتمد على 
مبدأ أن الشييه يؤثر فى الشبيه. 


السحر التعاطفى 
عأع 112 عأاعط) 2م ردك 


السخرة تين ره 
نوع من العمل تفرضه السلطة 
السياسية كشكل للجزية أو كبيديل 
لفرض الضرائب. وكان هذا المصطلح 
يستخدم أصلا للإشارة إلى النسق 
الذى يستطيع فيه السيد الإقطاعى فى 
أوربا إجبار عمال السخرة للعمل 
لفترة من الزمن فى أراضيه. ثم إمتد 
المصطلح ليغطى كذلك أنماطا أخرى 
لضريبة العمل فى الدول الاقطاعية أو 
التى تتبنى نظما اقطاعية. بما فى ذلك 
أعمال السخرة الموجهة لتنفيذ 
مشروعات عامة. كما كان يحدث فى 
إمبراطورية الإنكا 1203 فى بيرو قبل 
الفتح وتتلك التى تفرضها السلطات 
الاستعمارية على السكان المحليين. 


الح 


السخرية 101 

شكل من أشكال الضيط الاجتماعى 
التى يمكن أن تستخدم فى مجتمع 
صغير أو فى جماعة صغيرة لممارسة 
ضغط على الفرد. وهى إلى جانب 
ذلك تمثل آلية لتأكيد المسافة 
الاجتماعية, عندما تتم السخرية من 
خصائص (أو الخصائص المزعومة) 
جماعة أخرى. 


سكان 10 نموم 


السكان الأصليون ‏ [43101181112/ 
السكان الأصليون الموجودون فى 
إقليم معين. وعندما يكتب هذا 
المصطلح بالأحرف الكبيرة قفإنه يعتى 
سكان استراليا الأصلدين القدماء. 


السكنى المستقلة بعد الزواج 
ادعماوء] 
نمط السكنى بعد الزواج الذى يقيم 
فيه الزوجان فى مسكن أو مكان 
جديد مستقل عن مسكن والدى كل 
من الزوج والزوجة. والواقع أن نظام 
السكنى المستقلة ونظام ثنائية 
السكنى (حيث قد يختار الزوجان 


الجديدان الاقامة مع أسرة الزوج: أو 
مع أسرة الزوجة). أو نظام ازدواج 
مكان الإقامة. قد ترتبط كلها بمرونة 
تركيبة الجماعة المحلية وسيولتهاء أو 
وجود جماغات عاظية فستقلة تفتمد 
على نظام الأسرة النووية». أو وجود 
الأنساق القرابية الثتائية. أو ترتبط 
بالمجتمعات التى تلعب قيها عوامل 
أخرى - غير القراية - الدور البارز 
فى تحديد نوع الإقامة. 


السكنى مع عشيرة الآم 
11211021 
مع عائلة الزوجة أو بالقرب منهاء 
وفى بعض الأحيان مع أم الزوجة. 
وليس من الض رورى أن ترتيط 
الانتتساب للأم. ولتجتب الخلط بين 
المفهومين يفضل كثير من 
السكنى أو الإقامة مع أهل الزوجة.. 
الذى يعنى ببساطة الاقامة فى بيت 
الزوجة دون أن يعنى مسبقا الحكم 
وهو السكن فى بيت أم الزوجة. كما 
تم استخدام مصطلح -011ئن للمأاداا 


127/ 


اهء0! للإشارة إلى الإقامة معأم 
الزوجة أو الجماعة القرابية للآم. 
سلالات 1005 

مشتقة من اليونانية. وتعنى قبيلة أو 
شعب أو أمة عند غير اليونانيينء وقد 
استخدمت فى الإثنولوجيا الأوروبية 
والسوفيتية لتصف وحدات ثقافية 
متميزة تتصف بتراث مشترك. وتمثل 
وحدة التزابتتة فى الإثتولوها: 


سلالى ]1 

يستخدم هذا المقطع كثيرا فى 
الأنثروبولوجيا الحديثة لتوضيح أن 
الموضوع الموصوف بهذا الوصف 
يدرس من منظور أنثروبولوجى أو 
ثقافى مقارنء أو إلى أن هذا الموضوع 
يتم تحليله من وجهة نظر تصنيفات 
قومية أو شعبية أو محلية. أو لإضفاء 
كلا التصنيقين. ويستحيل أن نذكر 
فى هذا الكتاب كل التعبيرات التى 
ظهرت باستخدام هذا المقطع. ولكن 
القارىء سيجد عينة ممثلة لها على 


امتداد هذا الكتاب. 


السلالية 
أنظر: الإثنية. 


لأ تسطان1 


02107 


السلطة وفاوان اه" 

تتميز السلطة عن القوة بأنها تمثل 
الآخرين أو قراراتهم فى مواقف 
جوهرها ظاهرة جمعية تعهد بها 
| لجماعة إلى فردء رغم أنها تعرف 
على مس توى الإيديولوجيات 
والفلسقات السياسية يوصفها راجعة 
فى الاجق الى سيو امل من سنارت 
الاطان: الاجتماعى: ومن ثم فهئ إما 
أن تكون طبيعية فى منشتها أو إلهية. 
لقد حدد دوركايم السلطة يوصقها 
وحدد ثيير السلطة التقليدية. المعتمدة 
ومقدسة فى مقابل السلطة القانونية 
الرشيدة. ففى النمط القانونى الرشيد 
طبيعته. لاتكمن السلطة فى الشخص 
بل فى المتصب. أما النمط الثالث من 
السلطة فهو التمط الكاريزمى. الذى 


الفرد. وقد تعرض نموذج قيبر للكثير 
من النقاش والتطوير فى 
الانتثروبولوجيا السياسية. ففى 
دراسة المجتمعات اليسيطة أو 
التقليدية. يبدو واضحا أن فكرة قيبر 
تستوجب التعديل إلى الحد الذى ريما 
لاينظر فيه إلى السلطة على أنها 
ناشكة عن مجموعة محددة من 
المعايير بقدر ما هى منبثقة من عملية 
التفاعل الاجتماعى والحوار. 
ويشيرموريس بلوخ 84.8101 إلى 
أن العنصر المهم فى علاقات السلطة 
داخل المجتمعات التقليدية ريما يكون 
قائما على المستوى اللغوىء على 
اعتبار أن مايحد من قدرة القاعلين 
الاجتماعيين على طرح تفسيرات 
ونتائج مبتكرة أو بديلة فى المواقف 
الماع هو التزامهم: باشكال 
نمطية أو شعائرية من التيادل. 


سلع 001001 

السلع هى البضائع والخدمات التى 
لها قيمة استعمالية وأخرى تبادلية فى 
إطار اقتصاد معين. ويرتيط مفهوم 
السلع ارتياطا شديدا يمفهوم السوق 
حيث يخلق تبادل السلع علاقة بين 
الأشياء تقابل تلك العلاقة التى تنشأ 
عن تبادل الهدايا بين الأفراد. 


السلف 01أ5ع عم 

حظى موضوع الأسلاف وعبادة 
السلف يبغض الافتسمسام فى 
أنثرويولوجيا القرن التاسع عشر 
وأوائل القرن العشرين: وعلى سبيل 
المثال فقد أضفى تايلور على عبادة 
السلف منزلة هامة فى نظريته 
الحيوية ع4021215]1 المتعلقة يأصل 
الدين. وكذلك بلغت دراسة الأسلاف 
وعيادة السلف مركز الصدارة فى 
نظرية البدنة الخاصة بالتنظيم 
الاجتماعى. وحسب التفسير الينائى 
الوظيفى المطروح لعبادة السلف. 
ينظر إلى الأسلاف بوصفهم امتدادا 
للبناء الاجتماعى المعاصر. ومن ثم 
فقد برهن الوصف الكلاسيكى الذى 
قدمه فورتس(1955.1545١)‏ 
للتاليتزى 13116851 على أن الأسلاف 
يمتلون محطات مهمة على طريق 
الوحدة/ التقفاوت فى سلسلة النسب 
مما يفيد فى تحديد أقسام البدنة. 
وفى نفس الوقت. تيدو قائدة 
الأسلاف أيضا فى كونهم يمثلون 
أوعنية'للسلطة اللعنوية. وحيت أن 
الاسلاف يمشلون رموزا مثالية 
مجردة. فإن محاولة التعرف على 
مشيتتهم أو التكهن بها. تعكس 
الدوافع بين الأحياء وتتيح الوسائل 


الكقفيلة يبتعزيز السلطة داخل 
الجماعات القرابية. ولهذا تعد سلطة 
الأسلافء فى نظر فورتسء بمثاية 
تعبير عن الفضائل القرابية وعن 
التنظيم الاجتماعى القائم على أساس 
النسق الانقسامى للبدنة. 

جوائنب القصور الحاد الذى يشو ب 
يعيادة السلف. فقد أشار كيستج 
,.)١157١( 8‏ على سبيل المثال, 
إلى أن فورتس فى تحليله قد أولى 
يعدون أسلافاء بينما هم فى الحقيقة 
مجرد أقارب أو أصهار. كما هاجم 
كوبيتوف 0]11الإم0؟1, فى نقد أشد 
تطرقفا )١91/١(‏ ذلك التمييز المتعسف 
يبن الأقارب الأحياء والأموات 
وأثبت كوبيتوف عدم وجود تفرقة 
بين كبير السن والسلف فى كثير من 
الثقافات واللغات الافريقية. وبالتالى 
ينبغى النظر إلى الأسلاف على أنهم 
من فكة وكبار السنه. وأن عبادة 
السلف نمثل حزء مكملا لمركب زعامة 
أخرى على العناصر الرمزية لطقوس 
عبادة السلف دون الاهتمام بالدلالات 


والمؤشرات الاجتماعية لتلك العبادات. 
حيث أظهرت تلك الدراسات أن النطاق 
الرمزى لعبادات السلف يعد أوسع 
من أن يكون مجرد صورة منعكسة 
لبنية البدنة الانقسامية وأكثر تعقيدا. 
وقد تكون المضامين السياسية لعبادة 
الشلف اكشر كندة كرا هنا تفجونه 
فورتس: فالأسلاف ليسوا مجرد 
محاور لتحقيق الإجماع وتركيز 
السلطة. وإنما هم جرء من عمليات 
شكامية قو تكسيرز بالستراع 
والخلاف. وهى عمليات تيدو فى 
الغالب أكثر انفتاحا مما تضمنه 


نموذج فقوردس. 
السلف الأعلى (الذكر أو الانثى) أقعامة 
السلف الذكر 1150م 
السلف الانثى ‏ 5]5©55ع2م 

فى أنساق النسي المرتكزة على 
السلف يشير هذا المصطاح إلى 


عضويتها المشتركة. وبالتالى يقف 
هذا السلف على رأس سائر الأجداد. 


سلوك مميز للنوع ©506©111 5066165 
السلوك المقارن على مفهوم الغريزة. 
فالسلوك المميز للنوع هو ذلك السلوك 


ل 


الذى يشترك فيه غالبية أقفراد نوع 
معينء ولكنه مع ذلك خاضع للتعديل 
إلى حد ما عن طريق التعلم أو الخبرة. 


السلوكية 1ن 3710 ]1 

يرتبط هذا المصطلح عموما 
بالمدرسة السلوكية فى علم النفس. 
والتى تضرب بجذورها فى نظرية 
التشريط لعالم النفس الروسى 
يافلوف830100. وفى الولايات 
الملتحدة قام عالم النقس واطسون 
0 بتمهيد الطريق أمام 
السلوكية. أما سكيتر 18.15.5102261 
فقد كان أول شارح حديث لهذا 
الاتجاه. حيث قام بوصف شكل آخر 
من التشريط معروف بالتشريط 
الفعال ]2076:21. وتتميز السلوكية 
بصفة عامة بتركيزها على التعلم 
ورفضها لدراسة الحالات الذهنية 
الذاتية كأساس للسبكولوجيا العلمية. 
وفى بريطانيا كثيرا ماقدم أيزنك 
“العلا [.11 دفاعا عن علم النفس 
السلوكىء وهو الذى كتب عنه كتايات 
حققت له شعبية واسعة. على أن 
أيزنك يعلق أهمية خاصة على دور 
العناصر التكوينية (الوراثية) (مثلاًء 
فى خلق الاختلافات فى الذكاء) 
بصورة أكبر مما قفعل زملاؤه. 


وتطبيق] على اللغويات والعلوم 
الاجتماعية يمكن للسلوكية أن 


' تستخدم كمنهج فى تفسير معظم: إن 


لم يكن كل. السلوك الاننساتى 
الاجتماعى. حيث يقوم الباحث 
السلوكى بتقييم الآثار التراكمية 
لعمليات التعلم. والتى تعتمد ذاتها 
على التشريط بواسطة ارتباط التدعيم 
السلبى والايجابى يجواتب من 
السلوك. وتؤمن النظرية السلوكية 
بأن الدراسة العلمية هى وحدها التى 
تحدد مايمكن أن يخضع للقياس 
والملاحظة (أي السلوك).: وأنه لايجب 
علينا افتراض نماذج أو نظريات 
«للوعى» بصورة غير قابلة للملاحظة 
لكى نفسر مانلاحظه. قالمشتغل بالعلم 
محصور فى نطاق الملاحظة لسلاسل 
من المثير والاستجابة والتدعيم. وقد 
أصيح هذا الاتجاه مسيطرا على علم 
النفس التجريبى لاسيما قى الولايات 
المتتحدة الأمريكية. بيد أن تأثير 
النظرية السلوكية على العلوم 
الام زهب ةو شبك وهنا 
الأنثروبولوجيا. كان هزيلا. إن 
التحديات النقدية المهمة التى تواجه 
النظرية السلوكية تأتى من جانب 
اللغويات التحويلية ومن علم النفس 
المعرفى والارتقائى. وتكشف هذه 


2١ 


الانتقادات عن عدم قدرة النظرية 
السلوكية على تفسير مجالات واسعة 
من السلوك الانسانى. ناهيك عن عدم 
قز وتوا'عقن نير التظية القند 
للغة. والإدراك المعرفى والسلوك. 
وفى واحدة من أعظم الكتابات النقدية 
للسلوكية. أشار عالم اللغويات ناعوم 
تشومسكى (1ا11.6020105 إلى أن 
تمووج التشريط في اكقيتان: النفة 
لايستطيع تفسير ظاهرة الايداع 
اللغوى (أى القدرة على ابداع 
متطوقات جديدة. وليس مجرد تكرار 
ماسمعمسنيقا)! ونذهب' تكو سكن 
إلى ضرورة افتراض وجود مقدرة 
لغوية فطرية أو عملية «يرمجة» دأخل 
الطفل تتيح له تعلم اللغة بمجرد أن 
يتعرض لها. وبطبيعة الحال: فقد أدى 
رد قعل علم النفس السلوكى على هذه 
الانتقادات إلى ظهور تفسيرات 
سلوكية جديدة للتعلم تأخذ فى 
خدمابها توضيط الخطط العرى بين 
المثير والاستجاية. 


اعتتطة:) دعاسهط) ,مددوعتاء5ك 
عالم إتنولوجيا بريطانى تعلم 


اهتماماته الرئيسية قضايا 
الأنثروبولوجيا النفسية: والدراسة 
الإثنولوجية لكل من غينيا الجديدة 
والسودان. 


السمات الثقافية 1'81]5' [1-3نا)آتا:) 
هى عناصر الثقافة التى قد تكون 
مادية أو غير مادية. وقد احتل مفهوم 
السمة الثقافية (العنصر الثقافى) 
أهمية محورية فى اتجاه المنطقة 
الشقاقية والنظريات الانتشارية 
والمقارنات الثقافية. وتفهم السمات 
بوصقها عناصر يمكن عزلها وليست 
مرتيطة بالضرورة بيعضها البعض» 
وإن كانت كثير من النظريات 
الانتشارية ونظريات النمط الثقافى 
تفترض سلقا وجود نوع من 
العلاقات الوظيفية بين هذه السمات. 


سمسرة 43 نع نا 

دقعت نظرية الفعل فى 
وأهميتهم فى شبكة العلاقات 
السياسية والاجتماعية إلى مكان 
الصدارة. فقد ركزت دراسات وولف 
5.3015 عن السماسرة فى المجتمع 
الريفى (1577) ودرااسة جيرتز 


وفك 


72 عن السماسرة الثقافيين 
(143) على دو والسفاسرة فى 
مناطق هامشية أو حدودية فى عملية 
التوسع الاقتصادى. حيث يمكن أن 
يعملوا مبشرين أو تجارا أو مدرسين 
أو من السادة أو أى صنف آخر من 
صنوف الرجل الوسيط. ولقد تبلور 
نموذج السمسار فى التقاعل 
الاجتماعى بشكل أوضح فى دراسة 
بيلى 1.0.8816 .)١1939(‏ ومن 
دراسات السمسرة دراسة لوج 10085 
(19175) الذى حلل الظروف التى 
تنتج صنوفاً مختلقة من السماسرة 
فى ريف بيرو ليحتّوا مواقع 
استراتيجية فى الاقتصاديات المحلية 
والاقليمية والقومية. 


سمنرء ويليام جراهام 
لاتقطلة) سحتلل ١1‏ نتعسسسدك 
عاش من ١55٠‏ حتى .19٠١‏ مفكر 
نظرى اجتماعى أمريكى دعا إلى 
تطبيق مبادىء الانتخاب الطبيعى 
والبقاء للأصلح على المجتمع 
الانسانى (أنظر مادة: الداروينية 
الاجتماعية). ومؤلف سمنر الرئيسى 
الذى أثر على الأنكروبولوجيا هو 
«العادات الشعبية» 5نزة/ااكا1ا180 


[السلدطة وهو دراسة مقارنة 
للعادات والسان الأخلاقية فى ضوء 
نظريته التطورية عن المجتمع. وهو 
الذى صاغ مصطلح «التمركز حول 
السلالة». 


السيميولوجياء السيميوطيقا (علم العلامات) 
115 ,56111101083 
هو علم العلامات. أو السلوك 
المستخدم للعلامة. وينطوى على 
دراسة كل من الاتصال اللغوى وغير 
اللغوى. كما يدرس كيف تخلق عملية 
تنميط السلوك الثقافى اليبشرى صور 
الدلالة التى يتم تفسيرها وفقا لمبادىء 
عامة مشتركة. وعادة مايتم ذلك 
بمناظرتها بالسلوك اللغوى. وترجع 
فكرة علم العلامات كعلم منظم إلى دى 
سوسير.ء الذى كان لأفكاره تأثير 
جوهرى فى صياغة وتشكيل الحركة 
البنيوية الفرنسية. والتى تجسدت أساسا 
فى أعمال ليقى شتراوس. أما مصطلح 
السيميوطيقا فقد استخدمه أولا الفيلسوف 
الأمريكى بيرس 2.5.1110 ثم تبناة 
بعد ذلك س موريس 0.1015 
)١1934(‏ فى محاولته صياغة نظرية 
عامة للعلامات. من هنا يمكن القول أن 
علم العلامات هو فى الواقع مشروع 


ولي 


علمى أكثر منه علما راسخ الأساس. 
ولكنه حفق» مع ذلك خطوات مهمة 
إلى الأمام فى الدراسة الأنثرويولوجية 
للاتصال والأنثروبولوجيا الرمزية. 
وكذلك فى مجالات الأنثروبولوجيا 


البنيوية والمعرقية وغيرها. 


ستن أخلاقية/ أعراف 11015 
هى المعايير الأخلاقية لجماعة من 
الناسء أو المجتمع. أنظر: الأخلاقية. 


سوثالء إيدن وليام 
لل دعلنخى برلقطأاتاهك 
عالم أنشرويولوجيا اجتماعية 
تركزت اهتماماته النظرية الرئيسية 
على دراسة الأنثروبولوجِيا الحضرية 
والتغير الاجتماعى فى شرق أفريقيا 
ومالاجاش. ومن بين أعماله كتاب 
«الأنثروبولوجيا الحضريةء (7/ا9١).‏ 


السوق أ 11 

فى المناقشة الأنثروبولوجية لهذا 
المقهوم يجب أن نميز بوضوح بين 
مفهوم السوق «كمكان أو موضع 
فيزيقى» لتبادل السلع. وبين ميدأ 
التبادل التسويقى أو التجارى. وهو 
الخاص بتبادل السلع بأسعار تحددها 


قوى العرض والطلب. وهكذا فإن 
الأسواق كأماكن للتبادل قد توجد فى 
مجتمعات لايسودها مبدا السوق 
كميداً حاكم أو وحيد لنمط التيادل. 
وبنفس الطريقة فإن التيادل المحكوم 
يميدأً السوق قد يتم دون أن يتحدد 
ذلك بالضرورة فى مكان أو موضع 
معين للتيادل يطلق عليه «السوق». 
ويقسم هولانى 2018211 )١15348(‏ 
وأعضاء مدرسة الجوهر فى 
الاتشروبولوجيا الاقتصادية الذين 
ساروا على تهجه. يقسمون أنماط 
الاقتصاد طبقا للنمط السائد فى 
التيادل يينها إلى ثلاثة أنماط هى:- 

- التبادل الودى 

- إعادة التوزيع 

- التبادل التسويقى أو القائم على 
يلق التسوق. 

والأسواق كأماكن. يمكن أن توجد 
قى مجتمعات يكون نمط التيادل 
السائد فيها هو التيادل الودىء أو 
إعمادة التوزيع. ولكن إطارها 
الاقتصادى الاجتماعى ووظيفتها فى 
هذه الحالة تكون مختلفة عن الحالات 
التى نلاحظها فى مجتمعات أخرى 
يكون النمط السائد فى التبادل لديها 
معتمدا على مبدأ السوق أو التيادل 
التجارى. 
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شعاد قنة القسال الوقن ا 
التتجارى) فى الاقتصا يرتبط 
تالؤيادة التنامنية اكه عضن الأنوان 
الانتاجية والمهنية. وبالزيادة فى 
المنتجات الغذائية التى ينتجها القطاع 
التؤراعن :مق الستكان: وبالتطور 
المناظر فى النقد. وفى بعض 
الاقتصاديات القبلية توجد أشياء 
ذات قيمة تشبه قيمة النقود مثل 
عيدان البرونز بين قبائل «التيف 
1». أو النقود الصدفية فى بعض 
أجزاء من ميلانيزيا. ويطلق على هذه 
الأشياء نقود ذات أغراض خاصة, 
لأن استخدامها يكون أكثر تحديدا 
وأقل تداولا من النقود المعروفة ذات 
التداول العام فى اقتصاديات السوق. 
وهكذا نرى كما أشار دالتون 1021108 
)١1515(‏ أن أصداف التامبو الخاصة 
بشعب التولوى فى بايوا فى غينيا 
الجديدة تشيه النقود من حيث أنها 
تستخدم على نطاق واسع فى التيادل 
ويمكن استخدامها فى بيع وشراء كل 
أشكال الملكية. ويتم تبادلها حسب 
معيار مقنن سائد. ولكن كونها من 
ناحية أخرى ذات أهمية خاصة 
كأشياء ذات قيمة طقوسية مراسمية. 
والوظيفة الهامشية للسوق التقليدى 
فى علاقته بالاقتصاد ككل تعنى أننا 


لايمكن أن نساويها بالنقود ذات 
الأغراض العامة الحديثة. 

وفى الأسواق غير المركزية فى 
الس عا كتير السكاعيية كن 
مشاركة السوق محدودة ومحددة 
بأغراض معينة: ولاتكون ذات مكانة 
داخل تنظيم الانتاج فى الاقتصاد 
ككل. ويكون لأسعار السوق تأثير 
محدود على تنظيم العمل وحركة 
سلع الإعاشة:. ولاتدخل كل السلع 
التى يتم انتاجها إلى السوقء بل إن 
سلع الإعاشة لايتم تسويقها بالمرة, 
أزنأن شبحية سموؤدة هنا قط فى 
التى تصل إلى السوق. وقى نفس 
الوقت فإن الوظائف غير التسويقية 
(التجارية) للسوقء أي الطقوسية 
والاجتماعية والسياسية والمراسمية. 
تكون ذات أهمية أساسية ريما تزيد 
عن أهمية التبادل الاقتصادى ذاته. 

وتشترك الأسواق فى المجتمعات 
الزراعية فى بعض خصائصها مع 
أسواق القبائل التقليدية. ولكنها فى 
نفس الوقت تكون ذات توجه أعظم 
للتكامل مع السوق الاقليمى والقومى. 
فالسوق الزراعى - مثله مثل المجتمع 
الزراعى ككل - يحمل توجها 
مزدوجاء وفى بعض الأحيان 
متناقضا نحو احتياجات الإعاشة 
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ناكل الأشيوة والمتدهم الحلى عن 
مقايل الحاجة أو الرغبة فى المشاركة 
قى نظام السسوق الأوسع. وفى 
المجتمع الرّراعى. كما هو الحال فى 
المجتمع القبلى. لاتدخل كل السلم 
المنتجة إلى مكان السوقء فالكم الأكير 
مما بتم انتاجه يتم الاحتفاظ يه 
لأسي كام الأسدرى نز مستا 
الالتزامات والتبادل الودى مع 
الأقارب والجيران. وفى الأسواق 
الزراعية أيضا قد تكون الوظائف 
الأحمكساعية ولتراسفينة هافة هذا 
وهكذا ففى أسواق الأنديز وأمريكا 
الوسطى هناك آفيات هامة للتكامل 
الاقليمىء فهذه الأسواق تربط بين 
المجتمعات المحلية التى غاليا ماتكون 
بعيدة إيكولوجِيا ومعزوله جغرافيا 
ومتتماكة ايها لانخطتها الحرقية 
والتكنولوجية. ويربط نظام السوق 
هذه الملجتمعات أحدها بالآخر. كما 
يريطها بالمراكز الحضرية والاقليمية. 
والأسواق الؤزاغية تيع الحقياجات 
المجتمعات المحلية. وبالاضافة إلى هذا 
تريظ يلك الحتيمات اللكلنة وافتصتاذ 
السوق الاقليمي والقومى من خلال 
أنشطة وعمليات السماسرة والولاة 
والوسطاء وغيرهم. 

ونظرا للظروف السلبية التى 


بشارك.خح كلذرها النتم الزرالعس: في 
السوقء والتى ترجع إلى أنه ينتج من 
خلال وحدات صغيرة. ولايتوافر له 
الائتمان» بالاضافة إلى عوامل أخرى 
ترتبط بها معيشة الفلاحء نظرا لكل 
ذلك فإن تكامل الفلاح مع اقتصاد 
السوق الاقليمي والقومى يكون قائما 
بالفعروزة على ابسائن عدن عادول 
فالأسعار المتدنية التى يحصل عليها 
هذا الفلاح المنتج» بالإضافة إلى 
سلسة“الآليات: القاصة بالديوتقة 
والمتصلة بالعلاقة بين الوالى والتايع, 
والتى تبقى على المتتج فى حالة تبعية 
تجعله غير قادر عموما على الانتاج أو 
السرويى القافى الشكيه من الحضدول 
على السلع الاساسية التى يرجوها 
من نظام السوق الأوسع. وعلى أى 
حال فهذا لايعنى القول بأن الفلاح 
المنتج أو أولئك الذين يشاركون 
باعتيارهم أصحاب حرف انتاجية فى 
السوق الزراعى. لايس تطي عون أن 
يكونوا ثروة معتيرة تحت ظروف 
مفيتة فهتان راق مدداة أن الاستقران 
الاقتتضصادى والرفتاهية فى بعض 
المجتمعات الزراعية تميل إلى التخفى 
وراء حقيقة أنه فى هذه المجتمعات 
لايتم تشجيع الاعلان الواضح عن 
الذووة 


لحرت 


وكما يشير سالينز (197/7) فإن 
اندمساج الناطق القملية» ومن دينهنا 
المجتمعات المحلية الزراعية. فى 
اقتصاد يسيطر عليه السوق بصورة 
أكبر.ء يؤدى إلى خلق تناقض بين 
عملية التبادل الودى وإعادة التوزيع 
داخل هذه المتاطق من: ناحية والتبايل 
التجارى حسب منصطق السوق خارج 
هذه التاطق مق تاحية كانية. ومن كد 
يقول سالينة ذان الأتدما. فى السوق 
كلق كنذا ادقن مدون ما الطلدة 
والعلاقات اليينية داخل هذه 
الحتمفات الدلنة تسم ترام 
الثروة على مستوى الأسرء لكنها 
لاتصل أبدا إلى مستوي التيادل 
الفاركى: هنا الشوط لايتحقق فى 
ظل انتاج محدود غير مؤكد. ولايمكن 
أن تكون الأسر المحظوظة مسئولة عن 
الأفسينر عسل اليتطوطة: وكلنا قم 
تشجيع تقليل التفاوت داخليا فى تلك 
التحتيهات الكلنه اتحفمن: بالتبالى 
دعم علاقات التيادل الخارجية. ومن 
موضوعات البحث الأنثروبولوجى 
الأخرى التى نالت اهتماما أقل من 
مشاركة الفلاحين فى نظم السوقء 
موضوع دراسة اندماج الشعوب 
القبلية فى نظم الأسواق الاقليمية 
والقومية الأوسع. فى ظروف التنمية 


والتغير الاقتصادى الاجتماعى. 

ومن خصائص نظم السوق الأخرى 
فى اقتصاديات المجتمعات غير 
الصناعية الاستقلال النسيى 
لأسواقها المحلية وافتقادها آليات 
التنسيق العامة على المستوى الاقليمى 
والقومى أو تحديد الأسعار فيها من 
موقع إلى آخر. ومن هنا قإن الأسعار 
فى هذه الأسواق المحلية تعتمد على 
تغير العرض والطلب المحلدين. مما قد 
يحقق مكاسب للتجار المتجولين بين 
سوق محلى وآخرء أو أنه يعتمد على 
نظام بيروقراطى فى التسعير 
بواسطة السلطات المحلية. 

ونظام السوق الحديث داخل إطار 
الرأسمالية له خصائص مميزة 
تختلف عن خضائض تنظع الأسواق 
التى أشرنا إليها من قبل. ومن أهمها 
ذلك الاستقلال النسيى عن بقية 
المجالات الأخرى. فالسوق فى النظام 
الرأسمالى يعمل بطريقة مستقلة 
نسبيا عن أي اعتبارات اجتماعية أو 
لياسية إن مراسمية يجيت ان له آلية 
ذاتية تنظم السلع فيه (بما فيها 
العمل) على المستوى الاقليمى 
والقومى والعالمى. ومن هناك فإن 
نظام السوق فى الرأسمالية أكثر 
اتساعا من المكان أو الموضع الفيزيقى 


يقرت 


وأبعاد النشاط الاقتصادى. وتحديد 
الأسعار أيضا فى نظام السوق 
وحساسية لقوى العرض والطلب على 
فإن آليات العرض والطلب تؤثر فى 
الأسعار قى المجتمعات الزراعية 
والقبلية. ولكن يطريقة غير مياشرة 
وغير منظمة. أما النموذج النظرى 
(المثالى) لنظام السوق الرأسمالى فهو 
الذى توجد قيبيه منافسة تامة, يبحيث 
نكون للكزهن والظلك قلقط فده 
تحديد التياين فى الأسعار. وعلى أى 
حال فإن نظام المنافسة الكاملة 
لايتحقق فى الواقع. على الرغم من 
أنها عنصر هام فى التبرير 
وفى الحقيقة فإن تركز الأنشطة 
الانتاجية والتوزيعية فى أيدى عدد 
محدود من المصانع أو الشركات قد 
يؤدى إلى ميول احتكارية استغلالية 
نقلل من المنافسة وتزيد من أرياحها. 
وفى نفس الوقت فإن كل الحكومات 
الحديثة تتدخل إلى حد ما فى السوق. 
إعادة توزيع الدخل والثروة بوسائل 


التححواقيو وعو ف الاشجفكان 
والاستغلال: أو فى تقديم شلع 
وخدمات ينظر إليها باعتبارها مفيدة 
أو ضرورية اجتماعيا. 


السياحة 1011 

تكرت كتتورمن اللتاطق والشعوب 
الك سرسها علماء الاتثرويولوهييا 
بالسناحة يدوعات جتفارتة. بل إن 
السياحة قد أدت فى بعض الأحيان 
إلى إحداث تغيير جذرى فى 
الظروف الاقختصادية والأجتماعية 
لتلك الملجتمعات. ويبتضمن النشاط 
السياحى إلى المناطق «الغريية. 
أحياتا زؤارة للشسكات :التداكية» 
كجزء من برنامج الرحلة. وقد تعد 
نحل هذه الزيارات من ع عرنات 
التتضاظ السدياحى على الستجوئ 
القومى أو الدولى. ولكننا تلاحظ 
فضلا عن هذا أن جانيا كبيرا من 
المجتمعات القروية العادية فى بلاد 
العالم الثالث قد تأثرت بالحركة 
السياحية إلى حد ما. حقيقة أنها 
تجلب على لك الكتمفات مزايا 
اقتصادية واضحة (من تاحية 
الدخل النقدى أو خلق فرص 
للعمالة). ولكن التحليل الأدق لتأثير 
السياحة قد يبين لنا فى النهاية أن 
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مضارها تفوق مزاياها. ومن أيرز 
لك المسار أو الموافي السلبية 
للسياحة (على الأقل فيما يتتصل 
يعالبية السكان الحليق) :ماتمركة 
التجارة السياحية من تشويه 
اقتصادى (مثل رفع الأسعار وزيادة 
الايجارات)» وأن الدخل المتحقق من 
السياحة يتركز فى الغالب فى أيدى 
أصحاب المشروعات السياحية 
النجارية ولايتوزع بين الناس 
عموما. ومن تلك المضار التشويه 
الثقافى والفنى الذى يحدث نتيجة 
خلق سوق للعادات وللسلع الغريية. 
وقد انتهى الكشيرون إلى القول بأن 
السياحة كوسيلة للتنمية الاقتصادية 
لايمكن أن تمشل بديلا عن تحقيق 
النمو الاقتصادى وخلق فرص العمل 
التى ترتيبط ارتباطا عضويا بالإقليم 
وبامكانياته الانتاجية. 


السياسة والانثروبولوجيا 
زإعولأوممتطاصة لسد عتاوط 
كانت العلاقة بين السياسة والإدارة 
من ناحية والأنثروبولوجيا من ناحية 
أخريى مثارا للمشكلات دائما. فقد 
دعم الأنثروبولوجيون علاقة تعاون 
غخيير مريحة مع السلطات 


الاستعمارية. واستمرت تلك المرحلة 
حتى نهاية الحرب العالمية الثانية. 
قف خلال كك الخرب) استك عدد 
من الآأنثروبولوجيين - خاصة فى 
الولايات المتحدة الأمريكية - فى 
إجراء بحوثت وتقديم استشارات 
متصلة بمجرى الحرب. وبعد تلك 
الفترة انسحب الأنكروبولوجيون 
اليريطانيون والأمريكيون إلى العمل 
الأكاديمى. وقد رسخ العمل الأكاديمى 
معيارا فى البحث الأنثروبولوجى 
مؤداه أنه يتعين ألا ترتيط اليحوث 
الاكاديفية بأى مالم خاضة لا 
جماعة ختاكة أ مدل كاه م 
ا دع ور عن ل مت 1 
الأنثرويولوجيا الأمريكيين فى أنشطة 
خلافية. مثل «مشروع كاميلوت» فى 
فيتنام وتايلاند إلى حركة انسحاب 
جديدة وإلى تجديد التحدير فى 
الدوائر الآنثشروبولوجية من صواب 
العمل فى بحوث تمولها الحكومات أو 
فى مشروعات أنثروبولوجية تطبيقية 
من نمويل تلك الحكومات. ويمكن القول 
بصفة عامة أنه على الرغم من أن 
بعض جوانب المعرفة الأنثروبولوجية 
قد وجدت طريقها إلى بعض صناع 
السياسة فى بعض المجالاتء بالرغم 
من ذلك إلا أن الأنثرويولوجى الممارس 


كيف 


(فى مقابل الأنثرويولوجى الأكاديمى) 
مازال يعد شخصا هامشيا فى نظر 
اكات الكدك سصعضن. فكي أن الفلدوف: 
المتغيرة. ومنها نقص قرص حصول 
أصحاب المؤهلات العلمية فى 
الآنثروبولوجيا على وظائف أكاديمية, 
تدفع كثيرا من شياب التخصص إلى 
اليحث عن مجالات جديدة للانتقفاع 
العلمى يما تعلموه قى الأنثرويولوجيا. 
وأكثر الميادين التى حظيت ياقيال مثل 
هؤلاء الفباب سيدآن الاتاربولوجيا 
الطبية والصحة العامة. 

ويلاحظ أن العلاقة المتداخلة بين 
الأنثروبولوجيا والسياسة يمكن أن 
تحعخذ أشكالا متنوعة. بدءا من 
الأنثروبولوجى الذى يمارس دور 
التاقن الاجتماع ‏ من منطاق اكادينى. 
إلى المحلل السياسىء أو الشخص 
النشط فى العمل السياسيى. إلى 
الأنثروبولوجى التطبيقى الذى يجمع 
بين البحث العلمى والمشاركة فى 
جهود التنمية سواء داخل الوطن أو 
خارجه. ومع ذلك فمازال الآثر الظاهر 
للأنثروبولوجيا على السياسة العامة 
ضعيفا حتى الآن. وان كان هناك 
يعض العلماء. مثل فان ويلجن 07هلا 
0 الذى أكد فى دراسته عن 
هذااللوض وع (1544).أن 


الأنثروبولوجيا كانت تعد على الدوام 
علما تطبيقيا فى المجال السياسى, 
وقى رأى فان ويلجن أن الإسهام 
الرئيسى للأنثروبولوجيا فى المجال 
السياسى ليس فى صياغة السياسة 
نفسها وإنما فى توفير المعلومات 
اللازمة لصناع السياسة. ويرى أن 
هذه الوظيفة قد يلغت أرقى مستوى 
لها على المستوى المحلى أو فى إطار 
فرق علمية كبيرة متعددة 
الكحصسات: اعنا اعبار فاق وملحة 
إلى مجالات الخلط والتعارض بين 
النظرية الأتثروبولوجية من ناحية 
والسياسة والإدارة من ناحية أخرى, 
وهو خلط راجع فى جاتب منه إلى 
تنفتيت الأنثروبولوجيا الأكاديمية 
واتفصالها عن ممارسيها فى الدوائر 
غير الأكاديمية. 
أنظر الانثرويولوجيا التطبيقية. 


السييرنطيقا 25 2/)) 

شكل من أشكال نظرية النظم. التى 
طورت لمناقشة الموضوعات الهندسية. 
ولكنها طبقت على نطاق واسع فى كل 
والمحور الأساسى للسيبرنطيقا هو 
دراسة نظم معالجة المعلومات, وكيفية 


1 


الاسترجاعية. ويعد مفهوم التغذية 
الاسترجاعية أشهر الإسهامات التى 
قدمتها السييرنطيقا للنظريات العلمية 
الحديثة. وهو يشير إلى العملية التى 
بمقتضاها تعود مخرجات النظام من 
المعلومات إليه مرة أخرى ليغذى بها 
يهار كات موكلة رو نهنا تسوه 
آليات التغذية الاسترجاعية فى 
الهنة سن تحلق تكلم التتليم الذاتن 
الث :تمل اليما على الاحتفاظ على 
استقرار حالة معينة. ويعد تطوير 
الكمبيوتر والذكاء الصناعى واحدا من 
أبرز المجالات التطبيقية للسيبرنطيقاء 
وإن كانت نظرية السييرنطيقا قد 
أثرت أيضا فى دراسة الاتصال 
بسقة غانة مظنا أنه فى ودراسة 
النظم الإيكولوجية والبيولوجية. وقفى 
الأنثروبولوجيا. يعد بيكسون رائدا 
فى تهنا اتتككداء السحو نطفنا 
حيث دافع بقوة عن إمكانيات 
السيبرنطيقا إفادة مختلف العلوم 
وكاو .)١‏ 

ويلاحظ أن السيبرنطيقا تتجاوز 
الحدود التقليدية بين العلوم. من أجل 
درائحة الشكم اللينة للاتصيجال 
والتفاعل: فالبشرء وأفعالهم» وبيئتهم 
يتم تناولها جميعا كنظام واحد. ومن 
المهم أن نلاحظ أن تطبيق نظرية 


السيبرتطيقا فى الأنثروبولوجيا 
لايعنى بالضرورة تبئى فرض 
وظيقى ساذج. مؤداه أن النظم 
الاجتماعية عبارة عن كيانات كلية 
متناغمة تنظم نفسها ينفسها. وفى 
نظم الاتصال والتحكمء فإن التغذية 
الاسترجاعية قد لاتمارس فى كل 
الأحوال تأثيرا سلبياء بالعمل على 
تنظيم النظام أو استقراره. قهناك أيضا 
«تغذية استرجاعية ايجابية», تؤدى 
إلى وضع النظام فى حالة عدم 
التواذة :والشخل التخييرتطيقى الت 
يركز على الطابع الكلى للسلوك 
الانسانى والبيئة لا يتطلب افتراض أن 
أي نظام اجتماعى معين يمثل وحدة 
مسثقلة إى كاتنا حيا يناضل اكن يظل 
متوازناء بل هو يشجعناء بدلا من ذلك 
على البحث عن الارتباطات الداخلية أو 
دوائر المعلومات داخل النظم الكلية 
لليشر داخل البيئة. 


سرفيسء إمان -١11١(‏ ) 
غ1 سمسقسطاكا رعع1ادعدك 
عالم أمريكى متخصص فى 
الأنشروبولجيا الثقافية. استطاع أن 
يرسخ اعترافا واسع النطاق بأهمية 
التصنيف التطورى للأنماط الاجتماعية 
إلى: العصبة. والقبيلة. والكيان 


4: 


الرئاسى (أكبر من القبيلة) والدولة, 
ومن بين مؤّلفاته الرئيسية كتاب 
«وأصول الدولة والحضارة» .)١515(‏ 


سيطرة 22 1ر100 

تتنستن الستعيطرة فى السبلوك 
والعلاقات الانسانية من خلال 
طريقتين مختلفتين. التفسير الأول 
وفيه يذهب الأنثروبولوجيون 
المتأثرون بعلماء الإثنولوجيا وعلماء 
البيولوجيا الاجتماعية - أو النماذج 
الأخرى ذات التوجهات البيولوجية- 
إلى اعتبار السيطرة كتعبير عن 
العدوان وكتنظيم له أها الفخسيزن 
الثانى فيص در عن المحللين ذوى 
التوجهات الاجتماعية والثقاقية. الذين 
يعتبرون السيطرة تعبيراً سلوكيا عن 
عدم المساواة الاجتماعية. وعلاقات 
قوة ذات بناء اجتماعى ثقافى. 


سيطرة 023لعع11 
للإشارة إلى سيطرة إحدى الدول أو 
الأمم سياسيا على دولة أو أمة أخرى. 
ثم تطور الملقفهوم فى إطار الفكر 


-. 
.م 


لكنايات جرامشى كع013:35 )١51/1١(‏ 
الذى استخدم هذا المصطلح للإشارة 
إلى علاقات السيطرة الطبقية. 

وق قطن امتعسدامه للمضنطله إن 
جانب السيطرة السياسية والاقتصادية 
للطبقة الحاكمة التفوق الإيديولوجى 
لتلك الطبقة. إن تساهم المؤسسات 
التريوية. والدينية وغيرها قى فرض 
اتجافات: وستعاكين: وقيع الظطبقة 
الحاكمة ونظرتها إلى العالم على 
المجتمع برمته. ويعنى هذا الوضع 
توكيد أو مضاعفة السيطرة الطبقية. 
وتوسيعها إلى ماوراء الأبنية السياسية 
والاقتصادية. بحيث تنفد إلى النظم 
الاجماعية الأخرئ وإلى اللجالات 
الثقافية أيضا. ومن هذا فإن اس تخدام 
حزامقى لضطلم السيطرة تين إلى 
الأساليب المركية التى تتبعها الطبقة 
اناكم تفن بيط ستواردها وتاغبرقا 
على المجتمع والثقافة جميعا. 

أنظر: طبعة. إيديولوجيا. 


سيطرة الذكور 10053226 عل1/12 

أنظر: القع صب للذكورة. 
الانثروبولوجيا النسوية. النوع, المرأة 
والانثروبولوجيا. 


شامانية 59111111 

إصطلاح سيبيرى - نسبة إلى 
سيبيريا - يشير إلى مركب من 
المعتقدات والممارسات الدينية والطبية 
السلالية المنتشرة فى بيئات متنوعة 
إثنوجرافيا سواء فى آسيا أو أفريقيا 
اق الدى ستكان اوكا الأمكسين: 
ويعرف الشامان عادة بأنه ذلك الذي 
يتخصص فى الدين لبعض الوقتء 
وتعتمد قدراته على الخبرة الشخصية 
المماشرة. وعادة مايكون هؤلاء 
الشامانيون من الذكورء ولكن من 
الممكن فى بعض الثقافات أن تصبح 
المرأة شامانية. ويتم اكتساب الخبرة 
الشامانية عموما عن طريق استخدام 
أنواع مختلفة من حالات الوعى 
المتغيرة التى قد ترتبط باستخدام 
مشيرات الهلوسة أو الأنواع الأخرى 
من الحرمان أو الاستثارة الحسية 
المبالغ فيها. وعلى هذا يبدو الشامان 
على نقيض الكاهن فى الدين الأكثر 
تنظيما من النواحى الرسمية؛ حيث 


تعتمد قوى الشامان (ذكرا كان أو 
أنكى "على ا فبيكو ات« خنطا وميا 
شتضكية يتما سكمد : الكامن قراخ 
من الكنيسنة أو الشتظيم الديتى الذئ 
ينتمى إليه. 

فالشامانية تبدو أيضا قريبة الشيه 
فين يكف الحوانى من الشتموقة من 
حديكا إنهنا تتطوى على انك كيزا 
القوى الباطتية للهجوم على الأعداء 
واكتايتيع بالرشن فالعا سان فى 
أمريكا الجنوبية على سبيل المثال 
معالج وساحر في الوقت تفسه. كما 
كعد أن ها الاتواماك اسفن 
(الشار) وتشديزاتها إنا عقيف فى 
واقع الاتحدو فج مظان الفسيوتر 
الاجتماعى والملامح البنائية بتنفس 
الطريقة التى صورتها يها الدراسات 
الأنثروبولوجية الاجتماعية 
الكلات كينة عن الشسعموةة فى 
المجتمعات الافريقية. 

وقته و حدوت در انية التشاماكة 
إهتماما كبيرا لأهمية دراسة حالات 


الونعي التسوزة و وعستس ف القنامان 
على أنه فرد قد يكون غير سوى أو 
مضطربا عقليا. وقد لاحظ كثير من 
دازسى الشافانية أن علامفات مهنة 
الشامان وسلوكه يقتريان اقترايا 
وثيقا مما نطلق عليه فى ثقافتنا 
السلوك الهستيرى أو المختل عقليا. 
ولقد ثار جدل واسع حول ما اذا 
كانت افقو االخسحصيييا عن :واقانا 
الشلوك: التي ينتسم يها الكساماتيون: 
والتى تعد فى شقاقاتهم سمات 
عاديه. تمثل عناصر ضرورية من 
دور الشامانء هى فى حقيقتها 
مؤشرات للاضطراب العقلى. المهم 
أن الدراسة الأنارويولوحية الصديقة 
للشامانية قد أوضحت أنه فى حالات 
#كيرة الايعد الشتاعان فرداا مختطريا 
عقليا أو فردا غير سوي. بل يعتير 
شمكضسية محورية دن الثعنافة 
والمجتمع. فالشامانيون الأمازون. 
على سبيل المثال. هم غاليا قفاعلون 
أساسيون فى النظام السياسى 
واللاجتماعى والدينى. قهم ليسوا 
مسئولين عن العلاج الطبى وعن 
حماية المجتمع من السحر فحسب. 
وإنما يعتبرون بالإضافة إلى ذلك 
الامناء على المعرفة الشقافية 
والاسيطوورة التشسكىة. فشيزة 


الهذيان أو حالات الوعى المتغيرة فى 
تلك الثقافات مما يتعين على الشامان 
أن يتحكم فيها تدريجيا وبعناية أو 
«يستأنسها». وذلك من أجل أن يصل 
المجتمع بالقوى الروحية ذات 
الخطورة والشأنء وأن يظهر 
بامشدران قووقة علدى الكدكر كديا 
وتوجيهها وجهة ايجابية. وفى هذا 
الصدد لاحظ دارسسو الشامانية فى 
أمريكا الجنوبية أن هناك إمكانية 
التنوع داخل الثقافة الواحدة وبين 
التقاقات من حيث مدى اعتيبار 
الشامان شخصية محورية أو 
هامشية. وهو تتوع راجع إلى 
الفموهن الذى :ركنتكف دوو الشافاة 
كمعالج أو كساحرء أو كوسيط بين 
المجتمع والعالم فوق الطبيعى الذى 
يتميز بقوته وخطورته. 

ولقد اهتم بعض الباحثين مثل 
لابار ©1202:5./ا1(١1917١)‏ ووالاس 
ع3[اة/18) )١1558(‏ بالجسوانب 
التطورية لتحول الشامانية فى إطار 
دينى مقرر نظاميا بفضل عملية زيادة 
التعقيد الاجتماعى والتدرج الطبقى. 
كما أشار هؤلاء أيضا إلى أن آثار 
الخبرة والقوة الشامانية قد تترسب 
فى بعض الديانات الكهنوتية حيث 
يمكن أن يتعايش الأاخصائيون ذوو 


الطايع الشامانى فى إطار الأديان 
المستقرة, مؤديا دوره فى إشباع 
أنواع مختلفة من الحاجات أو خدمة 
قطاعات معينة من السكان. 


شبكة 0:1 جاع ل[ 

تعنى دراسة الشيكات فى العلوم 
الاجتماعية., الاهتمام بالعلاقات بين 
الأشخاص. والطريقة التى تنتظم بها 
هذه العلاقات لتشكل نمطا نطلق عليه 
مصطلح الشبكة الاجتماعية. وفى عام 
وضع ويتين 1]167/لا وولف 
014 تعريفا للشبكة الاجتماعية 
باعتيارها «سلسلة متصلة من 
الروايط القائمة بين الأفراد. يمكن أن 
تشكل أساسا لتعبكة البشر ولتحقيق 
أغراض معينة تحت ظروف محددة». 
وطبقا لهذا التعريفء فإن الشبكات قد 
تتوافق مع النظم الاجتماعية: أو 
تتقاطع معهاء أو توجد بمعزل عنها. 
وهكذا فإن دراسة عملية تكون 
الشبكة. وتعبئة الشبكات. يمكن أن 
تتم فى سياقات مختلفة: وعلى 
مسي وحات مختلفة ايقيناء كان تكون 
فى داخل تنظيم رسمى. أو فى داخل 
مجتمع محلىء أو بين مجموعة من 
الاأشخاص المتناثرين الذين تربطهم 


بعض المصالح المشتركة. وعلى هذا 
ترتيط دراسة الشبكة ارتباطا وثيقا 
بنظرية القعل فى الأنثتروبولوجياء من 
خلال اكاكيسهها على السلوك 
والاختيار الشخصى أو الاستراتيجية 
القردية. 


شبكة اجتماعية ع01:1؟716145 [506©12 
أنظر: المادة السابقة. 


هم ح 


شخص ممكرع1 

يعد مفهوم الشخص فى السياق 
الإتنوجراقى المدروس عنصرا مهما 
فى كثير من بحوث الآنثرويولوجيا 
الثقافية والاجتماعية. ويمكن تناول 
أسلوب فهم الشخص أو الفرد من 
منظور أتثروبولوجيا العمرء التى 
توضح كيف تتغير توقعات الفرد. 
وسلو يه وتعايكورة وأدوارة. 
ومكاناته عبر دورة حياته. وتعد 
دراسة شعائر الانتقال (المرور) 
والشعائر عموما إسهاما مهما فى 
دراسة الأبعاد الرمزية للشخص. كما 
يمكن دراسة الشخص عن طريق آخر 
هو نظم القرابة والزواج: أو عن طريق 
النظم السلالية أو غيرها من نظم 
التصنيف التى تقسم الأفراد إلى فئكات 
مخطلفة لكل منها توقعات الدور 
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وتوقعات سلوكية معينة. ولكل منها 
قيمه الرمزية الخاصة. 


شخصية تاللمدووىرع2 


الشخصية الاساسية 


1 للدسووعء2 »15251 
استخدم هذا المصطلح ابراهام 
كاردينتر 5ع48.14310186 وهو 
أتثروبولوجى متأثر بالتحليل النفسى 
وذلك فى دراسته عن العلاقة بين 
الثقافة والشخصية.. وحسدب:- وجهة 
نظر كاردينر تقوم الشخصية الأولية. 
والتى تضم ممارسات للتنشئة 
الاجتماعية وأنماط للمعاش. بتشكيل 
مجموعة من الاتجاهات والتوجهات 
أو الشخصية الأساسية لأعضضائها: 
ومن ثم يقوم تمط الش شم خصية 
الأساسية عبر التفاعل الاجتماعى. 
بتشكيل المؤسسات الثانوية فى 
المجتمع. 
شخصية منوالية 
١‏ الددوئرء 110031 
تطور هذا المفهوم فى أعمال مدرسة 
الثقافة والشخصية. التى حاولت 


تطوير مقياس أكثر موضوعية 
السلوك المنمط القابل للملاحظة, 
والتى تظهر بأكير قدر من التكرار 
الاحصائى لدى سكان مجتمع معين. 
وقد استخدم هذا المصطلح لأول مرة 


دنيوا. 


شرب الكحوليات عمتعاست ]1 

تعرق أغلب الجماعات الانسانية 
شرابا كحوليا محليا معينا. تستخدمه 
فى مواقف اجتماعية وطقوس دينية 
معينة. وعلينا أن ننظر إلى استخدام 
الكحول فى جماعة معينة كجزء من 
الإطار العام لاستخدام المخدرات التى 
تؤدى إلى حالة من حالات الوعى 
التغير - المسموح بها وأحيانا 
الملوصوفة - فى ظل ظروف معيتة 
تحددها ثقافة المجتمع. ويعكس 
اختيار المواد المخدرة أو المحدنة 
للهلوسة فى المناسبات الدينية 
والااجتماعية المختلفة نسقا رمزيا 
محكما. قعلى سبيل المثال يعد شراب 
البيرة التقليدى «مانيوك» 713010 
بين كثير من جماعات سكان الأمازون 


لحن 


الأصليين الشراب المناسب لحفلة 
العمل المشتركء ويرتبط بالمشاركة 
الأنستمماعية والاسيوة والككاة ف 
المجتمع المحلى. على حين أن شراب 
0161| الذى يتم الحصول عليه 
من السيد الأجنبى يقتصر تناوله على 
مناسبات أقل اجتماعية:, بل قد يتم 
تناوله بمعزل عن الجماعة. وهو 
سلوك لايأتيه عادة سوى بعض 
جماعات الرجالء كما يرتبط تناول 
هذا الشراب يأنماط من السلوك 
العدوانى والقتال والعراك. 

وعلى الجانب الآخر يقتصر تعاطى 
المخدرات المهلوسة على المناسبات 
الشامانية أو الدينية. كما تعد وسائل 
للاتصال مع العالم فوق الطبيعى يتم 
التتحكم فيها بمعرقة الأرواح 
القنافائتة ويتفظف سداد 
المشروبات الكحولية نفسها من ثقافة 
إلى أخرى. ففى بعض الثقافات يكون 
استخدامها دينياء. ويصاحب تناولها 
مناسيات طقوسية مقدسة. وفى 
بعض الثقافات الأخرى يرتيط تتاول 
الكحوليات بمناسبات اجتماعية أو 
ترويحية. ولايزال فى بعض الثقافات 
تصيري الاتتتشواء الاجتماق 
للكحوتيات للاستخدام غير الاجتماعى 


لوا مقاضة عونا مقن الوكين 
سيطرته على سلوكه أو ردود أفعاله. 
وبصفة عامة تتباين من ثقافة إلى 
أخرى طائفة من الأمور أو الصور 
النمطية للسلوك السكيرء ودرجة 
ضبط النفس التى يمكن أن يتحلى بها 
الشخص السكيرء وكمية الكحول 
المسموح بتناولها للوصول إلى حالة 


السكر. 
الشرعية 16127 
يشير مصطلح الشرعية فى النظرية 


السياسية والانثروبولوجِيا السياسية 
إلى الأفكار أو الملعتقدات التى تبرر 
ممارسة القوةأو المكانة العالية 
والامتيازات وغيرها. وقد يستخدم 
مصططلح الشرعية بصورة أوسع 
ليعنى إضفاء الشرعية على أى فعل أو 
القدرة على تبريره. إذ يعتبر أى فعل 
فعلا شرعيا إذا قام به شخص لديه 
الحق - العرفى و/أو القانونى - فى 
ممارسته. ولذا فإن الملمارسة الشرعية 
للقوة يطلق عليها السلطة حيث نتميز 
السلطة بأنها حق ينال القبول العام فى 
اتخاذ قرارات تؤثر فى الآخرين. 
والشرعية تعد شرطا ضروريا فى 
الأنظمة السياسية حيث لايمكنها أن 
تيقى بالاستناد إلى القهر فقط. ومع 


لا 


ذلك فإنه يستحيل على أي سلطة أن 
تحقق الشرعية الكاملة حيث أن هناك 
داتما وجهات نظر متباينة. وأقراد 
وجماعات معارضة تتنكر لشرعية 
القيادة السياسية القائمة أو الصفوات 
المسيطرة. وتحقيق التوازن بين 
الشرعية والقهر يتم بطرق مختلفة. 
ودراسة هذا التوازن ذات صلة 
بدراسة الإيديولوجيا أو بدراسة 
المصاحبات الاجتماعية للأفكار 
والمعتقدات. والشرعية سلاح ذو حدين 
فهى لاتيرر ققط وضع الجماعة 
المسيطرة أو القائد السياسىء وإنما قد 
تضع قيودا - بحكم طبيعتها المعيارية 
والأخلاقية - على ممارسة القوة أو 
سلوك أولكك الذين يحتلون مواقع 
السيطرة. وبالإضافة إلى ذلك. فقد 
تكون هناك إيديولوجيات مختلقه 
ومعايير مختلفة للشرعية تتعايش معا 
داخل نظام سياسى معقد استنادا إلى 
المصالح الطبقية المتباينة. وقد أوضحت 
الدراسات الأنثروبولوجية أنه حتى فى 
مجتمعات ماقيل الطبقية هناك أيضا 
نماذج عديدة للشرعية. وليس مجرد 
ادعاءات متنافسة لطلب الشرعية 
تكشف عن نفسها بصورة أوضح فى 
لحظات الانقسام أو التوتر السياسى. 


الشركات متعددة الجنسية وعايرة 
القوميات ‏ 320 [1112010931)لن1/1 

"نم0 ) 210021 نكددة» 1" 

الشركات متعددة الجنسية هى تلك 
التى توجد بشكل أساسى فى أحد 
المراكز الصناعية. وتمتلك في الوقت ذاته 
فروعا فى دول أخرى. أما الشركات 
عابرة القومية فهى تلك التى تتجاوز 
عملياتها الحدود القوميات, وبذلك فاتها 
لاترتبط بأى مقر فى وطن معين. وقد 
أشارت ناش ا5هلة )١951/8(‏ إلى أن 
علماء الأنثروبولوجِيا قد درسوا - 
بشكل جزئى- بعض تأثيرات هذه 
الشركات فى مناطق مختلفة من العالم, 
ولكنهم لم يلتفتوا بنفس القدر إلى 
دراسة تنظيم عمليات الانتاج والتوزيع 
والتبادل على المستوى العالمى. (أنظر: 
النظم العالمية) ويرجع الفضل إلى ولف 
01لا فى تقديم دراسة رائدة لدلالات 
التكامل الدولى للصناعة. أوضح فيها 
أن هذا التكامل العابر للقوميات قد أدى 
إلى تفكك الدول القومية وتنظيم العمل 
على المستوى القومى. وقد عملت 
الشركات العابرة للقوميات على نقل 
الأنشطة الانتاجية إلى البلاد التى تتوفر 
فيها العمالة والمواد الخام بأسعار 
رخيصة. والتى لاتجد فيها معوقات 


لعملها من الحكومات والنقابات العمالية. 
وقد أشارت ناش إلى بعض المجالات 
التى يتعين أن تضطلع بها البحوث 
الانتروبواوجينة فى السكترن مق 
دراسة تأشر الشركات العايرة للقوميات 
وسياسات التشغيل التى تتبعها على 
التنظيم الاجتماعى للأسرة: ووحدات 
المعيشة وعلى الوعى الطبقى. وكذلك 
نراسنة نا امه هى التكلين النلقن 
الدال للنظام الاقتصادى والإيديولوجى 
الجديد الذى خلقته تلك الشركات 
العايرة للقوميات. أنظر: التتمية. 
الانثرويولوجيا الصناعية, أرستقراطية 
العمل. 


شعائر اجتماعية ولكالة كا 

مصطلح وضعه دوركليم لدراسة الدين 
والشعائر. والشعائر الاجتماعية هى تلك 
التى تؤدى وظيفة التعبير عن تماسك 
أحد أفراده. أنظر: الشعائر الجنائزية. 


شعائر الانتقال (المرور) 
عع ةدو 01 1115 
مصطلح استخدمه فان جنب فى 
الرائدة للتغيرات فى المكانة وللشعائر 


المصاحبة لتلك التغيرات ١5١9(‏ 
والترجمة الانجليزية .)١197-‏ وقد 
لاحظ فان جتب أن كثيرا من الشعائر 
التكريس. وتتضمن طقوس التكريس 
ثلاثة مراحل متميزة هى: الأولى 
مرحلة الانفصال. ثم مرحلة التحول 
أو الوقوف بالعتبة. ثم مرحلة 
الاندماج الجديد. ولقد تأثرت الدراسة 
الأنثروبولوجية للشعائر تأثرا عظيما 
بنظرية فان جنبء وبتفسيره لرمزية 
شعائر الانتقال (المرور). 


الشعائر الجنائزية 51065 11014112179 

اخطت كراسة القد عاك الحتافؤية 
دائما أهمية كبرى فى الأنثروبولوجياء 
بل ان بعض علماء الآثار اعتبروا 
شواهد الشعائر الجنائزية هى أقدم 
دليل على وجود الثقافات الانسانية. 
وهكذا تجد نظريات الثشعائر 
الجنائزية. خاصة تلك المرتبطة بأفكار 
الخصوبة وخلود الروح تتصدر 
أعمال بعض علماء الأنثروبولوجيا 
الأوائل مثل باخوفن وتايلور وفريزر 
وهوكارت. ولعل المحاولة الأولى 
لريط نمط الشعائر الجنائزية بتمط 
التنظيم الاجتماعى ترجع إلى مؤلف 
عالم الانثروبولوجيا الفرنسى هيرتز 


+14 


الذى نشره قى مجلد واحد مع دراسة 
باللغة الاتجليزية تحت عنوان «الموت 
واليد اليمنى: أطعاظ 116 20ج طادء1 
ل4مدآ .)١11١7(‏ وقد أبدى هيرتز 
اهتماما خاصا بالموضوع الذى ركز 
عليه فيما بعد بعض الكتاب الآخرين 
مثل فان جنب )١11١5(‏ وراد كليف 
براون (1507): حول كيفية تعايش 
المجتمع مع اللشكلة التى تسيبها وفاة 
اعد افشماكه كنا أولن المؤيد من 
الأهتمام بدراسية: ماشبعى «بالجتازة 
المزدوجةء 165نا00560 616نا1(0 والتى 
تيدو فى أشهر صورها فى بعض 
بلاد شرق آسيا وفى مدغشقرء والتى 
توجد - بصور مختلفة بعض الشىء 
- فى عدد كبير من الدول كالصين 
واليابان واليونان وميلانيزيا. ومما 
لفت نظر هيرتز مالاحظه من تقسيم 
للجنازة إلى قسمين يفصل بينهما فى 
بعض الأحيان ععدد من السنوات. 
الآأمر الذى يتيح للأفراد فرصة 
الحداد على مشكلة فقد عضو من 
الجتمع: ثم العمل قيما يعد على 
استعادة النظام لهذا الجتمع؛ حيث 
يتم فى الغالب اعبار الميت واحدا من 
الاسلاف الخالدين. وبذلك استطاع أن 


الشعائر الجنائزية وشعائر التكريس. 
ولقد تردد هذا الملوضوع منذ ذلك 
الحين فى الدراسات النظرية والميدانية 
التى أجريت عن كثير من دول العالم. 

وكثيرا ما يتم الربط بين الجنازة 
الجسم يتكون من عتصرين: إحداهما 
«أرضى» والآخر «علوى». ويجرى 
فى يعن الانياة التمقيل لهدين 
العظام هى العنصر «الجحاف» فى 
مقايل اللحم «الرطب: أو الزائل. 

وهناك كلمة لابد أن تقال عن الحزن 
على الوفاة والذى يظهر فى اليكاء. 
صادقاء إلا أننا نلاحظ دائما أنه يتم 
تضطلع نساء المجتمع المحلى بمهمة 
إتهجان الحتزق على الوش: ولنودزة 
المظاهر أهمية بالغة. لأن الحداد كثيرا 
مباشر أو غير مباشر. 

وأخيرا فإن هناك هاتآ فتائق 
الأهمية لبعض الشعائر الجنائزية. 
حيث تعتبر بمشاية مناسبات للتخلص 


هذه الممتلكات. أما اذا كان حجمها 
كبيرا فإنه يجرى نقل ملكيتها. 
وتتضمن هزه العملية شعائر معقدة 
فى ذاتها. 


شعب 1011 


نظت تكد فى الإقتولوجنا 
والأنثروبولوجيا بشكل غير دقيق 


يمثل راسبا منحطا ومتخلفا يعيش 
فى مجتمع حديث. لذلك كانت الثقافة 
الشعبية تدرس كمجموعة من 
الرواسب المتخلفة عن مراحل سابقة 
من تطور المجتمع. وقد حرص عديد 
من الأنثروبولوجيين المعاصرين على 
تجنب استخدام مصطلحات شعبء. 
وفولكلور. وعادات شعبية بسيب 
ماينطوى عليه مصطلح شعب من 


دلالات ازدرائية. ولذلك اتجه كثير من 
العلماء إلى تفضيل مصطلحات: 
«الثقراث الشلفاهى» وه«الادب 
الشقاهى». وحديئا جدا السابقة 
اللفظية.ء سلالى 80طا5 للإشارة إلى 
دراسة التراث الشعبى 136نام20 أو 
الأمى(""). 

لقد لعب مفهوم «شعب» دورا فى 
(1#) الراق 515340000 يقصد به جماعة اجنماعية على سلم التدرج الاجتماعى؛ تمييرًا لها عن الطبقة 
الاجتماعية. التى تشير إلى علاقة معينة لهذه الجماعة بوسائل الانتاج» ويمكن أن نصفها أيضا بأنها 
شريحة اجتماعية. ولكننا استبعدنا عامدين استخدام مصطلح شريحة؛ حيث وظفتاه فى استخدام محدد 
فى إطار التقسيم الطبقى للمجتمع. (للحرر) 
(ة) تجارى المؤلفة هنا الاستخدام الأمريكى لمصطلح ف ولكلورء الذى يقصد به أصحابه أساسا التراث 
الروحى للشعب خاصة التراث الشفاهى. أما اليوم فقد أصبح هناك اتفاق - عالمى - على توسيع هذا 
المفهوم الضيق. بحيث أصبح علماء الفولكلور يهتمون بكل شىء ينتقل اجتماعيا من الاب الى الاين ومن 
الجار إلى جاره. مستبعدين المعرفة المكتسبة عقلياء سواء كانت متحصلة بالمجهود القردى, أو من خلال 
المعرفة المنظمة والموثقة التى تكتسب داخل المؤسسات الرسمية. غير أن هذا الاستبعاد لا يعرف بالثقافة 
الراقية نسبى للغاية. حيث قد يهتم ع الم الفولكلور فى أغلب الاحوال بتكوين فكرة كلية عامة. أو الأخذ 
بنظرة شاملة لثقافة بلد من البلاد. وبتفسير العناصر الثابتة داخل تلك الثشقافة بكل ظواهرها كالفن» 
والانب, والموسيقى, والفسلفة. بل والسياسة أيضا. (للحرر) 


الريفية التى يسيطر عليها التراث 
الشفاهى. وقد حاول ردقيلد قى 
مفهومه المتصل الشعبى الحضرى. أن 
يضفى على هذا المصطلح قيمة 
تحليلية أكثر دقة. وفى القرن التاسع 
عشر كان يعتقد أن الراق/") الشعبى 


الإيديولوجيات القومية فى أوروياء 
التى كانت ترى أن الشعب يمثل 
مستودع العادات الاجتماعية والقيم 
التى تعبر عن روح الأمة(". 
ولتخليص المصطلح من النيرة 
القوفية أو شزة التحهي التستلالن 
وسع كثير من علماء الفولكلور 
المعاصرين مفهوم مصطلح «شعب» 
بحيث أصيح يدل على أى جماعة 
لغوية, أو جماعة إجتماعية. ونلاحظ 
أننا إذا وسعنا ميدان الدراسة فى علم 
الفولكلور على هذا النحو فإنه لن 
يختلف فى هذه الحالة اختلافا 
جوهريا عن دراسة التراث الشفاهى. 
أو الثقافة أو الثشقافة الفرعية فى 
ميدان الانثروبولوجيا عموما. على أن 
الإثنولوجيا الأوروبية قد احتدفظت 
بمصطلحى «شعبء» و«حياة شعبية» 
للإشارة إلى دراسة الشعوب القروية 
الريفية. 
الشعب علصوءع2 
يفضل بعض الانكثرويولوجيين 


مصطلح شعب على مصطلحات أخرى 
مثل: القبيلة, أو الثقافة, أو المجتمع وذلك 
للإشارة إلى جماعة بشرية أو إلى 
وحدة سكانية معينة. ويعنى استخدام 
المصطلح أن تلك الجماعة أو الوحدة 
السكانية تعتبرء أو تعتبر نفسهاء موحدة 
بفضل لغة مشتركة:, أو إقامة فى مكان 
مشترك. أو أى سمة ثقافية أو اجتماعية 
آخرى. كما يستخدم المصطلح كمرادف 
لمصطاح «أمة» 1!3]108 «الشسعب 
الفرنسى» .وقد يستخدم أيضا للإشارة 
إلى الطبقة العاملة: أو الفلاحين. أو 
الفقراء فى مقايل الطبقة الحاكمة أو 
الصفوة الحاكمة. 


(الحركة) الشعبية تسكتاسمو8آ 

حركة سياسية نتجه إلى جماهير 
عامة الناسء وإن كانت القرارات 
السياسية الفعلية لأطرافها عندما تصل 
إلى الحكم غاليا ما تختلف عما يرد فى 
خطاباتها ودعايتها. والحركة الشعبية 
سمة لكثير من الحركات السياسية 
ذات الاتجاهات القومية والقاشية. 


(19) لم يتعرض علم من العلوم الانسانية لمشكلات الاستخدام العملى لمواده ومناهجه وأفكاره ومحنة 
«الانتفاع» بمادته وتطويرها فى ضوء إيديولوجيات معينة بمثل ما تعرض له علم الفولكلور. ذلك أن 
ظروف نشاته الخاصة وارتباطها بالحركة الرومانسية - فى المانيا أساسا - وبنشأة القوميات 
الاوروبية قد جعلت فكرة التطبيق والانتفاع هذه قريبة من فكر كل صاحب إيديولوجية أو مذهب 
خاص. راجع, عبدالحميد يونس. دفاع عن الفولكلور. هيتة الكتاب. القاهرة. 1510 (المحرر) 


شعوذة الف ناف( 

الشعوذة طبقا لتعريف ايفانز 
بريتشارد الكلاسيكى هى القدرة 
الكامنة على ايذاء الآخرين باستخدام 
وسائل فوق طبيعية (11717). ويميز 
ايفائز بريتشارد هذه القوة عن السحر 
الضار الذى يكتسب بالتعلم» ويتصف 
بأنه الاستخدام الضار أو العدوانى 
للسحر. وقد تينى هذا التمييز دين 
الشعوةة والسحر «الضان .تفن كيد 
من الباحثين الأفريقيين. أما فى خارج 
افريقيا فإن مصطلح شعوذة يستخدم 
دون تمييز للإشارة إلى العدوان 
الغامض (الروحى) سواء استخدمت 
فيه وسائل سحرية أم لا. ففى حالة 
الأزاندى 4280806,. حيث أجرى ايقفانز 
بريتشارد دراسته الكلاسيكية. يعتقد 
أن الشعوذة قوة تكتسب بالورائة. ولو 
أن ذلك ليس القاعدة العامة فى كل 
أنواع الشعونذة الافريقية وكذلك فى 
أقاليم إثنوجرافية أخرى. وفى داخل 
هذا الإطار الذى رسمه ايفانز 
بريتشارد. درس علماء الأنثرويولوجيا 
الاجتماعية البريطانيون السحر الضار 
والشعوذة كاليات للضبط الاجتماعى 
وللتعبير عن التوترات والصراعات 
الاجتماعية وتسويتها. كما تصدى 
ايفانز بريتشارد لدراسة الجوانب 


الدينية والفلسفيةلعتقدات الشعوذة 
كور من النسدق الفرقى الذي يقسنو 
الحظوظ التعيسة والسعيدة على 
المستوى الفردى. فقى كثير من 
المجتمعات التقليدية والصغيرة تمثل 
مكونا من التراث المشترك فى التعبير 
عن العلاقات بين الأفراد وبين 
الجماعات. والتى تكشف عن وجود 
تناقفضات بنائية أو عارضة أو 
فوق طبيعية فى شئون الوجود 
الانسانى. أنظر كذلك: الشاماتية. 


شعورء عاطفة اع 11م 

يستخدم هذا المفهومء بصفة عامة, 
للإشارة الى الشعور أو الاحساس 
المرتيط يفكرة ما أى بمجموعة من 
الأفكار. لذا نجد أن الاهتمامات 
الأنثشروبولوجية لدراسة الشعور 
تضمنت مدرسة الثقافة والشخصية. 
وعموما فإن دراسة الشعور لم تحظ 
بعناية كبيرة إلا داخل الأنثروبولوجيا 
النفسية. لكن كثيرا من النظريات 
الانثروبولوجية تعول بشكل ضمنى 
على الانتظامات: التى يعتقد بوجودها 
داخل الأنظمة الشعورية (من هذا 


ون 


مثلا النظرية الخاصة بامتداد المشاعر بأنها: «فئة من السلوكيات المقئنة (أو 


فى دراسة القراية). 


عيرة لمحاو 

من الآأمور اليالغة الصعوية:. وريما 
غير اللازمة فى النهاية, أن نحاول 
تعريف الشعيرة: أو أن نميز بينها وبين 
الطقس (أو الحفل المراسمى) من ناحية, 
وبينها وبين الآفعال العملية والغائية من 
ناحية أخرى. ويعدها يعض 
الأنشروبولوجيين ضربا من السلوك 
الذى يمكن تعريفه بأنه شكل من أشكال 
الطقوسء ولكنه يتميز بطابعه أو هدقه 
الدينى. وهكذا نجد جلوكمان )١5537(‏ 
يميز الشعيرة عن الطقس بأن عرف 
الطقس يأنه «أي تنظيم مركب للنشاط 
الانسانى ليست له طبيعة فنية (نقنية) 
أو ترويحية بارزة. ويتضمن استخدام 
أساليب السلوك التى تتسم بقدرتها على 
التعبير عن العلاقات الاجتماعية». بيثما 
عرف الشعيرة بأنها فئة أكثر تحديدا 
تتميز باعتمادها على بعض الافكار, 
وكذلك الغايات والوسائل الروحية أو 
الدينية. قالشعيرة بهذا المعنى تعد من 
الناحية الرمزية أكثر تعقيداء وتنطوى 
على اعتبارات نفسية- اجتماعية 
واجتماعية أعمق. أما حجودى الديدة ف 
من ناحية أخدرى. فيعرف اللشسعيرة 


الوحدة) - كالعادة الاجتماعية - 
لاتكون فيها العلاقة بين الوسيلة والغاية 
جوهرية أصيلة فيها (أى إما أن تكون 
ضد عقلية أو لا عقلية). وهناك 
أنثروبولوجيون آخرون: مثل ليدش 
.)١155:4(‏ يذهبون إلى أن الشعيرة 
ليست ضربا من السلوككء وإنما هى 
جانب من جوانب السلوكء أى ذلك 
الجانب من السلوك الذى يرتبط بقيمته 
الرمزية وليس بفائدته العملية. ويؤكد 
أننا يمكن أن تلاحظ أن أكثر الأفعال 
عملية أو تقنية يمكن أن يوؤدى على نحو 
يعبر عن الهوية الثقافية الخاصة أو عن 
قيم الفاعل. أى أن يكون له بعد رمزى 
أو شعائرى. وهو يقترح أن هناك 
متصلا يبدأ من الأفعال التى تكون ذات 
طبيعة تقنية أو عملية ويتدرج حتى 
يصل إلى الأفعال التى تتفوق شعائريا 
ورمزياء دون أن نسقط من حسابنا 
امكانية تحليل الجانب التقنى للأفعال 
الشعائريخ أساساء أو الجانب الشعائرى 
للأفعال النقنية أساسا. لذلك يتضح أن 
فئات النقنى, والشعائرى. والطقوسى 
إنما هى تقسيمات تعسفية لظواهر ليس 


من اليسير #صلها عن بعضها فصلا 
كاملا لامراء فيه. 


وهناك مسوضوع آخر يتكميز 


بالصعوبة والفموض ألا وهو العلاقة 
بين الفئات التالية: الشعيرة, 
والأسطور ة. والمعتقد. فالدراسات 
الانثروبولوجية للشعائر والأساطير 
يسيطر عليها منذ أمد بعيد جدل عقيم 
حول أيهما يستحق الأولوية: 
الاسطورة بوصفها توثيقا أو تسجيلا 
للشعيرة. أم الشعيرة بوصفها تعبيرا 
أو تقنينا للأسطورة. ولهذا هجرت 
الانثروبولوجيا هذه المناقشات إلى حد 
بعيد. حيث أصبح كل من الشعيرة 
والأسطورة يعدان شكلين من أشكال 
التعبير عن القدرات الرمزية والتعبيرية 
للأنسان: ومن هنا فليسن لاحدافما 
أولوية على الأخرى. فالأسطورة يمكن 
أن تكون تفسيرا للشعيرة: والشعيرة 
يمكن أن تكون تفسيرا للأسطورة, 
وليست هناك ثمة حاجة لافتراض أي 
نوع من التبعية أو الحتمية. أما فيما 
يتصل بالعلاقة بين الشعيرة والمعتقد 
فقد كان يفترض فى الماضى على 
نطاق واسع أن هناك علاقة وثيقة بين 
الاثنين. حيث كان يعتقد أن الشعائر 
تعبر عن المعتقدات أو تدعمها وتؤكدهاء 
وان المعتقدات هى بمثابة الأساس 
للشعائر وهى التى تبررها. ولكن 
الدراسات الانشروبولوجية المعاصرة 
أوضحت باضطراد أن هناك تنوعا 


كبيرا بين الثقافات فى الاتجاهات 
والمشاعرء والمعتقدات, وأن الشكل 
الاجتماعى المقبول للتعبير أو للفعل 
(كتلك الاشكال المتضمنة فى الشعيرة) 
لايعنى أن الملمارسين يشتركون فى 
نفس المعتقدات أو المماعر الخاصة 
بهذه الشعيرة. وعلى ذلك تلتزم 
الدراسات المعاصرة للشعائر والرمزية 
الحذر عند دراسة المعتقدات. ادراكا 
منها بأن هناك علاقة جدلية مركبة بين 
علم النفس الفردى والخبرة الذاتية من 
ناحية. والأشكال الاجتماعية والثقافية 
من ناحية أخرى. 

واذا انتقلنا إلي أساليب تحليل 
الشعائر فى علم الأنثروبولوجياء قلابد 
أن نبدأ بالإشارة أولا وقبل كل شىء 
إلى الدراسات الرائدة لدوركايم 
)١151(‏ الذى أثرت نظرياته على 
كثير ممن كتبوا فى هذا الموضوع. 
وأعمال دوركايم تتميز بأتنها قد 
استطاعت أن تفتح أمامنا العديد من 
السبل. وتلقى لنا بعديد من الخيوط. 
فنظريته الوظيفية فى الدين والشعائر 
بوصفهما أداة لدعم وتقوية العاطفة 
الجمعية والتكامل الاجتماعى قد حظيت 
بمزيد من التطوير والإحكام على يد 
راد كليف يراون )١557(‏ وغيره من 
علماء الأنثروبولوجيا الاجتماعية 


البريطانية, الذين قدموا إسهاما محكما 
فى دراسة الدور الذى تؤديه الشعائر 
وكيفية تعبيرها عن خصائص البناء 
الاح ساعن و تاه الخو اده 
نظريات دوركايم عن تكوين وتحول 
التصورات الجمعية على تطور نوع 
آخر من التحليل هو: تحليل مضمون 
الشعائرء أو تحليل ماتقوله الشعائر. 
كما أثرت أعمال موس (0؟15١)‏ وفان 
جنب (1105) تأثيرا كبيرا على تطور 
التفسير البنائى الاجتماعى عند 
الآتثرويولوجيين البريطانيين للشعائر, 
والاتجاه البنيوى الفرنسى فى دراسة 
الشعائر والرمزية. 

وتلاحظ أن الاتجياه الينائى 
الاجتماعى البريطانى. الذى درس 
المفاهيم والأقعال الشعائرية بوصفها 
تعبيرا عن النظام الاجتماعى وكذلك 
بوصفها قوى مؤترة فيه؛ هذا الاتجاه 
لم يبد سوى اهتماما ضئيلاء وأحيانا 
لم يبد أى اهتمامء بالمضمون الرمزى 
للشعائر أو باللغة التى تسنتخدمها 
الشعائر للتعبير عن نواحى التعارض» 
ومواضع الاتصال والانفصال 
الرمزية. وقد لعبت النظرية البنيوية 
دورا عظيم الأهمية فى المناداة بدراسة 
الطبيعة النظامية لمضمون الانساق 
الشقافية. على نحو مافعلت 


الاتشرويولوجيا المعرقية واتجاهات 
أخرى فى إحراز نجاح كبير فى 
دراسة الرمزية ونظم التصنيف. 
ويتافق متعظع الدارشن العاصصسوين 
للشعائر والدين والرمزية عموما على 
أنه من الضرورى دراسة الموضوعين 
معا: ماتفعله أو تؤديه الشعيرة, 
وماتقوله. فهذان الجانيان متداخلان 
ويدعم أحدهما الآخرء من بين جوانب 
الظواهر الدينية والرمزية فى المجتمع 
الاننانى. والملاحظ أن الفعل 
الشعائرى يعتمد على اللغة الشعائرية 
ليزداد فاعلية وتأثيراء وان كان 
الباحتون ينسبون لكل منهما درجة 
مختلقفة من التأكيد على الجوائب 
السوسيولوجية والرمزية لتفسيرهما. 
كما استأئرت طقوس التكريس باهتمام 
خاص من جانب الأتثروبولوجيين. 
ريما بسبب سيطرة النموذج الذى قدمه 
فان جنب لشعائر الانتقال (المرور), 
وريما كذلك لأنها كثيرا ما تكون 
مناسية للتعبير المتقن عن الأانساق 
الرمزية للمجتمع. وطريقة ارتباط تلك 
الأنساق بتنظيم دورة حياة الفرد. 

وقد قدم ديرنئر اسهاما مهما فى 
دراسة الشعائر من خلال دراسته 
لنسق غنى من الرمزية الشعائرية» هو 
ذلك المعروف عند شعب ندميى 


,)١15317( 510611‏ وبفضل ماقدمه 
من توجهات نظرية مهمة فى ميدان 
دراسة الشعائر (1939, 6/ا19). 
والرمزية الشعائرية عند شعب ندمبو 
فى زامبيا تخضع فى الآأساس 
الجموعة من الصفات والأشياء الرمزية 
ذات الأهمية المحورية (كالألوان). التى 
يتكرر ظهورها فى الملمارسات 
والمناسيات الشعائرية. فكل شيء 
رمزي يتسم بطائفة عريضة من 
المعانى بدءا من الدلالات الفسيولوجية 
والسيكولوجية. وانتهاء بالدلالات 
الاجتماعية والمجردة. وهكذا نلمس أن 
«صعنى» الشعميرة يتسم بالتعقيدَ 
والغموض. حيث أن الافعال الشعائرية 
تتصرف فى القيم الرمزية التى تتسم 
هى الأخرى بتعقدها وغموضها. وبهذا 
يكون للشعيرة عدة مستويات للمعنى, 
وعدة صور وأساليب للغموض. ولكنها 
تستهدف فى النهاية ربط المبادىء 
المجردة والعلاقات الاجتماعية بالواقع 
الفسيولوجى والنفسيء وإن كان ذلك 
يتم بطريقة ليست مغرقة فى البساطة 
ولاحتمية. 

ولقد ذهب بلوخ )١15150(‏ إلى أن 
فسن التتحليلات المستتازة لضعون 
الرمزية الشعائرية يفتقد نقطة 


جوهرية خاصة بالاست خدام 
الاجتماعى لتلك الرموز. خاصة تلك 
التى تستخدم للتعيير عن العلاقات 
بالسلطة. ويرى أن استخدام الصيغة 
الشعائرية المقننة قد يكون مهماء ليس 
من ناحية مضمون تلك الأشكال 
الشعائرية؛ وإنما من حيث أنها تلزم 
أفراد الجماعة يقبول سلطة الكبار 
(طقوسيا) الذين يمثلون الجماعة 
الممسيطرة قى المجتمع. كما درس 
بارث 831:58 )١1517/5(‏ كيف أن 
استخدام المعرفة بالشعائر 
والمستويات المتدرجة للسرية فى 
طقوس التكريس ليس سوى شكلا 
من أشكال سيطرة الكبار اجتماعيا 
وسياسيا على الأصغر منهم. ومن 
الموضوعات التى تحتاج إلى مزيد من 
البحث معرفة كيف يتم التلاعب 
بالشعائر كوسيلة لاخفاء النظم 
الاجتماعية الاستقلالية القائمة على 
عدم المساواة. مع مراعاة أنه لايهمح 
أن نقع فى شرك المساواة بين 
العبارات المتصلة بالسلطة فى 
الشعيرة والسلطة الحقيقية الموجودة 
فى المجتمع يعيدا عن الشعيرة. والتى 
قد تكون موضوعا مستقلا نمام 
الاستقلال. 


الشكلية / الموضوعية 
تلكا أأسماقطدا؟ /تاكتتلفسحره]آ1 
شهدت الانثروبولوجيا الاقتصادية 
. جدلا اشتعل لفترة بين الرأى الشكلى 
الذّى يرى أن التماذج المستمدة من علم 
الاقتصادد الكلاسيكى الحديث يمكن, 
بعد ادخال التعديلات الواجية عليها. أن 
تستخدم فى دراسة النظع الاقتصادية 
فى مرحلة ماقيل الرأسمالية: وبين 
الموقف الموضوعى الذى يرى أنه يتعين 
علينا تطوير تماذج نظرية للسلوك 
والبناء الاقتصادى مختلفة جذريا لفهم 
وتفسير اقتصاديات ماقيل الرأسمالية. 
ولذلك ذهب مقكرون شكليون. مثل 
فيرث وروبنز بيرلنج 188!!ناظ .1 إلى 
أننا نستطيع النظر إلى أي نظام 
اقتصادى كمرحلة لقوى السوق. 
وكانعكاس للآثار المتراكمة لعملية 
تعظيم الموارد التى يمارسها الأقفراد. 
أما الملوضوعيونء من ناحية أخرىء فقد 
نهجوا نهج يولانى. حين أوضحوا أن 
مبادىء علم الاقتصاد الكلاسيكى 
الحديث. لايمكن أن تنطبق إلا على 
الاقتصاديات التى يحكمها االسوق. 
ولاتنطبق على الاقتصاديات التى 
تحكمها عمليات إعادة التوزيع 
والتبادل. وقد ظلت الانثروبولوجيا 


الاقتصادية الماركسية بعيدة عن ذلك 
الجدل. معتبرة أن قضية الرشد أو 
عدم الرشد عديمة الصلة بالموضوع. 
حيث إن عملية التعظيم الفردية لايمكن 
أن تكون هى المسئولة عن تحديد بناء 
النظم الاقتصادية لأولئك الأفراد. حيث 
إن البناء إنما يكون فى حقيقة الأمر 
ثمرة من ثمرات الأبنية المؤوسسية 
والطبقية القائمة فى المجتمع. 


هه 3 


شيوعية 00111 ) 

تشكيل اجتماعى اقتصادى تكون 
أدوات الانتاج فيه ملكا جماعيا كما يتم 
التحكم فيها يبصورة جماعية: يمعنى أن 
المنتجين أو من ينوبون عنهم هم الذين 
يملكون أدوات الانتاج ويتحكمون فيها. 
وهكذا لاتوجد ملكية خاصة لأدوات 
الانتاج. وتقتصر الملكية الفردية فقط 
على الملكية بغرض الاستخدام المباشر 
للمستهلك. وفى هذا النمط من أنماط 
النظم الاقتصادية - وفقا للنظرية 
الماركسية - تحل القيمة الاستعمالية 
محل القيمة التبادلية. مع اختفاء ظاهرة 
تقديس السلع وسيطرة السوق وقوى 
السوق. ويشير هذا المصطلح أيضا 
إلى الأيديولوجيات السياسية التى 
تؤيد هذا النمط من أنماط النظم 
الإجتماعية. كما يشير المصطلح إلى 


الحركات السياسية التى تستهدف 
تغيير المجتمع الرأسمالى واقامة هذا 
النظام. وهناك درجة من الخلط بين 
الشيوعية والاشتراكية. فمصطلح 
الشيوعية استخدم بداية لتمييز 
النظرية الماركسية السياسية 
والاجتماعية عن الحركات اليوتوبية 
والاشتراكية المبكرة. ثم حدث فيما بعد 
أن بدأ بعض المنظرين الماركسيين 
يستخدمون المصطلحين بالتبادل دون 
تمييز. بينما يميز آخرون بينه وبين 
الاشتراكية باعتبارها مرحلة أولى فى 
إقامة الشيوعية؛ وهكذا يقال أحيانا أن 
المجتمع السوفيتى هو مجتمع 
اشتراكى. بمعنى أنه مجتمع فى مرحلة 
التحول من الرأسمالية إلى الشيوعية. 
(أنظر: اشتراكية الدولة). 

وتتميز الاشتراكية العلمية لماركس 
وانجلز باص .ارها على الربط بين 
النظرية السياسية والاجتماعية من 
جهة وبين الفعل السياسى والاجتماعى 
من جهة أخرى (أنظر: ممارسة). 
وهكذا فإن دراسة وتحليل المجتمع - 
وفقا للنظرية المارككسية - يرتيط 
ارتياطا حتميا بأعمال الحزب السياسى 
الذى يستهدف إحداث الثورة 
الاجتماعية. والتى تعد شرطا 
ضروريا للتحول من المجتمع 


الرأسمالى إلى المجتمع الشيوعى. أما 
الطبيعة الثورية والتزام الحزب 
السياسى بتحقيق الشيوعية قهى 
مايميز اشتراكية ماركس وانجلز عن 
سائر المركات الاصلاحية الأخرى. 
التى قد توصف بأنها حركات 
اشتراكية. لكنها ليست ملتزمة 
بالضرورة بالتغيير الثورى. 


شيوعية بدائية 
ل ل كه 
يشير هذا المصطلح فى النظرية 
الماركسية إلى مرحلة من مراحل تطور 
اللجتمع الانساتىء يكون تطور قوى 
الانتاج فيها محدودا. بتعبير أدق هى 
مرحلة من مراحل التاريخ الانسانى 
يسود فيها القنص وجمع الثمار 
وتكنولوجيا الزراعة البدائية. ويتميز 
نمط الانقاج فى المجتمع الشيوعى 
البدائى بمشاعية الملكية ومشاعية 
التحكم فى آدوات الانتاج. كما يتميز 
هذا النمط باختفاء الاستغفلال 
والطبقات الاجتماعية. وقد عارض 
الأنثروبولوجيون استخدام هذا 
المصطلح, وذهب وا إلى أن أدواات 
الانتاج فى المجتمعات الأقل تطورا 
لاتكون تحت سيطرة وتحكم المجتمع 


ككلء بل قد نتحكم فيها جماعات 
قرابية (من هنا ظهر مفهوم تيرى 
2ع 1.1 عن نمط الاتتاج فى 
البدنة). أو الجماعات المنزلية (أنظر: 
نمط الانتابج المنزلى). وقد اقفترح 
كيستج 14655128 مفهوم م«نمط الانتاج 
المشاعى القيلى». أما المناقشات 


0غ 


المعاصرة فتدور حول مايسمى: 
الأشكال الأولية للاستفلال فى نظم 
الشيوعية البدائية (ومنها على سبيل 
المثال استغلال الكبار للأصغفر سناء 
واستقلال الرجال للنساء) ومن هنا 
تنشا الأشكال الأولية للطبقات 
الاجتماعية. 


الصحة طاادء11 

محكدق مسهرع المرسحة اميف 
الحال من ثقافة إلى أخرى. كما أن 
دراسة مايعد فى كل بيئة حالة طبية 
من التواجى الجسصية أو النفسية آى 
كليهما وعد كلك كايا الطوص: هذه 
الدراسة تتضمن دراسة نظريات 
وتعريفات المرض: كما تتضمن 
دل أستة عق الكزوو قن الها سدس 
الشقافية والاجتماعية التى تكوّن 
مقهوع اللابتشصن :ووه وعلاقكه 
بالعالم المحيط به وبالآخرين (أنظر: 
الطب السلالى). ولقد وجه بعض 
الانثشروبولوجيين النقد إلى ميدان 
الانثروبولوجيا الطبية. وشاركهم فى 
ذلك علماء من تخصصات أخرى. 
لانها اهتمت. مثلها فى ذلك مثل الطب 
التقليدى باخرض أكثر من الصحة: 
فلو كان التركيز الأكبر على الصحة, 
فمعنى ذلك أن مجموع جوانب حياة 
الشخص وبيئته الاجتماعية سوف 
تصيح محلا للدراسة. بدلا من 


الاقتصار على دراسة حالته 
الفسيولوجية الراهنة فقط. كما أن 
هذا التوجه سوف يعنى ضمنا الوقاية 
من المرض قبل علاج المرض. 

وتلاحط انس سانتى اسيك 
ومفاهيمها تتباين ليس جغرافيا 
وثقافيا فحسب. وإنما تاريخيا أيضاء 
حيث تتعرض للتغيير بمرور الزمن 
استجابة للتغير الذى .تطرا على انناط 
الحياة الاجتماعية الاقتصادية 
والقافية, وكذلك على نظم 
ومستويات الرعاية التصحنة الشاكدة 
فى كل بيئة. ففى المجتمعات ذات نظم 
الرعاية الصحية التقليدية المتطورة 
تطورا كبيراء تظهر تعريفات للمرض 
مع ظهور أنواع جديدة من الأمراض. 
فمن المعروف أن أنواع المرض وأنماط 
الوفيات الراجعة إلى أسباب مرضية 
قد تغيرت بفضل عملية التنمية 
الاقتصادية. ففى البلاد النامية نجد 
أن معدلات وفيات الرضع مرتفعة 
نشبياء وآن آمد الحياة المتوقع قعدير 


نسبياء وأن الأمراض الأكشر إحداثا 
للحالات المرضية وللوفيات هى 
إصابات الجهازين المعوى والتنفسى. 
أما فى اليلاد المتقدمة فيلاحظ بصفة 
عامة انخفاض معدلات وفيات 
الرضع. وطول أمد الحياة المتوقع, 
وظهور أنواع جديدة من الأمسراض 
كالسرطان وأمراض القلب والدورة 
الدموية باعتبارها أسبابا رئيسية 
للوفيات فى تلك البلاد. كما نجد فى 
البلاد المتقدمة ظاهرة لانلمسها دائما 
قى اليلاد النامية: هى القفصل بين 
أسباب الاصاية بالمرض وأسباب 
الوفاة. فالأمراض الشائعة كأسباب 
للوقاة قى البلاد النامية موجودة 
أيضا فى البلاد المتقدمة, ولكنها لم 
عفد أمراضا مؤدية إلى الموت فى 
أغلب الحالات. وترجع هذه الظاهرة 
إلى جملة من العوامل نذكر منها: 
ارتفاع مستويات التغذية. وتوفر 
الرعاية الصحية بشكل أفضل. ومع 
ذلك فلم تشهد الدول التى تقدمت 
فيها نظم الرعاية الصحية. تحقق 
التوقع الذى كان موجودا بأن الطلب 
على الخدمات الصحية سوف يتراجع 
مع ارتفاع المستويات الصحية 
للسكان. وإنما نلاحظ اليوم تزايد 
الطلب على الخدمات الصحية بشكل 


مستمرء وازدياد نصييها من 
الميزانيات القومية. وذلك لجملة من 
الاسسنان: لفل من مدكهدا تقنام أسالنب 
العلاج الطبى إلى مستويات فائقة 
الدقة, وكذلك تغير الوعى العام فى 
تلك البلاد وتعريفات المرض والصحة. 
وهذا الوضع من العوامل المهمة فى 
حقز القائمين على التخطيط الصحى 
فى البلاد الملتقدمة والنامية على 
السواء إلى مراجعة الاتجاه الذى 
كانوا يتبنونه فى الماضى والذى يركز 
على المرض والتحول إلى اتجساه 
الحفاظ على الصحة. 


الصداقة 

لاتوجد سوى دراسات قليلة عن 
الصداقة من منظور ثقافى مقارن. 
ولعل الإثنوجرافيين هم أكثر من لفتوا 
الانتباه إلى دراسة نظم «الصداقة 
الرسمية» حيث تتحدد حقوق 
وواجبات كل عضو بدقة. على خلاف 
الصداقة غير الرسمية. أو المشاعية. 
أوفى شبكات الاصدقاء. وربما تأخذ 
علاقات الصداقة الرسمية شكل 
علاقات المشاركة التجارية. ذات 
الالتزامات المحددة. أو شكل علاقات 
الاشتراك فى العمل أو علاقات القرابة 
الطقوسية. وينظر الكثيرون إلى 


منطسلسصء ”1 


ولد 


السحاقة على اذه عقيو ين 
مشروع أو غير مفيد للدراسة 
الأبكرويوار حي وظى بار |3 
تَعَرَيْفَ الفبداقة واس ككداماتها فن 
مختلف الثقافات تبلغ قدرا هائلا من 
التذوع: وعلى اساس أن السلوق الدع 
يعتير ضداقة فى المجتمع الغربى» قد 
يرتيظ :فى الكتقافناك الاخدرى ينتك 
اجتماعية محددة مثل طيقات العمر أو 
الأنماط الأخرى من أشكال الارتياط 
الطوغى اوعدن الطلوعن والسمناتة 
الاأساسية المشتركة لعلاقات الصداقة 
فى المجتمع الغربى هى أولا طبيعتها 
الاختيارية. بمعنى أنها ليست مقررة 
بواسطة أى بناء للعلاقة القرابية أو 
الاجتماعية, وإنما تتأسس بواسطة 
الأفراد أنفسهم نتيجة لميولهم 
والتختاراتهم. السفة الكانية فى 
السلوك الإد شارى الذى يتوقع بين 
الأاصدقاء أو الذى يقوم على المساعدة 
المتبادلة. فدراسة الصداقة تمثل جزءا 
من موضوع دراسة الشبكات 
الاجتماعية أو التبادل الودىء أو 
العلاقات التى ينشؤها الأفراد فى 
الفراغ الاجتماعى الذى تتركه أنساق 
العلاقات القرابية أو علاقات الالتزام 
الاخرى. لذلك يتوقع أن تتطور 
علاقات الصداقة وتبلغ مستوى عاليا 


فى المجتمعات التى توجد فيها تنويعة 
كبيرة من الأشخاص الذين ليسوا 
مصنفين كأقاربء أو ليسوا داخلين 
فى علاقات محددة أو التزامات مع 
الفرد. ومع ذلك قلا توجد شواهد 
تكنافية حلفارنة وفيدة علل مدن 
علاقات الصداقة وطبيعتهاء ولا على 
التعريفات الثقافية المختلفة للصداقة 
بالمقارنة بأنماط العلاقات الأخرى فى 
الحتتسهات التصتقييرة او فاقين 
الرأسمالية, والتى يمكن على آساسها 
تأسيس تظرية فى الصداقة: كتلك 


صدمة ثقافية 51201 ©111أآن) 

استجابة نفسية لفرد أو جماعة 
نتيجة التعرض لبيئة ثقافية جديدة 
غير مألوقفة2. سواء كان ذلك نتيجة 
للهجرة: أو الغزوء أو الاستعمارء أو 
خيرها من مظاهر الاضطراب 
السياسى أو الاجتماعى. وفى حالة 
الاتصال الثقاقى فإن هذه الصدمة 
الثقافية تكون تبادلية (أى يمكن أن 
تحدث لكلا الطرفين). وتتكون 
الصدمة الثقافية من عناصر ومكونات 
انفعالية وادراكية. ويشير المصطلح 
فى الواقع إلى طائفة عريضة من 
الاستجابات المختلفة التى يمكن أن 


1 


يحدثئها هذا النوع الخاص من 


أو الاستجابات غير التطقية أو غير 


الملائمة... الخ. 
صراع 01 
مصطلح عامء يشمل ظواهر يمكن 


أن تندرج تحت ميادين مختلفةء لهذا 
نجد الأنثرويبولوجيا القانونية 
وأنكرويولوج يا الحرب. 
والأنترويولوجيا السياسية. ودراسة 
التغير الاجتماعى والثقافى كلها تهتم 
اهتماما رئيسيا بظاهرة الصراع بين 
الآفراد. أو الجماعات أو الطيقات 
الاجتماعية. ويلاحظ أن مداخل تناول 
الصراع فى الأنثشروبولوجيا وقى 
العلوم الاجتماعية بوجه عام تتباين 
إلى حد بعيد تبعا للدلالة النظرية 
للعلاقات محل النزاع. ويرجع الفضل 
إلى دوركايم فى إرساء تقاليد 
دراستيات الاتفسراق والقنبيط 
الاجتماعى. ثم تطورت بعد ذلك على 
يد الوظيفيين والبنائيين الوظيفيين فى 
علمى الاجتماع والانثروبولوجيا. وقد 
تعرضت تلك الدراسات للتنقد 
لاخفاقها فى الانتباه إلى صراعات 
المصالح الاساسية بين الجماعات 


المختلفة أو قطاعات المجتمع. فلم 

تؤخذ الصراعات فى اعتسار نموذج 

التوازن الوظيفى وبقاء الاانسان. أما 
الاتثروبولوجيا الماركسية من ناحية 
أخرى فقد نظرت إلى الصراع 
باعتباره مكونا من مكونات النسق 
الاجتماعى. كما اعتبرته منتجا أو 
ايجابياء تيعالمدى تعبيره عن 
التناقضات الأساسية التى مسف 
تبلغ ذروتها فى تحول المجتمع نفسه. 
كما تسرف الأنثروبولوجيا القانونية 
عددا من المداخل لدراسة الصراع 
وتسوية النزاع تتباين تبعا لنظرة 
الياحث الأنثروبولوجى والمؤسسات 
القانونية إلى آليات حل الصراعات 
كعناصر ضرورية فى بقاء التماسك 
الاجتماعى والنظام الأخلاقى العام 
(أنظر: الضمير الجمعى) أو اعتبارها 
أدوات قهر لخدمة مصالح الطبقة 
المسيطرة. 

يعد الصراع مصدرا أوليا أى حافزا 
للتغير الاجتماعىء لأنه عندما تتعذر 
تسويته من خلال الآليات المؤوسسية 
لتسوية النزاع. يضطر الطرفان 
المتصارعان إلى خلق استراتيجيات 
جديدة إما لحل الصراع أو تجنب 
الموقف الذى يسببها. كما أن تنظيم 
الجماعات الاجتماعية بهدف الدخول 
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فى لكر أو من أجل مواجهة المشتركة: بينما يتسم الصراع بتباين 
ع و ا الأهداف والقيم بين أطرافه. ولكن هذا 
لتكامل الاجبتماعى. وهكذا يمكن أن يمك ن أن يعد اختلافا فى الدرجة 


تؤدى الصراعات على مستوى معين 
(مشلا: بين بعض المجتمعات المحلية) 
إلى تشجيع التماسك على مستوى 
آخر (داخل المجتمع المحلى). وللسبب 
نقسسه نجد أن صراعات المصالح 
الحقيقية داخل جماعة محددة. أو 
مجتمع محلى معين قد يتم اخفاؤها 
أو التعمية عليها عن طريق اتباع 
استراتيجية التركيز على صراعات 
مصطنعة بشكل أو بآخر مع جماعات 
أخرى. كما يحدث فى حالة 
الاستراتيجية السياسية المعهودة منذ 
أمد بعيد لإعلان الحرب على بلد 
مجاور من أجل صرف الانتباه عن 
الاضطرابات الداخلية. وهكذا يجب أن 
انق زيدقة فى الدرااسة 
الأنثرويولوجية للصراع بين 
مستويات التحليل: المستويات التى 
عندها يحدث الصراع ويدارء ثم 
مستويات التماسك أو التكامل 
الاجتماعى الذى يتحقق عن طريق 
خلق الصراع وإدارته. 

ويميز الباحثون أحيانا بين الصراع 
والمنافسة. حيث تحكم المناقفسة 


وليس فى النوع.ء طالما أن العلاقات 
والأوضاع الاجتماعية التناقفسية 
سوف تؤدى حتما إلى خلق قدر من 
الصراع أو تباين القيم. وقد ذهب 
بيتسون 8316508 فى نظريته عن 
الانشقاق إلى أن الاتصال نفسه يولد 
توترات وصراعات متزايدة تبلغ 
ذروتها فى اتقسام الجماعات 
الاجتماعية. 

وعندما نشير إلى الصراعء فإننا 
نستخدم المصطلح بمعنيين مختلقين 
كشن القع تن القسم أن فين 
بيتهماء الأول نملو باموقك الصبراع: 
الذى يمكن أن نطلق عليه أيضا 
الصراع العلنىء أو الظاهرء والثانى 
هو «صراع المصالح» أو الصراع 
الضمنى. وهذا التمييز مفيد لأن 
النوعين ليسا متطايقين دائما ولأن 
العلاقة بين صراعات المصالح 
الكامنة أو الضمنية وبين التعبيرات 
الصريحة للصراع فى مجتمع ما 
تعد مجالا مهما من مجالات البحث 
الأنثروبولوجى. ويلاحظ أن بعض 
صراعات المصالح الجوهرية فى 
المجتمع يمكن أن تنحرف لكى تعبر 


عن نفسها فى مواقف صراعية 
منفصلة عن أسيايها الحقيقية 
الكامنة من خلال آليات ذات طبيعة 
أيديولوجية ونفسية اجتماعية. 


صراع طيقى 511201858126 01255) 
يمثل هذا المفهوم مفهوما محوريا فى 
النظرية الماركسية للتاريخ. فمنذ ظهور 
الطبقات الاجتماعية خلال تطور 
المجتمع الانسانى, أصيح الصراع 
الطيقى هو القوة المحركة للتاريخ. 
فالتحول من تمط معين من أتماط 
الاتتاج إلى آخر أو من تشكيل 
اجتماعى- اقتصادى إلى آخر 
(كالتحول من الاقطاع إلى الرأسمالية, 
ومن الرأسمالية إلى الاشتراكية.. الخ 
مثلا) يرتبط بسيطرة طبقة اجتماعية 
جديدة على أدوات الانتاج. وطبقا 
للمفاهيم الماركسية قإن انهيار الوضع 
القائم على يد الطبقه الاجتماعية 
الصاعدة يعنى: الثورة. 
الصفحة الييضاء 14253 داتاط3 1" 
مصطلح لاتينى يقصد به العقل 
قبل تلقيه أي انطباعات خارجية. 
ويس تخدم للإشارة إلى نظريات 
النمو العقلى أو نظريات علم النفس 


التى ترى أن المؤثرات الوراثية أو 


التعلم أو الخبرة هىا لمسكولة 
مشكرلية كاقل عن تشتكيل: عملية نفو 
القرد. 


صلة الخؤولة/العلاقة بين الخال 
وابن الأاخت 1م 

علاقهة خاصة بالخال قد تمثل 
جانيا من الانغماس فى العلاقة أو 
أحيانا تناوب السلطة. وقد أشار 
راد كليف براون إلى أن ثكمسة 
مجموعتين مختلفتين من الأدوار 
المرتبطة بعلاقة أخو الأم/ابن 
الاخت. وأن قاعدة النسب تحدد 
مدى تأثير هاتين المجموعتين. ففى 
المجتمعات الأمومية يمثل أخو الأم 
548 رمزا للسلطة وتتميز العلاقة 
بالاب بحرية وعاطفة أكبر. بيتما 
تبدو الأدوار على عكس ذلك فى 
الأنساق الأبوية. لقد تعرضت هذه 
النظرية للنقد من جانب ليقى 
شتراوس عند صياغته للمقهوم 
الوحدة الاساسية للقراية. 


112111121118 
ويطلق على بعض العيبادات أو 
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الطرق الدينية هذه الصفة اذا كانت 
التحذات فكل عتضر مهما فى اانا 
لشعائرها. أنظر مواد: اللسحرء 
الشعوذة. الانثروبولوجيا الدينية. 


الصيد (القنص) ل ةا 
عفلنة مطاردة واقتداض اله واناك 
البرية» بما فى ذلك حيوانات البر والطيور. 
والحيوانات اليحرية. وقد اتسمت 
مجتمعات ماقيل الزراعة بأنها «مجتمعات 
قتضى نراقن لوط أن هذا الوضقف يكن 
الأهمية والقيمة التى يعزوها الناس 
أنفسهم لعملية القنصء؛ أكثر من كونه 
يعكس تقييما موضوعيا لاقتصاد تلك 
المجتمعات. التى تعتمد فى أغلب الحالات. 
على أنشطة أخرى أكثر من القنص. لذلك 
يفضل الأنشروبولوجيون المحدثون 
مصطلح مجتمعات الصيد والجمع. 


الصيد والجمع 
عستعطاةن) لصة عمسأكسس1] 
يميز نمط الإعاشة الذى يعتمد على 
الصيدوالجمع حوالى 7/955 من 
التاريخ البشرى. كما أن استئناس 
الحيوانات والنياتات يعد تطورا حدينا 
نسبياء لو أخذنا فى الاعتبار اجمالى 
الزمن الذى عاشه الانسان على 


الآأرض. وقد أوضح «لىء» عمآ 
وديفور 126006 فى العرض الذى 
قدماه لهذا الموضوع (عام 1534)., 
أن نمط الإعاشة المعتمد على الصيد 
والجمع يعن اككن الأشاط تكيفنا هم 
البيئة اكتشفته الانسانية حتى اليوم. 
مع الاخذ فى الاعتبار الستقيل 
الغامض للمجتمعات الصناعية 
والزراعية. والتهديدات الناجمة عن 
الكوارث الإيكولوجية أو الدمار الهائل 
الذى تخلقه الحروب. لهذا تولى علماء 
الأنثروبولوجيا الذين اهتموا بدراسة 
قل الحنياة القناكة على انييس 
والجمع: تولى مهمة إصلاح «التحيز 
للعصر الحجرى الحديث».: من جاتب 
الأنثروبولوجيا الحديثة. التى اهدمت 
اهتماما يكاد يكون وحيداء بدراسة 
الأشكال التنظيمية (كالقبيلة, والكيان 
الرئاسى - الأكبر من القبيلة -, 
والدولة) التى ظهرت خلال العصور 
الحديثة نسبيا. ومن الخطأ بالطبع أن 
نفترض أن دراسة السكان الذين 
مازالوا يعيشون اعتمادا على الصيد 
والجمع: خلال العتصي الحدية 
يسساوى دراسة جماعات 
الصيدوالجمع التى كانت موجودة 
كين العصضمى السسوع الحديف: 
فلايوجد مكان فى العالم يحتوى على 


حكن 


آنا يعتتمدون على الضيند والتحسة: 
يعيشون فى عزلة تامة عن الشعوب 
الزراعية أو عن المجتمعات الاقليمية أو 
القومية, التى تحتوى على أقلية تنتمى 
إلى مرحلة ماقيل الزراعة تحدد 
تروط وحودها: ونان انك الشبقوط 
والتأثيرات التكنولوجية والاجتماعية 
والاقتصادية والسياسية والثقافية. 
أدت إلى التغير الجذرى لشروط 
وجود السكان الذين يعتمدون على 
الصيد والجمع. لذا يجب دائما أن تتم 
دراسة هؤلاء السكان داخل السياقات 
الاجتماعية الثقافية والتاريخية 
الأوسع للمجتمعات والدول التى 
تضمهم. ويتباين تأكير وتأثر 
جساقات الصيد والجفع بالسياق 
الأوسع؛ بدءا من أمثلة واضحة 
لادخال الأدوات المعدنية التى أحدتت 
ثورة فى أساليب الانتاج أو الضغوط 
التى تعرضت لها الأرض وال موارد 
الأخرى والتي دفعت السكان الذين 
يعتمدون على الصيد والجمع إلى 
ممارسة أنماط معيشتهم التقليدية. 
ذاكل مسساهات كتخاءل بالستفران: 
وتصل تلك المؤثرات إلى علاقات 
التبادل المعقدة والاعتماد المتبادل التى 
طورها بعض السكان الذين يعتمدون 


على الصيد والجمع مع الشعوب 


الزراعية (من هذا مثلا العلاقات بين 
البيجمان والبانتو التى وصفها 
تيرنبول [أنا816؛نا1). كما ان عمليات 
الابادة العرقية لازالت تؤدى إلى 
تقليص عدد السكان الذين يعتمدون 
على الصيد والجمع فى جميع أنحاء 
العالم. وعلى الرغم من زيادة الوعى 
بأن السكان المعتمدين على الصيد 
والجمع يخضعون كغيرهم من 
الأنماط الاجتماعية الأخرىء لعمليات 
التطور التاريخى والتأثير العرقى 
المتيادل, فئمة اهتمام مستثمر بمقارنة 
بتلك المجتمعات التى كانت موجودة 
فى مرحلة ماقيل التاريخ, ودراسة 
نمط الحياة المعتمد على الصيد 
استخدام البيانات الاتنوجرافية 
يبوصقها شاهدا على ظروف ماقيل 
التاريخ. 

وتتوزع المجتمعات التى تجسد نمط 
الإعاشة المعتمد على الصيد والجمع. 
تناقصوا وأصبحوا يعيشون فى 
أماكن هامشية ويشكلون شريحة 


ماع 


صغيرة من إجمالى سكان العالم. وقد 
أحصى ميردوك. وهو يقدم عرضا 
للوضع الراهن لهؤلاء السكان الذين 
يعتمدون على الصيد والجمع: أحصى 
الجماعات السكانية التالية (وقد 
استيعد منها جماعات الصيادين التى 
تعيش فى الجبال. وصيادى اليحر 
المستقرين والزراع البدائيين): (أ) 
داخل أفريقيا: البوشمنء الكوروكاء 
الأقزام, صيادى شرق افريقياء 
صيادى أثيوبياء (ب) داخل آسيا: 
صيادى سيبيرياء صيادى الهند, 
صيادى سيلان 9١/600010‏ صيادى 
جنوب شرق آسياء الأقزام. (ج) 
منطقة الاوقياتوسية: صيادى 
استراليا الأصليين. (د) أمريكا 
الشمالية: الاسكيمو. صيادى 
الجمؤنكن. فى الثمال الشرقي: 
فسيناذئ الأتاباسك فى الشميال 
الغريى, الهنود الجمسر ساكنو 
السهولء هنود كاليفورنيا الحمر, 
الحوض الكبيرء هنود الحمر فى 
الخليج الأباتشى. صيادى السيرى 
5611, (ه) أمريكا الجنوبية: صيادى 
الوارو 72/311810 وهى القبائل 
الهامشية الداخلية التى تعيش جنوبى 
فينزويلاء صيادى الأمازون. صيادى 
شرق البرازيل. الجران كاكو 00180 


30تك , الأونا 013 وصيادى 
الفويجو 681385نا5. ولاشك أن كثيرا 
من الجماعات التى ذكرها ميردوك قد 
انقرضت فعلاء ولم نعد نعرف عنها 
شيكا إلا من خلال الدراسات 
الإثنوجرافية المبكرة. 

لقد اعتبر أصحاب النظريات 
التطورية أن نمط الاعاشة المعتمد على 
الصيد والجمع يساوى مستوى 
التنظيم الاجتماعى القائم على 
العصية. ذلك لأن مجتمعات الصيد 
والجمع تتسم. عموماء بوجود 
جماعات محلية صغيرة تعيش على 
الترجيال: الكن ين أن فاشنة فن 
اعتبارنا أن هذه المطايقة بين 
الصيدوالجمع والعصية ليست 
صحيحة تماما. فثمة عدد من 
المجتمعات. التى وصلنا عنها شواهد 
تاريخية أو إثنوجرافية أو 
اركيولوجية. قد عاشت واستمرت 
دون أن تعرف الزراعة وحققت مع 
ذلكء مستويات متقدمة من التنظيم 
الاجتماعى. ويصدق ذلك. بشكل 
خاص على المجتمعات الواقعة فى 
منطقة الساحل الشمالى الغربي. وقد 
لوحظء من ناحية أخرىء أن كثيرا من 
السكان المعاصرين الذين يعتمدون 


على الصيد والجمع ليسوا بقايا من 


1 


عصور ماقبل الزراعة. لكنهم كانوا 
يمارسون الزراعة ثم تحولواء لأسباب 
تاريخية خاصة. إلى الصيد والجمع. 
وهذا متاحدك للعقين من جلماعنات 
السكان الأصليين فى منطقة حوض 
الأمازون.ء حيث نجد تجاورا! للعديد 
من أساليب المعيشة. يدءا من 
المساعات :الى تتعتية على الصسيد 
والجمع فقط. إلى جماعات أخرى 
تعتمد على الصيد والجمع إلى جانب 
درجات متفاوته من قلاحة اليساتين. 
كذلك فإن المناطق التى يقطنها 
السكان الحاليون الذين يعتمدون على 
الصيد والجمع لاتمائل المناطق التى 
كانوا يقطنونها قبل اكتشاف الزراعة. 
فالمناطق الخصبة التى كانت تفضلها 
جماعات الصيد والجمع قد استولى 
عليها المزارعون. وتركوا المناطق 
الأكشر عزلة والآقل خصوية لسكان 
الصيد والجمع. لذا نجد أن جماعات 
الصيد والجمع التى استمرت لفترة 
كافية مكنتهم من أن يكونوا موضوعا 
للدراسه داخل الأنكرويولوجيا 
الحديثة. يشكلون جماعات هامشية 
تعيش فى تلك المناطق القاسية. وقد 
ساهم ذلك فى تصوير شعوب الصيد 
والجمع «الكلاسيكية» بوصفها تعيش 


من أجل تحقيق التوازن الحرج مع 
الظروف البيتية المحيطة بهاء حيث 
يعيشون على شفا الهلاك من 
المجاعات. ومنخرطين فى صراع دائم 
من أجل البقاء فى ظل هذه الظروف 
القاسية. وهذه هى صورة تكيف 
شعوب الصيدوالجمع: التى هاجمها 
سالينز 531185 .154 فى تعريفه 
التهور لد تينع الوفرة الأضتلى» 
(؟/ا5١)‏ العن الام لممزع 01 
إا50016 . فقد أوضح فى دراسته أن 
الأذى الذى لحق بتلك الشعوب من 
خلال الزعم بأنها تنتمى إلى العصر 
الحجرى الحديث قد شوه الشواهد 
التي توفرت عن يعض تلك الشعوب 
سواء من عصر ماقبل التاريخ أو من 
الفكين الفافيو: 

وقام سالينز باستعراض البيانات 
التاريخية والإثنوجرافية كما يوضح 
كيف أن جماعات الصيد والجمع 
لايعملون فى الحقيقة لساعات طويلة 
جدا خلال اليوم الواحد. فى الأنشطة 
الختصيسة اللوفاء تتاككيا انهم 
الملعميشبية. فجشاعات شكان أرض 
اكوا الأسنليت: البو تمان 
وجماعات الهدرًا فى تنزانياء وغيرها 
من الجماعات. يخصصون وقتا 


1 


قتسيرا:قبيي] للأتشطة الكامنة 
بالإعاشة. وهؤ وقت متقطع تتخلله 
فترات كثيرة من الراحة. ويرى 
سالينز أن شعوب الصيد والجمع 
يعيشون حياة الترحال والتنقل, 
ولذلك ليس لديهم سوى ممتلكات 
شخصية ضئيلة. بل إنهم لايهتمون 
كثيرا بحيازة الممتلكات ولابفكرة 
الملكية بشكل عام. أضف إلى ذلك أن 
فكرة التراكم والتخزين فكرة غير 
موجودة. ذلك لأن نمط حياتهم يقوم 
على الترحال ويعتمد على انتهاز 
مايتاح من فرص. وانتهى سالينز إلى 
أن مجتمع الصيدوالجمع يمثل مجتمع 
الوفرة الأصلىء لأن مطالب سكانه 
محدودة للغاية. ويمكن اشباعها 
بسهولة ويسر عن طريق الامكانيات 
والوسائل التى كانت متاحة 
وميسورة للجميع. 

وتميل الدراسة الإثنوج رافية 
لجماعات الصيد والجمع المعاصرين 
إلى التأكيد على ماذهب إليه سالينز 
من أن ساعات العمل التى يبذلها 
هؤلاء السكان ساعات قليلة فى 
الغالب الأعم. لهذا يؤكد العديد من 
الباحثين الإثنوجرافيين أن معدل 
ساعات العمل لدى جماعات الصيد 
والجمع يتراوح من ساعتين إلى أربع 


ساعات عمل خلال اليوم ويستثمر 
موارد غذائية وفيرة. ومع ذلك يجب 
ألا ننسى أن الكثير من هؤلاء السكان 
يعيشون فى ظل ظروف أزمات 
طلقوط ويضة ضمي ترمطة فى 
أغلبها بالتعدى المستمر من جانب 
المزارعين والهيئات الحكومية على 
الناطق التى يقطنوهاء لذا فإن ضور 
«مجتمع الوفرة الأصلىء» لاتنطيق 
على كل مجتمعات الصيد والجمع. 
لكن ذلك لايقلل من الأهمية النظرية 
لإسهام سالينز. ذلك الإسهام الذى 
يكمن فى نقده للمفاهيم المستمدة من 
اقتصاديات الندرة التى تنطبق على 
مجتمعات ماقيل الزراعة. وهى 
المجتمعات التى يحتاج فهم نظامها 
الاقتضادئ إلى الأتطلاق من مقدمات 
كتاررة مخجوفة مناه 

لقد انشغلت الدراسات الحديثة 
لمجتمعات الصيد والجمع: ياصلاح 
المسنية الذكورق الك الدع ضيف 
هذه المجتمعات بأنها مجتمعات 
«صيادين» وبتصحيح تجاهل أساس 
العيكقة التعقق: الذي يعسن عدن 
التناقات الترفة: والاستماك فى يعض 
الاحيان: ربنا نشب أكين من اعتماده 
على اللحوم. ولقد خلص «لى» ععاء 


ليف 


أخرى غير تلك المجتمعات الواقعة فى 

نطاق القطب الشماليء خلص إلى أن 
صيد الحيواتات التديية لايشكل إلا 
نسية /5٠-5١‏ من إجمالى غذاء 
هؤلاء السكان. لذا يمكن القول بأن 
عولنة العينس قضخاط وويية كسرة 
وتحظى بأهمية سحرية خاصة. أما 
عملية الجمع, التى تعد نشاطا أنثويا 
بالأساس. فتستائر بطقوس أقل 
ومكانة أدنى. ولذا يتنظر بعض 
الباحثين إلى مثل هذه الهيبة والأهمية 
الطقوسية عندما ترتبط يعملية الصيد 
بوصفها جزءا من تقديس الهيمنة 
الذكورية. بينما ينظر إليها ياحثون 
آخرون بوصفها انعكاسا للدور المهم 
الذى يلعبه البروتين فى غذاء هؤلاء 
السكان. ويرى المؤلف ون الذين 
يركزون على أهمية البروتين أن 
اللحوم على الرغم من كونها تشكل 
نسية صغيرة من إججمالى الغذاء, 
لكنها تمثل أهم مكون من مكوناته. 
كماأن ندرة مصادر البروتين 
وصعوية الوسسول إلى هذه المضادن 
وتوزيعهاء يعد عاملا مهما فى 
التنظيم الاجتماعى وفى التوزيع 
الديمجرافي والبناء السياسى 
لجماعات الصيد والجمع. ومن هذا 
المنطلق. يمكن أن نقابل بين التفسيرات 


الرمزية والإيكولوجية لعملية الصيد, 
والسحرء ومايرتبط بهما من هيمنة 
ذكورية. هذا على الرغم من ضرورة 
الجمع بين كل من هذين المدخلين من 
أجل الفهم الواعى للبياتات 
الاثتوجرافية بهدف الوصول إلى 
تفسير مقنع للظواهر موضوع 
والانثترويولوجيا). 

وبؤكد أغلب الباحثين الذين اهتموا 
بالتنظيم الاجتماعى لجماعات الصيد 
والجمع: على السيولة والمرونة التى 
تتخذها الأشكال الاجتماعية لجماعات 
الصيدوالجمع المعاصصسرة. ويردون 
ذلك إلى طريقة حياتهم البدوية. 
ويرى سيرقس أن الشكل الأساسى 
الصيدوالجمع كان يقوم على العصبة 
التى تنسم بالاقامة عند أهل الآأم 
والانتساب للآب (أو مايعرف باسم 
المعشر ع11010] عند راد كليف براون) 
وتشغل منطقة معينة وتقوم بتبادل 
المشابهة. وتوضح البيانات الحديثة 
التى أو حجحزرها لى ع1 وديفور أن 
نظام الاقامة عند أهل الأب وإن كان 
موجودا فعلا عند تلك الجماعات؛ إلا 
أنه لايمثل الشكل العام للتنظيم 


يقد 


الاجتماعى عندها. حيث أشاد العديد 


الحياة البدوى. أن الآلية الأكثر شيوعا 


من الباحدن إلى وجو دأشكا ل/لأسِيْهُ لتسوة النازعات داغخل ممتمعات 


المركبة والمرنة داخل هذه المجتمعات 
والتى تتميز بقدرة عالية على التكيف 
معاسط العحيشة القاكم على 
الصيدوالجمع بشكل يسمح بال مواءمة 
المباشرة بين حجم الجماعة والموارد 
المتاحة وتوزيع هذه الموارد. وبدلا من 
تساولة تطبيق الأفكان الخاضة 
ونقواتينء الس والأقامنة فدان 
المدخل الاكثشر جدوى. فى الكثير من 
الجتاولاي لدرامتبة تركميت هده 
الجماعات يتمثل فى تحليل أشكال 
التفاعل بين القرابة الثنائية (ناحية 
الأب والأم) وأنماط تحالفات الزواج 
داخل بناء مرن لجماعة محلية. ومن 
الصعوبة. فى أغلب الحالات. أن نفهم 
بنية جماعة الصيد والجمعء بوصفها 
جماعة مشتركة بسبب افتقارها فى 
الغالب إلى تعريف واضح لمنطقة 
الاقامة ولموارد المشتركةة. 
والأشخاص الذين لديهم الحق فى 
استخدام هذه الموارد. ويترتب على 
عدم وجود الملكية المشتركة. وأسلوب 


الصيدوالجمع هو انشقاق الجماعة. 
وذلك لأن هذه المجتمعات تفتقر إلى 
الاستخدام القسرى للقوة التى توجد 
داخل السلطة السياسية. كما تفتقر 
إلى وجود نظم متقدمة للتقاضى أو 
لتسوية المنازعات. 

وتعد دراسة الديمجراقفيا 
والايكولوج يا السكانية من أهم 
محالات الوحت الاستاستة الأخرئى 
لمجتمعات الصيدوالجمع. وقد ركز 
بعض الباحثين اهتمامهم على دراسة 
العمليات التى تؤدى إلى استمرار 
هؤلاء السكان فى حالة تكيف وتوازن 
مع بيئاتهم. بشكل عام وخاصة 
الحفاظ على الكثافات السكانية 
منخفضة. كما اهتم باحثون آخرون 
بحساسية سكان الصيد والجمع 
للأمراضء والآليات المستخدمة لضيط 
النسل. (أنظر: متع العمل 
والاجهاض, الواد. قتل الاطقال) وكذا 
تأثير استراتيجيات تحالفات الزواج. 


رقف 


ضبط اجتماعى 00824101) 506131 

مصطلح يستخدم أحيانا على نطاق 
واسع ليشير إلى كل أنماط القسر 
والقيود التى تفرض الامتثال للمعايير 
والعادات فى المجتمع البشرى. وهو 
بهذا المعنى يعد مرادفا حقيقة لكل من 
النظام الاجتمااعى أو التنظيم 
الاجتماعي. طال ما أن أى نمط ثقافى أو 
ميثاق أو أى نظام اجتماعى يمارس 
شكلا أو آخر من أشكال الضبيط 
الاجتماعى بحكم وجوده الخاص 
ككيان محدد أو موثق منفصل عن 
الفاعل الاجتماعى. كذلك يُستخدم هذا 
المصطلح أحيانا بمعنى أكثر تحديدا 
للإشارة إلى آليات إدارة الصراع 
والنظام القانونى للمجتمع: بما 
يتضمنه من جزاءات غير رسمية. 
ونظم قانونية رسمية. وقد استخدمت 
دراسة آليات الضيط الاجتماعى فى 
الأنثروبولوجيا هذا المصطلح بمعنى 
أوسع بوصفه يمثل جانبا من أنواع 
كثيرة مختلفة للنظم الاجتماعية 


والمواثيق الثقافية. وهكذا تشتمل 
الدراسة الأنثروبولوجية للضبط 
الاجتماعى قى الغالب على تحليل 
النظم الدينية والإيديولوجية. وكذلك 
الدراسات الانثروبولوجية الكلاسيكية 
للشعوذة. باعتبارها آلية لضبط 
الانحراف وضمان الامتثال. وبالمثل 
يمكن دراسة النظم القرابية والمجالات 
الأخرى للتنظيم الاجتماعى كالنظام 
التربوى من حيث تأثيرها القهرى 
والرادع الذئ تمارسه على أعضاء 
الجماعة. 

وقين دراسة الشية الاستدافي 
فى الأنثروبولوجيا الوظيقية الى 
التأكيد - كما فعل دوركايم قى 
نظرياته عن الانحراف والتنظيم 
الاجتماعي - على الضغط كى يتحقق 
الامتثال كتعبير عن المصالح الجمعية. 
أما مفكرو نظريات الصراعء ونظريات 
الفعل. والنظريات الماركسية فقد 
برزوا فى التصدي لهذا التأكيد 


مايحدث أن آليات الضبط الاجتماعى 
التن كيلوهها اللميماعة المسيطرة على 
الفايق أنيااق ججناكم الحعسث: إنا 
تستهدف فى الحقيقة الحفاظ على 
مضالع إحدى سفاعات الصفؤة: أو 
مصالح طبقة اجتماعية محددة. لهذا 
فمن الأهمية أن نفحص بشكل نقدى 
الأسس الإيديولوجية للضبط 
الاجتماعى من ناحية نظام العلاقات 
الطبقية أو السياسية فى المجتمع 
محل الدراقية” 


الضمير الجمعى 
01117 ) ععسعنع دهده 
مصطلح صكه دوركايم. وعرقه 
بأنه «مجموعة من الملعتقدات 
والعواطف المشتركة بين الأعضاء 
العاديين فى مجتمع معين. التى تشكل 
النسق المحدد لحياتهم». ولاشك أن 


تضمين كل من «المأاحتقدات» 
و«الفواطظفك». أى العتاصر العرفية 
والعاطفية أو الأخلاقية والدينية فى 
الضمير الجمعى من شأنه أن يؤدى 
إلى حدوث لبس خطير فى اللفة 
الانجليزية. حيث يمكن ترجمة هذا 
المضطلح إما «باللاوغى الجمعىه 
ال “00118011 
أو والشتمين الجبعي:: لقد الفتل هذا 
المفهوم مكانة مهمة فى كتابات 
ذؤو كانم بكناسنة عفان يم 
العمل» حيث ارتبط بشكل خاص 
باللحتمعات الأقل تهدما الح نتسيه 
بالتضامن الآلى. ومع ذلك فقد ابتعد 
دوركايم فى أعماله اللاحقة عن 
مبقيومة الأضنلى واتجة إلى تخليل 
أكثر تفصيلا للتصورات الجمعية, 
الك تعن جالاك خاهبة م الشعدير 
الجمعى: توجد فى المجتمعات المتقدمة 
كما توجد فى المجتمعات البسيطة. 


كلاخ 


طائفة (فى الهند)ء طبقة مغلقة 602506 

الطوائف وحدات اجتماعية مشتركة 
يتم تصنيفها وتعريقها على أساس 
والمهنة. ولاتحتاج الطائفة إلى التجمع 
ككل فى مكان معين. ولكن أعضاء 
الطائفة يشتركون فى الاهتمام بكل 
أمور منزلتها وأخلاقياتها. ويمكن أن 
الطوائف بأنساق أخرى للتدرج 
الطبقى مثل الأنساق القائمة على 
الانتماء الطبقى أو السلالى. وتوجد 
صور مختلفة من الطوائف فى الكثير 
من أجزاء العالم. ولكن التنظيم 
الطائفى وأيديولوجيته قد تصدد 
الهندوسية إلى درجة أن بعض 
الباحثين يعتير أن الطائفة ظاهرة 
هندوسية بحتة. وتعتبر رتبة الطائفة 
فى المجتمع الهندوسى ورائية. وهى 
ترتبط بأنشطة مهنية معينة. وتميل 
الطوائف الى الاعتماد على نظام 


الزواج الداخلى كما تتضح الحدود 
بين الطوائف والاختلافات بينها فى 
الرتبة والمحافظة عليها فى بعض 
القيود على علاقات التعايش والزواج 
عبر الطوائف. وتخلق هذه القيود 
انطباعا وهميا بأن أنظمة الطوائف 
جامدة وأن حراك الفرد فيها 
مستحيل. والحقيقة أن الأقراد 
بمقدورهم أن يحسنوا موقفهم 
الاجتماعى وهيبتهم الاجتماعية كما 
أن الطوائف يمكن أن تتحرك أحيانا - 
خلال فترة طويلة من الزمن - إلى 
أوضاع أعلى فى نظام الرتب 
الاجتماعى. ويشتق مصطلح الطائفة 
من لفظ 03518) ويعنى الأنواع, أو 
العشيرة. أو السلالة. أو اليدنة. ولقد 
استخدمه التجار البرتقال لوصف 
الشعب الذى وجدوه قى الساحل 
الغربى للهند عندما وصلوا هناك فى 
القرن السادس عشر والقرن السايع 
عشر. ويقابل كلمة 8516) في كثير 
من اللغات الهندية لفظ جاتى أأقل, 


قفد 


والذى قد يعنى أيضا جنس أو نوع 
أو قبيلة أو عائلة أو عشيرة أو بدنة 
أو حتى سكان أو أمة. ويقسم 
الهندوس كل الكائنات الحية إر 
أجناس يشكل كل منها طائفة تشترك 
فى العناصر الأساسية (مثل الدم 
والعظام واللحم). 

ولقد غرست هذه العناصر فى 
أنواع الكائتنات صفات خاصة 
للسلوك تحكم ضروب التيادل بين 
طائفة وأخرى وتحافظ أيضا على 
اقلا فاخي وتتشخلطظ العتاصضكن 
الجسمية من كل من الأبوين من 
خلال عملية التناسل لتنتج طفلا 
يشترك فى الصفات المرتبطة بطبيعة 
طائفته. وتحافظ الأفعال الأخلاقية 
المصحيحة على هذه الصفات 
المشتركة. أما الأفقعال التى تمزج 
كالنناسل غير المناسب أو العلاقات 
غير الشرعية فتعمل على نتغيير 
الأخلاق المشتركة للطائقة ونسلها. 
ومن ثم فإن الكود الأخلاقى للسلوك 
لكل طائفة وترتيبها بالنسية 
للطوائف الأخرى يهتم بتنظيم 
الزواج (أنظر: الطموح الزواجِى 
(للمرأة). وتنظيم استهلاك الطعام 
وعلاقات الخدمات بين الطبقات 


ولقد حاول المراقبون الأوربيون 
سلطة قديمة من أجل المحافظة على 
النظام والحضارة. كما لاحظ ريسلى 
لاء1.11.1151] الاختلافات فى الصفات 
الطوائف بأنها نتيجة الفزوات 
المتكررة للشعوب الهندوأوربية التى 
قدمت من وسط اسيا. أما هاتون 
1101 (11553) فقد نظر للطوائف 
على أنها نتاج الصدفة التاريخية: التى 
ارتبيطت فيها عدة عوامل خاصهة. وفى 
النصف الأول من القرن العشرين 
بدأت التفسيرات تكشف عن مزيد من 
الفهم للمجتمع الهتدوسى ككل 
متكامل وعن استيعاب أفضل لدور 
الدين. فقد افترض سيبلستان يوجليه 
#أعنهظ8 مزاوءاء') (1/ا91١)‏ مجموعة 
الطوائف وحددها بكلاثة هى: التدرج 
الهرمى والاعتماد الاقتصادى المتيادل 
والفصل (اللاجتماعى): مع وحود 
والطوائف غير النقية. وشكلت هذه 


4ع 


الأفكار نقطة الانطلاق بالنسبة 
للدراسة التى قام بها ديمون 
1011130121..آ .)١197١(‏ أما هوكارت 


111311 فقد نظر إلى الطوائف 
فى العصور الفيدية 6تطأآ ءزلعء/1(") 
كتنظيمات لتنفيذ نظام الأضحيات. أما 
فى العصور الحديثة فهى نظام 
للعيادة. وأكد على الدور السياسى 
والدينى للملك. فقد شكل التعاضد بين 
العمليات الدينية والسياسية فى نظام 
الطوائف عقبة رئيسية أمام النظرية 
السوسيولوجية منذ عام 15445. إذ 
افترض شرنفاس 511210825 مفهومين 
من أجل توضيح العلاقة بين الدين 
والسياسة هما: الطائفة المسيطرة, 
والتحول إلى السانس كريتية 
0 ينما ساهمت 
نظريات أخرى مثل نظرية ماكيم 
ماريوت 1131521016 لانكلءلة (1ا5١)‏ 
ونظرية إندين 85.8.12068 )1١511(‏ 
ونظرية بارنت أا5.83:8 )1١5752(‏ 
فى زيادة 0 للطوائف كنظم 
أخلاقية. لقد ركزت على مايمكن أن 
يشكل 1 لشخصية الهندوسية. 
والتفاعل بين الأفراد فى ضوء النظام 
الفقكرى السائد. كما اعتبر ديمون 


(9) العصور التي ذكرت فى الكتب الهندوسية الدينية للقدسة 


أنساق الطوائف بمثابة أنساق أخلاقية 
لتنظيم العلاقات بالرغم من أن نقطة 
انطلاقه كانت المجتمع ككل وليس 
طبقات معينة أو أفراد بعينهم. وحاول 
من خلال ادخال فكرة البناء فى 
التفسير أن يختزل كل العلاقات بين 
الطوائف وصولا إلى جوهرها 
الحقيقى. فالصفات الثلاثة التى 
حددها يوجليه وهى التدرجء والعزلة 
والاعتماد المتبادل يكمن خلفها بناء 
فكرى يؤمن بالتعارض بين الطهارة 
والنجاسة والتى تشدق من تلويث 
اللالنسيكة كالتكتاشسير لعفف 
والعمليات العضوية. وتحدد الطهارة 
د ويقائليا اليجابينة تفط التدرم 
لآن الطاهر يحتل مكانة أعلى من 
النجس. كما أنها تحدد نمط العزلة لأن 
الطاهر والنجس يجب أن يظلا 
منعزلين. كما أنها تحدد نمط الاعتماد 
المتبادل» لأن استمرار التفوق يعتمد 
على مايقوم به ذوو المرتبة الدنيا من 
تخليص ذوى المرتية العليا من أى 
تلوث. وهكذا فالتعارض يكمن فى كل 
مستويات الانقسامية فى الانساق 
الطائفية. لكن هذا التدرج ليس تدرجا 
خطياء فالمستويات الدنيا تخضع 
المسحويات العليا. ويمكن أن تسهم 


(المترجم) 


الي 


نظرية الفارنا 32285لاآفى توضيح 
هذا. فالتصور الذى ينظر إلى المجتمع 
على أنه مكون من عدد من الفارنا 
(أجناس مختلفة أو حتى ألوان 
مختلقة) ظهر فى المجتمع الفيدى 
ووصل إلى أكمل صوره فى كتاب 
الميثاق الكلاسيكى المسمى دارما 
ساسترا 535]58 101135282 (- ١‏ "ق.م 
-١٠٠م)‏ ولقد تم تحديد أربع من 
هزه الطوائف فى المجتمع الفيدى. 
فهنتاك ثلاث من هذه الطوائف ولدت 
مرتين لأنها صارت مقدسة من خلال 
طقوس مايعد الولادة والتى تمثل 
بالنسبة لها الميلاد الثانى. وهى 
اليراهما 813151382 والكشتارية 
15 ا والفايزيا 8ل8إ15ةلا. 
والطائفة الرايعة هى طائقة السودرا 
85 التى تولد مرة واحدة. أم 
المنبوذون فيوجدون خارج هذا 
التقسيم. وتقف السودرا فى مقابل 
الطواثئف ذات الميلادين. وتنقسم 
الطوائف ذات الميلادين بدورها إلى 
قسمين. فطائفة الفايزيا تقف فى 
مقابل طائفتى الكشتارية واليراهما. 
وهما ينقسمان بدورهما إلى قسمين. 
ويتم المحافظة على النظام الأخلاقى 
للمجتمع الفيدى من خلال الأضاحى 


التى تستفيدمنها كل الطوائف 
وتشارك فيها بطرق مختلفة. فعضو 
طائفة السودرا يقدم عمله وخدماته. 
واعكتتاء طائفة القنائؤيا تعملوث 
مزارعين ويقومون بتربية الماشية 
ويقدمون الثروة التى يحصلون عليها 
كأضحية للآلهة. أما الكشتارية فلهم 
قوة ملكية ويمتلكون ثروة أكبرء, 
وبامكانم أن يمسيطروا على الفايزيا 
ويقدموا لهم الحماية. والبراهما 
يملكون قوة الهية وهم القادرون 
وحدهم على اتجاز الأضاحى 
للكشتارية والفايزياء حيث يحصلون 
منهم على هدايا فى المقابل. أما فى 
المجتمع الهندوسى الحديث. فقد حلت 
عبادة الصورة محل الأضحية. ولكن 
النظرية القيدية استمرت لتقدم 
النموذج التصورى لنظام تكاثر 
الطوائف والطوائف الفرعية 
وانتشارها على المستوى المحلى. ولقد 
رأى ديمون أن تموذج الفارنا يقصل 
على نحو فريد بين دور رجل الدين 
ودور الملك. فالتعارض بين الطهارة 
والنجاسة يفترض هذه التفرقة لأن 
رجل الدين هو وحده الذى يمتلك من 
الطهارة ما يمكنه من الوساطة بين 
البشر والآلهة. وبهذه الطريقة يظهر 
نمط مثالى للتدرج الهرمى تحتل فيه 


المكانة وضمعا أعلى من القوة, بينما 
يحتضن الدين كل شىء. 

لقد سيطر نموذج ديمون على 
اليحوث المرتيطة بالطوائف فى 
الأنثروبولوجيا الاجتماعية فى 
العقود القليلة الماضية. ومع ذلك 
فقد تزايدت الاعتراضات على 
الطبيعة الثانوية للعمليات السياسية 
والاكتضانية, وطوسر قن الستوات 
الأكيرة موق الامتماء «بالشاعة 
الهندوسية: والدور السياسى 
والدينى للملك فى أداء الطقوس. 
وبدأ علماء الأنثرويولوجيا بالتعاون 
مع الباحثين العاملين فى حقل 
القازية الاحتماعي الهتدى فى 
الاهتمام بالعلاقات الزراعية ونظام 
حيازة الأرض والتباين الاقتصادى. 
ويجب أن تؤدى هذه اليبحوث - 
الك ماقرا فى .سرائطلها البكره به 
إلى فهم أفضل للتباين فى نظام 
الطوائف. وللتغيرات التى تظهر فى 
العلاقات بين الطوائف والأسلوب 
الذق اسمحتجات مه نظام الطوائف 
للاناتسان والصقيم والتعية . 


طائفة الكارجو أأنان) معن 
بتطيق هذا اللصطلح على عدد من 
الحركات الإحيائية التى ظهرت فى 


ميلانيزيا فى النصف الأول من القرن 
العشرين. ويظهر فى هذه الحركات. 
والتى كانت نتاجا لسنوات الاستعمار 
الأوربى الميكرة. قادة طواكف 
كاريزميون من بين السكان المحليين, 
يدعون أن شحنات البضائع الأوروبية 
«الكارحوء سوقه تصل فى الماستفيل 
القريب وأنها سوف توزع على 
السكان المحليين بكميات كبيرة, 
مبشرين يقجر حقبة جديدة من 
الوفرة يتحكم فيها السكان المحليون 
فى السلع التجارية وليس الرجل 
الأبيض. ومن المغتقدات اللصاحبة 
لهذه الحركات- على سبيل المثال- أن 
أول صفحة من الإنجيلء والتى جاء 
فيها أن المسيح كان رجلاً أسود وأن 
كل السلع التجارية قد خلقها الله 
ليتمتع بها السكان المحليونء هذه 
الصفحة تم نزعها بواسطة الرجل 
الأبيض فى الوقت الذى بدأ فيه بنزع 
السلع من ملاكها الحقيقيين. ولقد 
ذهب لورانس 1219:0706 )١19515(‏ 
إلى أن طوائف الكارجو ظهرت بسيب 
دمج المعتقدات الدينية الميلانيزية 
القديمة حول الأصول فوق الطبيعية 
(الروحية) فى عناصر الثقافة المادية 
والموقف الجديد للحرمان النسبى 
الذى خلقه الاستعمار. فلم تكن 


الثقافة التقليدية الميلانيزية تعرف 
التفرقة بين العمل والطقوس 
المصاحبة. كما كان يعتقد ان الثروة 
هى من خلق القوى فوق الطبيعة. وأن 
السلع التى يأتى بها الرجل الأبيض 
هى من خلق الله أو يسوع المسيح. 
ولذلك فإنها يمكن ان تؤول إلى 
السكان المحليين إذا ما عثروا على 
اللضيق:ة "الطقوسية السديكة ‏ :ولقد 
أدى ذلك إلى ظهور توصيات عديدة: 
قفى يعض الحالات توصى الطائفة 
يمفتحاكاة نحكن الالأشع الميزة لنتلوك 
الرجل الأبيض وزيه.. إلخ. وفى 
حالات أخرى توصى بتحطيم الملكيات 
القزيمة والمحاصيل القتديمة من آجل 
استقدام العصر الجديد. وهكذا. ومم 
مرور الوقت. وكلما حصل السكان 
المحليون على معلومات أكثر دقة 
وشمولاً حول الطبيعة الحقيقية 
للمجتمع المسيطر «الاستعمارى» وعن 
مصدر السلع التجارية. تميل هذه 
الطوائف الى حمسويل فيسحها إلى 
حركات سياسية تنشد الدعم 
السياسى من القفئات الاقتصادية 
والاجشماعية الدتيا: 


الملاقة لداجارلا | 
يحظى مفهوم الطاقة بأهمية كبرى 


فى النظريات البيولوجية 
والإيكولوجية. وقد استخدم فى ثنايا 
التفسير الأنثتروبولوجى فى مجال 
الأنثروبولوجيا الإيكولوجية. وفى 
نظريات وايت وغقيره من 
الأنثروبولوجيين المهتمين بالعلاقة 
بين الطاقة والثقافة والتطور: حيث 
يعتبر وايت أن الثقافة عبارة عن آلية 
مخصل الأسان يقفضلها على انظاقة: 
وقد أسس نظريته فى التطور الثقافى 
على معيار زيادة استهلاك الفرد من 
الطاقة. فمع تطور الثقافات,. يزيد 
مقزاو" الفناقة «الكى وحم الول علدا 
من البييكة : كما متزايد هوم المتاراة 
فى التوزيع الاجتماعى للطاقة (انظر' 
القوة).. وقد طور الأنثروبولوجيون 
الإيكولوجيون- مثل أودم (1591/1)- 
أساليب تحليل وقياس تدفق الطاقة 
فى النظم الإيكولوجية. مع أخذ البشر 
وثقافتهم فى الاعتبار. ويشير نقاد 
نظرية التطور الشقافى الملعتمدة على 
الطاقة إلى أن النماذج البيولوجية 
والايكولوجية لتدقق الطاقة 
واستخدامها لا يمكن تطبيقها بلا 
تمييز على النظم الاجتماعية الثقافية, 
لأنه لا يوجد بين الناس والموارد 
الطبيعية منطقة معقدة من الابنية 
والنظم الاجتماعية والثقافية التى لا 


امخ 


يمكن إختزالها إلى تفسير مادى فج. 


الطب الألوياثى 
عدكء زلع51 عتطاوممالام 
تقليد فى الممارسة الطبية يؤمن بأن 
العلاج يجب أن يستخدم مواد 
علاجية تحدث آثارا مختلفة عن تلك 
التى أحدثها المرض المعالج. وهذا هو 
النمط السائد فى الطب التقليدى أو 
الطب «الغريى». أما الأنظمة الطبية 
الأخرى فهى: نظام المعالجة «المثلية,» 
6001171 الذى يع الج المرض 
بمثله أى اعطاء المصاب جرعات 
صغيرة من دواء لو أعطى لشخص 
سليم لأحدث عنده مثل أعراض 

المرض المعالج. 


الطب اليديل 
ع1 ع1 ع 1اوننرعااط4 
يستخدم هذا المفهوم عادة, للإشارة 
إلى طائفة واسعة من الممارسات 
العلاجية أو الدوائية التى لا تنتتمى 
إلى تراث الممارسة الرسمية 
الملتخصصة للطب الغربى التقليدى. 
وترجع أصول هذه الملمارسات 
والوصفات العلاجية إلى تراث الطب 
الشعبى أو التقليدى. سواء كان محليا 


اتسيتتوونا: وال سكن مبارسيته 
قدرا من الرسمية تبعا لتأهيل وكفاءة 
ممارسيه. والواقع أن بعض الأساليب 
العلاجية «البديلة» قد تطورت إلى 
الحد الذى أصبحت فيه تمثل داخل 
الكئة شتصب اك الطيسية فليا طلفلة 
متقدمة فى بلادها الأصلية: فالعلاج 
بالإير الصينية مثلاًء يعد أسلويا 
«بديلء للعلاج فى الغرب.ء لكنه 
يمارس كجزء من تخصص طبى 
معترف به. وتقاوم مهنة الطب سواء 
فى اليلاد المتقدمة أو النامية تبنى أو 
قبول الأساليب العلاجية التقليدية أو 
البديلة. كما تقاوم التعاون مع 
ممارسيها. هذا على الرغم من أن 
بعض مشروعات الرعاية الصحية 
المبتكرة قد أوضحت أهمية وفائدة 
الاستفادة من المعالجين التقليديين فى 
توسيع الرعاية الصحية لتصل إلى 
الريفين والحضريين فى اليلاد 
النامية. أما فى العالم المتقدم. فلعل 
الدعم الشعبى الواسع للأساليب 
العلاجية البديلة يعكس شعوراً يعدم 
الرضا عن الطب الت قليدى الذى 
يستخدم ٠التكنولوجيا‏ المعقدة» كما 
يعكس البحث عن أساليبٍ علاجية 
يمكن استخدامها فى علاج الأمراض 
التى لم ينجح الممارس الطبى الرسمى 


مم 


فى التخفيف منها حتى الآن. انظر: 


الانثرويولوجيا الطبية.. 
الطب السلالى 
11000 


هو دراسة الممارسات العلاجية 
الشعبية أو الخلرة وعذلك دراسة 
الملعلتقلدات والاتجااهات 
والاتسظوالتدياك الحاهية عالقبيدة 
والمرض. ويس ة خدم هذا المصطلح 
أحياناً كبديل للأتثروبولوجيا الطبية 
ولكن بعض المؤلفين يفضلون 
البعكدواء متضظه :اسن انبلق 
حيث أنه يشير إلى آهمية المفاهيم 
والتتشتتورات الشتعبنة فى وازاسية 
الصحة والمرض. 


الطب التفسى السلالى 
17 أ قلط كم 20 ط ا 
دراسة الأمراض العقلية من منظور 
تكاقي تارذ هنا في ذلك تنراسية 
تنعصريف وتصديف وعلاج المرضى 
العقليين فى مختلف البيئات الثقافية 
كما يبوجد هناك كشير من المناقشات 
بين علماء الأنكثروبولوجيا حول مدى 
عالمية آأمراض عقلية معينة. ومدى 
تدخل العوامل الثقافية فى تعريف 


الأمراض العقلية. وتحديد أعراضها. 
ومن بين علماء الأنشروبولوجيا الذين 
أجروا دراسات متميزة فى هذا 
المج ال: م.ك. أويلرء الذى درس 
الطريقة الى يمكن بها تقسيم 
الاضطرابات العقلية إلى أنماط. وكيف 
يتأثر هذا الخلل العقلى بالتصرفات 
«السوية» فى جماعات سلالية معينة. 
وكدذلك والاس ععذااة/لا .8.1.0 
الذى وضع النظرية القائلة بأن أنواعا 
كثبرة من الاضطرابات العقلية 
المرتيطة بتقافات معينة. لها أساس 
بيولوجى مرتيبط بالتغزية. انظر: 
الآأنثروبولوجيا النفسية, 
والانكروبولوجيا الطبية:. والثقافة 
والشخصية. 
طيقات الزواج 
13555 ) 113111386 
استخدم ليقى شتراوس هذا 
المصطلح لإقامه نتمييز تصورى بين 
الجماعات التى تقوم على قواعر 
الإنحدار القرابى «العشاتر. وبين 
الجماعات التى ترتيط عن طريق 
التحالف الزواجى «الطبقات.. وطبقات 
الزواج هى الجماعات التى تسمح 
بالتحديد الإيجابى لأشكال التبادل. 
انظر الأينية الأساسية. 


طبقات العمر 95 عور 
انظر: مراتب العمر 
طبقات العمر كاع5 عوعمر 


توجد داخل العديد من المجتمعات 
القبلية. خاصة شرق افريقيا. ووسط 
البرازيل» وأجزاء من غينيا الجديدة, 
توجد جماعات تتأسس بناء على 
العمر وتتقاطع مع روابط القرابة. 
حيث ينتظم صغار الأفراد (غاليا ما 
يكونوا من الذكور وأحيانا يكونون 
ذكوراً وإناثا) داخل وحدات يحمل كل 
منها اسما معينا ويمتلك عناصر 
الهوية المتكاملة. وتكون بعض 
الأنظمة الخاصة بطبقات العمر ذات 
طونيفة واكرحة ١‏ تظر :قفها الأسشياء 
مرة ثانية بعد عدد معين من الأجيال. 
بينما تكون أنظمة آخرى ذات طبيعة 
تطوريةأى أنها تبدع أسماء جديدة 
بشكل دائم. وربما يوجد ارتباط فى 
رؤية العالم وفى مفهوم الزمن 
الخاص بالثقاقفات 
انظنتة العتسيو الواكرحة والتظورة: 
وتقتضى بعض الآنظمة الخاصهة 
بطبقات العمر الفصل الفيزيقى بين 
طبقات العمر المختلفة أثناء المراهقة أو 
قبل الزواج. وغالبا ما يكونوا من 


فكات الحتاريين شتعتان النلين الذين 
يعيشون منعزلين قى بيت للذكور 
فقط. وفى مجتمعات أخرى لا تكون 
طيفات العمن جفاعات مستقفلة سعدا 
وإنما تميز نفسها بأنواع أخرى من 
الطقوس, والالتزامات الاجتماعة أو 
الاق عمنك.ة أن المبساشية وس 
طبقات العمرء التى تتقاطع مع روابط 
القراية. دور مهما فى ضبيط 
العلاقات بين الجماعات القرابية. كما 
عنياعن علن كسيظ الجلافات يذه 
الجماعات الجيلية المختلفة. وانتقال 
الؤاد قات القيمة إن الفصيؤل علدها: 
واإحراز مكانة اجتماعية داخل 
المتضعات الك كتفت فده العانة على 


انظر: تكريسء أنثريولوجيا العمر. 


طبقة اجتماعية 50181 ,11255) 
تتميز النظم أو المجتمعات الطبقية 
يتقسيم أفقى للمجتمع إلى طبقات. 
وتعرف الطبقات - وفق) للمقاهيم 
الماركنية- من شلال مواقعها المكبابنة 
من أدوات الانتاج. فالطبقة المسيطرة 
تستحوذ على الفائض الذى تنتجه 
الطبقات الأخرىء وذلك من خلال 
تحكمها فى أدوات الانتاج. وهكذا 
تستفل الطيقة المسيطزة عمل هذه 


6م 


الطبقات. وتكون العلاقة بين الطبقات 
غلاقة عداء سور أسناسحية: كما 
يكون الصراع الطبقى حتميا فى ظل 
النظام الطبقى. 

وفى النظريات الأنثروبولوجية 
الكاضية متطوو الجحتسكات الإنساتية 
عادة ما يُعَرَى ظهور الطبقات 
الاجتماعية إلى مستوى الجماعة 
القاتدة للتكامل الاجتماعى. فحيث 
يزداد التتخصص فى تقسيم العمل 
يظهر التباين بين الاقطاعيين 
والحرفيين والجنود ورجال الدين 
والزراع. وكذلك العبيد. فى يعض 
الأحيان. ومن المحتمل أن تكون هذه 
الجماعات هى الأساس الذى تنشاً 
عنه الطبقات الاجتماعية, التى تصبح 
اك شيرا جح لوو اللسشقوية ونظام 
الدولة. وتميل دراسات علم الاجتماع 
للطبقة إلى اقتفاء أثر قيير 6ع0ع/الا 
فتهتم اهتماما كبيرا بالقوة والمكانة 
بالإضافة إلى الوضع الاقتصادى 
باعتبارها محددات للطبقة الاجتماعية. 
وقد وسعت الدراسات الحديقة عن 
الطبقات من أطرها المرجعية. فنجد 
إحداها التى تتأثر بالنظرية النسائية 
تذهب إلى أن العلاقة الطبقية 
الأنناسية تتمكل فى العلافة بدن 


الرجل والمرأة. كما يذهب بعض 
الأنثرويولوجيين الماركسيين إلى أن 
الحكبهات الكن تكيفن على نظام 
البدنة يستغل قفيها الكبار عمل 
الصغار والنساءء. وهكذا تتشكل 
الطبقات. انظر: تدرج طيقى 


الطيقة الإقطاعية 1502 

تميز دراسات التدرج الطيقى 
الاجتماعى بين ثلاثة أنواع رئيسية 
للطبقات الاجتماعية. وهى الطائقة. 
والطيقة. والطبقة الاقطاعية. حيث 
ترط شو لطتو بالخ تهات 
الإقطاعية وما بعد الإقطاعية. وتنهض 
هذه الطبقة الإقطاعية- مثل- الطبقة 
الاجتماعية- على معايير اقتصادية. 
لأنها تتعلق بالارض وحقوق الملكية. 
إلا أنها على عكس الطبقة 
الاتككاعينة ب شك تكالة لصيف 
بالوضع البنائى للفرد ويحددها 
القانون. وهكذا فإن الأوضاع الطبقية 
للمقطع [2552/ا (الذى يقطعه السيد 
الاقطاعى أرضا لقاء تعهده بتقديم 
الممساعدة العسكرية إليه) أو القن 
(رقيق الأرض) أو السيد الاقطاعى 
تكون ثابتة وتكتسب بمجرد المولد فى 
فئة اجتماعية اقتصادية معبينة. 


لمخ 


انظر: طائفة (فى الهند) 


025) 


الطبيعة/ التنشئة (التربية) 
“نالا / 11د ل[ 
يعد الخلاف والجدل الدائر حول 
تأثير كل من الطبيعة والتنشئة 
(التربية). والوراثة والبيئة» والغريزة 
والتعلم. أحد الموضوعات المتكررة فى 
العلوم الاجتماعية التى تمتد يجذورها 
التاريخية والإيديولوجية والفلسقية 
الكقدة إلى اعماق يعيدة. ولفل ناي 
الاهتمام مؤخرا بموضوع البيولوجيا 
الاجتماعية مثلاً. والجدل حولها يعد 
صورة حديثه من صور الاهتمام بهذا 
الموضوع. ومن المجالات التى اتصل 
حولها الحوار ميدان دراسات النوع 
والعرق. وكذلك المناظرات الدائرة فى 
اطار النظرية والسياسة التريوية 
حول وراكة الذكاء وتو تمي هده 
المناقشات فى الغالب بالمواجهة بين 
رأبين متطرفين أولهما محد.ولة 
اسان التسفنية البو لزتكفة الدية 
يردون كل الظواهر الإنسانية إلى 
مستوى التعبير عن عمليات بيولوجية 
أو بيولوجية نفسية. وفى الطرف 
الآخر يقف أنصار الحتمية 


الاجتماعية أو الثقافية ليلوذوا بالقول 
المأثور بأن الانساق الاجتماعية أو 
الثقافية ذات نوعية خاصة متميزة. 
ولا يمكن ردها إلى مستويات أخرى 
من التفسيرء وبالتالى فهم يؤكدون 
أن علم الحياة لا صلة له بالعلوم 
الاجتماعية. 

إلا أن التطورات المعاصرة التى 
طرأت على بعض المجالات كعلم 
السلوك المقارنء وفى البيولوجيا 
الاجتماعية. وفى الانثروبولوجيا 
النفسية وغيرهاء . توحى بأنه يتعين 
النطن إن الاتسباق السيولوحتة 
والاجتماعية الثقافية على أنها 
متداخلة وتربط بينها علاقات متبادلة. 
فكل من الحتمية البيولوجية, 
والحتمية السوسيولوجية قاصرة فى 
حد ذاتها. حيث فشلتا فى إدراك 
حقيقة أن الطبيعة البيولوجية لينى 
الانسانء: هى التى تجعلهم كائنات 
ثقافية واجتماعية. ويعنى ذلك أن 
«اليرمجة» السلوكية والنئفسية 
للانسان تتضمن قدرات كاللغة مثلا. 
وقدرات مسعقرة على الفرسيو واليل 
تجو التنظيع الاجتمافع والتنافى. 
ومع ذلك فهذه القدرات والاستعدادات 
توجد فى البدء «خلواء من أى 
مضمون.ء أى لا تحوى مضموناً 


ام 


سابق التحديد (فكل البشر الأسوياء 
يولدون مزودين مثلاً بقدرات على 
تعلم اللغة واستخدامها.ء ولكن اللغة 
الخاصة التى يتعلمها الانسان فعلاً 
إنما يحددها السياق الخاض الذى 
ينشاأً فيه). ويمكن يتفس الطريقة 
الاتفاق على أن هناك ذخيرة عامة 
وكناملة من العحواطف الأتبائية, 
ولكننا ندرك -مع ذلك- أن الثقافات 
والأتشناق الأحضاعية الختلفة فى 
التى تعمل على تشجيع التعبير عن 
هذه العواطف زات الصبغة العامة 
بدرجات وصور وأشكال مختلفة. 
ومع ذلك.» فلا ينيفى الخلط بين 
الاعتراف بأهميةالاستعبادات 
والظروف البيولوجية فى تشكيل 
الأنساق الاجتماعية الثقافية البشرية. 
وبين العملية السياسية أو 
الإيديولوجيه فى طرح نمودذج 
للحتمية البيولوجية. مختار بعناية 
لوحيورر الشفناء معمن الفسفات 
والجماعات الاجتماعية. أو العرقية أو 
السلالية. ومعنى ذلك أن اليحوث 
الع ,هوي عل :المكواف 
الييولوجيه للسلوك والانساق 
الامشواعة"الخقافنة سيوف اتقصه 
لنفس عملية التحليل النقدى. التى دمر 


بها كل نظريات العلوم الاجتماعية, 
وهو تحليل يستهدف الكشف عن 
الدلالات الإيديولوجية الفعلية 
والممكنة. المقصودة وغير المقصودة 
للخظرجة وتكل العف 


الطبيعة/ الثقافة 
:تلن ن) / ع:1نا يدل[ 
أحد أنواع التتعارض الثنائى 
الرئيسية. التى اعتبرها ليقي 
شتكراوسن اساسيية «التتكينة لأنقاط 
الفكر الانسانى. وقد تكفل بإيضاحها 
التحليل البنيوى للأسطورة والشعائر 
وغيرهما من مجالات الرمزية. 


طراز تكويتنى/ طراز سلالى 
م 2121013) 
الإمكانيات التكوينية أو الورائية 
للكائن الحى. وتخلق علاقة تفاعل 
الطراز التكوينى مع البيكة النمط 
العضوى الظاهر. أى التعبير الظاهرى 
الذى يمكن ملاحظته. 


الطرز المنشئة كم 
هى الصور التى تشكل محتوى 


اللاوعى الجمعى فى رأى عالم النفس 
يؤج. واستخدم المصطلح أيضا فى 
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دراسة الفن والرمزية. وإن كان ذلك 
إلى حدما بضبورة أكثن عمومية 
ليعنى الصور الرمزية ذات الأساس 
المشمتدرك أمينا ف مسبححطال 
الأنثروبولوجيا البنيوية. فقد تعرضت 
فكرة الطرة النتشكة أو الضيامين 
المشتركة فى العقل الباطن إلى 
الرفض لص الح فكرة الأشكال 
الزمؤية الشركة أو الانناط: القئ 
تضفى نظاما على تنوع المضامين 
المتاحة. 


طرق البحث 
05 لاع روءوء14 
تقض من طرق البحث فى 
الأنثروبولوجيا طرق تصميم البحث, 
وطرق تنفيذ العمل الميداتنى 
الإثنوجرافى. وطرق تحليل وتقويم 
البيانات التى يتم جمعها. وفى القرن 
التاسع عشر لم تكن طرق البحث 
الأنثروبولوجى قد بلغت مستوى 
عاليا من التطور. حيث اقتصر كثير 
من الكتّاب على جمع نتف وشذرات 
تتسم بالغرابة من مناطق مختلفة من 
العالم. أو من داخل منطقة جغرافية 
بعينهاء وكانت تلك الشذرات يعاد 


تجميعها فيما بعد وفقا للنظرية 
التطورية أو الانتشارية الخاصة التى 
يراد دعمها وتأييددها. أما 
أنثروبولوجيا القرن العشرين فقد 
تحولت- تحت تأثير يواس 
ومالينوفسكى وغيرهما- عن هذا 
التكميع :التعسفي المادة الإكتوجرافية 
لتبرير مواققف نظرية مسبقة: إلى 
الدفاع عن الدراسة الشاملة المتكاملة 
للكمافات عي القركية- وهكذا أصيةه 
اصرار بواس على الخصوصية 
الشقافية وعلى جف :اناده الميدائفة 
بشكل منهجى ومتكاملء كما أصبحت 
طريقة الملاحظة بالمشاركة التى 
ابتكرها مالينوفسكى تمثل جميعها 
جزءاً متكاملا من تراث علم 
الأتذر ويولويطيائ وقن انهه هذا الكراف 
القسو ككس 'الذرايتة اللافرة 
للمجتمعات المحلية. ودراسات اليناء 
الاجتماعى أو الثقافة متأثرة فى كثير 
من الأحوال بالنظرية الوظيقفية فى 
دراسة المجتمع. 

وتستكمل الملاحظة بالمشاركة فى 
بحوث الأنثشروبولوجيا المعاصرة 
بطائفة من أساليب البحث التى تعتمد 
جزئيا على طبيعة ميدان الدراسة أو 
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الفرع العلمى الذى يجرى البحث فى 
اطاره. 

وأنظراالآن التحفوت' المتافضنيرة 
أصبحت تركز فى المقام الأول على 
دراسة مشككلة أو مشكلات بعيتها, 
وأخذت تبتعد عن الطابع الشمولى 
الكلى. فقد استحدثت مجموعة من 
أدوات البحث المتخصصة التى 
ترتيط بمجالات بحثية متباينه مثل: 
الأنثروبولوجيا الايكولوجية 
ودراسات القرابة. والأتثروبولوجيا 
التطبيقية. وتضم الطرق التى شاع 
استخدامها الآن: المقابلة. سواء 
المقابلة المقننة أو الاستبيان أو المقايلة 
المتعمقة. ودراسة الحالة. والمسوح. 
واستخدام الخرائط. واستخدام المادة 
التاريخية والأرشيقيه لتوقير اليعد 
الزمنى للموضوء. واستخدام 
العياتات الاسطتاكتة أو ينانا 
التعداد.. إلخ. كما تستخدم الآن 
طرق النس جيل الصوتى 
والفوتوغرافى للمساعدة فى جمع 
المادة. وقد طور ميان 
الانشروبولوجيا البصرية وميدان 
الفيلم الإثتوجرافى طرقا تزداد اتقانا 
باضطران لادماهها فس عطيات 


تصنت الس وخطيل الكانات: 

وقد شهدت السنوات الأخيرة 
استخدام أجهزة الحاسب الآلى, 
والتحاذج الرياشسية والتمادع 
الاحصائية فى الأنثرويولوجيا نموا 
كميا وكيقياً. بحيث أصبح لدى 
الأنثروبولوجيين اليوم طائفة 
عريضة من أساليبٍ استخدام 
الحاسب الآلىء والنماذج الرياضية 
والأخصاعة الى ممكن ان تساعداف 
فى صياغة واختبار البيانات التى 
تحت أيديهم واستنطاق مادتهم من 
أجل توليد نتائج جديدة ثرية فى 
دلالتها. ومن التحديات الرئيسية 
التى تواجهها الأنثروبولوجيا 
انفكا صدعة ات كان لدف العو 
البحثية الجديدة وربط هذا المستوى 
المتزايد من التدقيق الرياضى 
يالجوانبي التلقسيرية 
للأنثروبولوجيا. وذلك من أجل أن 
نوات هذا الك سحن + الكصليل 
الشكلى العقيم فى نفس الوقت الذى 
يجكهاك كيه دن لاس اقفوم 
المنه جى. هذا وقد برزت 
الانثروبولوجيا النقدية فى الإفادة 
من عناصر التقدم فى أساليب 
التحليل الأنثشروبولوجى ومن تدقيق 


وإحكام الدلالات الفلنسفية 
والإيديولوجية لطرق البحث 
الأنثرويولوجى(”". 

انظر: الكتابة الإثنوجرافية. 


طرق العمل الميدانى 
0001| 
انظر: تصميم البحث. وطرق البحث. 


طعام: غذاء 1000 
زغه التسليح يامتمنييئة الأتشطة 
الرضطة بالسصدول على العاف 
وإعداده. واللشاركة فيه., واستهلاكه. 
والوكتت القتصصن لله إل هذا 
الميدان لم يحظ باهتمام ظاهر كبير 
من جانب الأنثروبولوجيينء على 
الزعوهة الأسيه كياد على الدواء 
بالممارسات والمعتقدات والعادات 
الاجتماعية المرتبطة بالطعام كنماذج 
أو شواهد توضيحية فى مجالات 
بدسستضو ف امحيتان» التبجوانة: 
والانثشروبولوجيا الاقتصادية. 
والانثروبولوجيا الرمزية. وقد قدم 
لفيتاس0.!010125 )١1185(‏ فى 


عرضه لهذا الميدان مسحا للإسهامات 
الأتكزويولوحية فى دزائية الطحاء 
وفى دراسة جوانب يبعيتها من 
والكقافة. ولاس فمريون و تايلون: 
وبعض أنثرويولوجى القرن التاسع 
راتحت ككلفت عن ماعل شاف فن 
التطور. وأكدوا أهميتها فى نظرياتهم 
عن نشأة الدين (انظر: توتمية). ثم 
قام علماء الأنثرويولوجيا الاجتماعية 
لتر يظامييون فنسا معدتائر يك فى 
ذلك بدوركايم, وراد كليف. وبراون. 
بقطوير 'دراسة القيمة 'العتوية للظقام 
العلاقات الاجتماعية, حيث يساعد فى 
الجمفاتة علتت' الئاء الاسكمناعى :فتن 
الثقافية الأمريكيونء تحت تأثير 
هاليكوفتسكى:ونطر ينه 'الوظيفنية :فى 
الثقافة: فى /درامنة وطديقة المارسنات 
على تنسنة الصمافة وكقافجهاء كم 


() راجع حول الموضوع. محمد الجوهرى وزميله. طرق البحث الاجتماعى: طبعات متعددة. 
دار المعرفة الجامعية, الاسكندرية 1146 الفصل السادس عشرء ص77 4- 517. 
وانظر لنفس المؤلف. مناهج البحث الاجتماعى, دار المعرفة الجامعية؛ الاسكندرية 19517. 
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قامت الإيكولوجيا الثقافية يدفع هذا 
الاتجاه خطوات أبعد إلى الأمام. حيث 
حاولت ان توضح أن ما يبدو لنا غير 
متطلم من الجر يتات والاريتات 
الغذائية ليس فى الحقيقة سوى آليات 
الى :مس تينو الممقداظ على 
التوازن بين البشر والموارد فى بيكة 
معينة. انظر: المادية الثقافية. 

ثم قام ليقى شتراوس بتوجيه 
الدراسة الأنثروبولوجية للطعام إلى 
وجهة جديدة. حيث استخدمها 
كمجاز لوصف نظريته فى 
العتعارضننات البنائينة..واتطلاف) هن 
نظريته التى ترى ان جميء منئجات 
العقل البشرى تتنسم بيناء معرقفى 
متسجد رد استشقم يخال التباء 
لوكت كنيلك يمك السيتف اط هذا 
اليناء حتى فى السياق الذى يبدو 
عادة أنه لا تحكمه سوى الضرورات 
الشملية أو الجدولوكية: كم عسوت 
مارى دوجلاس )١1170(‏ إلى الجمع 
بين الاتجاه البنيوى وعناصر من 
الينائية الوظيفية البريطانية لكى 
توضح لنا قواعد توليد السلوك 
المرتبط بالطعام. ولكى تربط 
المحرمات الغذائية بالتنظيم الاجتماعى 
وأقسام البنية. 


وتوازى مع تلك التطورات التى حدثئت 
فى الأنكروبولوجيا البنيوية دراسة 
الغذاء فى المجتمعات القبلية والقروية 
انطلاقا من اهتمامات داخل ميدان 
الانثروبولوجيا الطبية. وقد أثمرت 
هذه الحيوه طائفة عن النحوة: التى 
درست العلاقة بين نظام الغذاء. 
والتغذية. وأمراض سوء التغذية من 
ناحية والعوامل الثقافية الاجتماعية 
من ناحية أخرى. وتتجه تلك 
الاواسي اكه سيكر داكا ب لاء 
الأنثرويولوجيا الايكولوجية. إلى 
مهنا كنة” القطوة التتدو يه والبنائسة 
الاجتماعية إلى الممارسات الغذائية 
كعناصر رمزية و/أو عناصر بنائية 
اجتماعية. 

ولعل حل هذا التعارض يكمن. كما 
يرى لقيتاسء فى تطور اتجاه تاريخى 
جديد يرى أن استراتيجيات التكيف 
الخاصة بالطعام تنطوى في نفس 
الوقت على تدخل فى تحديد المجالات 
الدكؤية «الترقرة: للك تسل دراسنة 
جودى )١19487(‏ فتحا جديد! عندما 
الخدت فى اعشارها النظور الاريك 
وقد درس جودى العلاقة بين النظم 
الستائئة والأبكية الافتففساضة 
الاجتماعية. من خلال الريط بين 
العادات الغذائية. وأنماط انتاج معينة, 


داح 


ونظم اتصال معينة. وهو فى ذلك لا 
ينظر الى ثقافة الطعام كبناء رمزى 
أو معيارى وحسب. وإنما كنتيجة 
أيضا لعمليات تاريخية معينة. بحيث 
أنه يرى أن التغيرات التى تطرأ على 
العادات الغذائية إنما هى ثمرة من 
شان تقب العلذتات الاحنامة 


الطفولة لاك 
انظر: اتثروبولوجيا العمر 


طقس أدنكن] 
انظر: شعيرة 
طقس ( عيرة) كنا 


انظر: حفل مراسمىء شعائر. 


طقوس العبور ‏ 2955286 01 5غ116 
انظر: شعائر الانتقال (المرور) 
طلاق ع0 ]1 
هو الانقفصال الرسمى لرايطة 
الزواج. وتختلق طبيعة الطلاق ومداه 
بدرجة كبيرة تبعا) للسياقات 
الاثننوجرافية المختلفة. ومن عوامل 
الطلاق المهمة التى يتكرر ذكرها فى 


هذا الصدد انطواء علاقة الزواج على 
معاملات فى الملكية. حيث يفترض أنه 
كلما ارتفعت مدفوعات الزواج. قل 
حدوث الطلاق. أما عندما تنخفض 
تكلفة الزواج أو تنعدم. يصيح 
الحصول على الطلاق أيسر كثيراء 
وقد قام جودى 0003© )١1558(‏ 
بتقديم صياغة أدق لهذا الرأى (انظر: 
الجماعة المنزلية) حيث أوضح أن 
العوامل التى ينبغى أن توضع فى 
الاعتبار لا يجب ان تقتصر على تكلفة 
الزواج فقط. وإنما يجب أن تهتم 
بالسياق الاقتصادى والقرابى العام 
للعلاقة الزوجية. ويصرف النظر عن 
العوامل الاقتصادية فسر يعض 
الأنثروبولوجيين شيوع أو عدم 
شيوع الطلاق من خلال طبيعة 
الأنساق العاطفية. أو الاتجاهات التى 
موقط ورور ا ناسو الشتطيه 
الاجتماعى التى قد تركز إما على 
علاقة الزواجء: أو تشجع بدلا منها 
علاقات أخرى بديلة (مثل علاقة 
الأخ/ والأخت. أو الآأب/ والآبن أو 
الروابط بين جماعات من الرجال؛ 
وجماعات من النساء.. وما إلى ذلك). 
وفى مثل هذه الحالة الأخيرة يمكن 
القول أن علاقة الزواج والأسرة. 
النووية تكون هامشية بالتسبة 
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للتنظيم الاجتماعىء: ومن ثم تتصف 
نعم الالنتعران. 

وقد أوضح النظريات البنيوية 
الف شار علي دوخ لنقى لجز ون 
فى تحليل «ذرات الق رابة» ان 
الانفطايات. والكدا هات فى نظ 
العلاقات والاتجاهات لا يجب 
دراستها على أنها مجرد تجميع 
للعلاقات الفردية. بل من خلال اليناء 
الكلى للعلاقات بين العلاقات. 

وأخيرا يجب أن نذكر أن الاجراءات 
والاتجافات المصاحبة للطلاق فى 
أيضأا تعبير عن علاقات التوع. 
وسيطرة الذكور على اليناء 
الأجشاعى: ويعذ الشحيز ضبس الرأةفى 
الطلا و انعد الوبسائل» الثى يسيطن ين 
خلاليا الركان على البططوك الجشين 
للتساء: وعلى تشاطون الاتجابى. 


الطموح الزواجى (للمراة) 
ممعم 113 
المعيار الذى يرى أن على المرء أن 
يزوج ابنته الى اسرة تتمنع بمكانة 
أفضل من أسرته هو. كما تفضل 
المراة فى مثل هذا النوع من الزواج. 
أن تقزوج من رجل يتمتع بمكانة 


أفضل من وضعها. لكن يمكتنها أن 


تتزوج رجلا فى مثل مكانتها. أما 
الرجلء قى هذا النظام. فلا يصح أن 
يتزوج من أمرأة أعلى منه منزلة. 
ويمكن ان نجد نظام الطموح الزواجى 
فى اتيدنة هة علي الرعو من أنه لبن 
نمطا شاكها هناك: ورتسحه :هذا التفط 
من الطموح الزواجى مع فكرة التدرج 
الهرمى التى يقوم عليها نظام الطائفة. 
انظر: تلوث. نجاسة. تدئيس. والشكل 
المثالى للزواج فى انشقافة الهندية 
الكلاسيكية يعد نوعا من الهبة أو 
المقكة وفع هذه الهنية إلى الدراهية 
(الكهنة) فى بعض الظروف الأخرى. 
ويدل تقديمها على وضع الفرد. حيث 
يعد الفرد الذى تقدم إليه هذه الهبة ذا 
وضع أفضل ومن الناحية المثالية. 
يجب أن تكون الهبة التى تقدم فى 
الزواج. فتاة عذراء. ومما يرقع من 
قيمة الهبة ألا تحصل أسرة العروس 
(الهبية) على مقابل مادى. بل أن 
الهذانا فصلا حسي اللعرومن يدانا دلت 
فى صورة دوطة عالية القيمة. وفى 
المقابل نجد أن أهل العروس لا 
يتوقعون الحصول فى مقابلها على 
زؤاحات الهوااق للأجبال القادمةلكتهم 
يأملون أن تساع دهم فى تحسين 
وضعهم أو هيبتهم. وتتجلى علاقة 
التراتب بين أسرة العروس (الهبة) 


1: 


والأسرة التى تقبل هذه الهبة. فى 
الانشطة المرتبطة بالأكل (انظر: 
مؤاكلة). كما تظهر فى موقف التهادى 
وقى المصطلحات المرتيطة بنظام 
التصحيف القرابئ: وستكدم كل 
طائفة أو:*طائفة فرعدة أو :اسرة تخاو 
أن تحسن وضعها. نظام الطموح 
الزواجى. لهذا يوجد هذا النظام فى 
مكل هذا التوع من الخلفية التنافسية 
التى تميز الطوائف ذات المكانة العليا. 
التى نمارس فيها الطوائف العليا 
الطموح الزواجى. فنجد أن الطوائف 
ذات المكانة الأدنى تتزاوج قيما بينها 
وتدفع المهور لآأسر الزوجات (انظر: 
مدفوعات الزواج) دون ان يحصلوا 
على أيه ميزة أو هيبة. 

ومن الممكن أن يؤدى تكرار 
الْؤيَحَات الطموحة تن اهل الزوجات 
وأسر الأزواج إلى تقوية علاقات 
الميذائرة وتخلق :لاسا سن التجالت 
الزواجئ اللامتهائل» حيه حالف 
ثلاث جماعات أو أكثر. ومن شأن 
ذلك أن يوؤدى إلى تراكم النساء على 
قمة الهرم الاجتماعىء حيث يؤدى 
واد الأطفال وتعدد الزوجات 
والعنوسة الإجبارية. والزواج من 
خارج الجماعة إلى ضمان فرص 


الزواج للنساء اللاتى ينتتمين إلى 
المستويات الدنيا. ومن شأن ذلك أن 
يؤدى إلى قلة عدد النساء المتاحة 
للزواج فى الملستوى الأدنى. وقد 
أوضح بارى (5/ا5١)‏ 2316 .1.0 ان 
هذا النظام يتصف يعدم الاستقرار. 
حيث ترتيط مكانة كل من الزوج 
والزؤحنة بمكانة اولادذهفمناء ولذلك 
يمكن أن يتجه كل من ذوى المكانة 
العليا والمكانة الدنيا الى تفصضيل 
الزواج من قرين يتكاقاً معهم فى 
المكانة. باعتيار ذلك حلا أكثر أمانا. 
ومن ثم يتجه هذا النظام إلى التحلل 
داخل دوائر من الزواج الداخلى, 
وأعنى جماعات تتفق على الزواج قيما 
بيتها وعلى مقاطعة الزواج من 
أصهارهم الأدنى منهم والأعلى متهم 
منزلة. لكن وجود مثل هذا الزواج 
المتكافىء يتسم هو الآخر يعدم 
الاستقرارء لأن كل زيجة تعد- بعد 
اتمامها- نوع من الطموح الزواجى» 
ومن ثم يتجه التظام إلى الارتداد إلى 
شكله الأصلى. وتدل دورات التحول 
الزواجى هذه على أنه من الصعوبة 
بمكان أن نميز بين الزواج المتكاقىء 
والزواج من طبقة أعلى. فالطموح 
الزواجى. كفكرة. يقترن بأشكال 
من عمليات التهادى والتمييز بين 


ظاهرة اجتماعية ]©1"2 56121 

شكل هذا المفهوم جانيا مهما في 
اي ور 
والأنثروبولوجية. ويشير المصطلح 
إلي المبدأ الأساسي الذي طرحه 
دوركايم وقرر فيه أن الاجتماعي 
ينبغي أن يفسر في ضوء ما هو 
اجتماعيء. ولا يجب أن يختزل إلي 
مستوي تفسيري آخر كالنفسى أو 
البيئى أو غيره.ء وذلك لأن الظواهر 
الاجتماعية لها وجود مستقل, 
وبالتالي فهي تشكل مستوي من 
الوجود الواقعي المستقل تحليليا. 


وقد لاقي هذا المبدأ قبولاً واسع 
النطاق فى التراث البنائى الوظيفى 
لدى الأنثروبولوجيا الاجتماعية 
البريطانية. وكان من آثاره أن أدى 
إلى الفشل فى اسستكشاف 
ارتباطات الأبعاد المختلفة للسلوك 
البشري (أى الأبعاد البيولوجية 
والبيكيةء والنفسية. والاجتماعية 
الثقافية). وقد أدى ذلك إلى تعاظم 
تخيدة تراه الالكروور ايها 
الحديكة على التفهحينات الفلسفية 
والتظبوية لييلةة لجعي 
السوسيولوجية. 


ا 


1151010 
انظر: جماعة منزلية 


العائلة الاصلية (الكبيرة) 
'اأتسةا1 معاد 
صاغ هذا الملصطلح فريدريك 
لوبلاى )١1855(‏ للإشارة إلي شكل 
معين من أشكال الأسرة كان منتشرا 
بين عائلات كبار الملاك الأثرياء في 
المناطق الريفية من أوريا. وكانت 
حقوق ملكية الأرض أو الثروة تنتقل 
من جيل إلي جيلء. وكان كل وارث 
تيع زؤرة التنطديم الحالي فى بهذا 
الجيل. 


عائلة ملتحمة (متصلة) 
أساول ,لاانسةآ1 
مصطلح يستخدم عموم) للإشارة إلي 
قبطل هخ الأسر الركنية أو السطة: يكون 
هن عناذة أسدن تووية ترقظ ييه بهن 
البعض بروابط القرابة أو النسب. 


عائلة ممتدة 

النسة!1 0ع0سعء:آ1 
امتداد عضوية الآسرة إلى ما 
بعد جدود الاسزة النووية- وهذا 
الامتداد يمكن أن يبشمل أفرادا من 
نفس الجيل أو من عدة أجيال. 
ويمكن تصنيف أشكال العائلة 
الممتدة طبقا للروايط بين الأسر 
النووية التي تكونهاء فيمكن القول 
مثلاً أن هناك العائلة الممتدة التى 
قي السيي الأهده انأو أسعدر 
الإخوة2. فى فرع الام أو في فرع 
الأب. وقد شاع استخدام تصنيف 
أنماط الأسرة إلى ممتدة أو نووية 
كثيرا في علم الاجتماع, إلا أنه لا 
يعد ذا قيمة تحليلية في علم 
الأنثرويولوجياء حيث أن الدراسات 
الأنثروبولوجية للجماعات 
والشبكات القرابية. تستخدم 
مجموعة من الفئات والتصنيقات 
المعقدة بدلا من التفرقة اليسيطة 

بين الأشكال النووية والممتدة. 
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115112101321 
انظر- الشركات متعددة الجنسية. 


العادات الشعبية ‏ 1'0115255 
ستكودم هذا السطاع لوضف 
العادات الاجتماعية والفردية: أو أنماط 
السلوك النمطى المميزة لمجتمع أو 
شعب معين. وقد استخدمه عالم 
الاجتماع الأمريكي سمقر في كدابه 
«العادات الشعبية. .)١15١5(‏ ولكن لم 
كت اله السعييو ‏ اسحرزاك فين 
الأتشروبولوجيا البريطانية أو 
الأمريكية. 


عادة اجتماعية ]1 

يعنى التراث التقافى أو أشكال 
الملوت التعفادة واكان كسلاناقة 
الحتسساعة امعيةة :ول رحد مد هوم 
عادة اجتماعيه مجرد التواتر 
الاحصائى لسلوك معين قفحسب. 
ولكنه يتضمن يعدا توجيهن) كذلك: 
فالسلوك المعتاد (أى العادات) هو ذلك 
السلوك المتوقء أو المطلوب من أفزاد 
المجتمع تحت أى ظرف من الظروف. 
نهنا قناز متاوسة سلوك متخالف 
للعادة الاجتماعية يمكن أن يسيب 
العقاب الذي يتراوح من عدم الموافقة 


الاجتماعية الي النقى أو النبذء أوأى 
كع اكب من عقا نو قو ددن 
علماء الاتثروبولوجيا القانونية إلي أن 
العادات اللااجتماعية جارس فلن 
الممتيسات: القن لم تغرف الور اهعد 
وكلتقة القبيط"النج وتام الم 
مارسحها العانون في النظوينات 
الو لكاو قن كاز المع افمدة مفووم 
الغاذة الاحفاعة ون الأفارووو ليا 
ولع يقح ينعن الأمسميية الي كتان 
يفنيو إلية يفك الكتاب مكل متمقن 
)م من سوه اليكو فسك 
5 وفووتين ينور ليمك 
الأنثروبولوجي. فقد اتجهت 
الأنارونواوجيا الحذيكة :بدلا من هذا 
إلى مر فكرة الحرات الشابت الذع 
افن له بق توح والاى بو تنه 
مفعيقه الغاوة الاسعنا عنة راتحا 
حمق تددن الا جان الى محلو النظله 
الثقافية من خلال عمليات التفاعل 
الاجتماعى. 


العاطفة 111111001 

يتفق معظم الأنثروبولوجيين علي 
أن هتاك أساسا بيولوجيا تفسيا عام 
أو رصيدا كامنا لردود الأفعال 
العاطفية لدي الانسان. ولكن الآراء 
تتباين حول مدي اختلاف تعلم 


العؤاطاف والتعبين عنها بن الثقافات: 
وعلي سبيل المثال يقول ويستون 
لابار 83156 هآ )١1917١(‏ أنه لا يوجد 
كلاف ]و لمن واهدة العو اطق قن 
جميع الثقافات: وان كل ثقافة تضفى 
معانى معينة ومتغيرة للتعبيرات أو 
الاشارات التي تنقل العواطف. ويقول 
اعون آخرون ان التسبيرات بالوحه 
عن العنواطت كنامنة فى سعائ ينا 
بالرقم من اخقلافبها ثقافنيا :فى 
السحافات الك عكر فيها وقي 
ككنافة الفصيير عفهنا: وتشكل درراسنة 
العدراكلك م ستطون اكعدافى جقنارق 
جزء) من الانشرولولوجيا النفسية. 
وحظيت بأهمية كبيرة أيضا في 
دراسات التنشئة الاجتماعية. وفى 
مدرسة الثقافة والشخصية. 1 


العالم الثالث ‏ 1]'0810 لصذطا]: 

لحسللت اكشور ]ما مش هم نون 
فقيق للاقيارة التى يلاك فى اسنعياء 
واقريقياء وأمريكا اللاتينية. وهو 
يفي من الناحية الاقتضارية "البلا 
الف تكلفت عن النيو قلخت فى 
الحمق (اتظار, اذ تتعية ). ويعت :من 
الناحية السياسية تلك اليلاد التى 
أنشت كنيدي إلى فول العالم الأول 
الغريى الرانيفبالي: او دول شالع 


الثانى الشرقى الاشتراكىء وتوصف 
تلك البلاد عموما بأنها دول «حركة 
عدم الانحياز». ويستخدم بعض 
الكتّاب اليوم مصطلح دول العالم 
الرابع للدلالة على دول العالم الثالث 
التي تتميز بأدني مستوي من 
مستويات التنمية الاقتصادية. أو التى 
تملك اقل قد عن الوارة المستغلة 7 


العالم الرابع 110110 1-1نة1"0 

فثة رابعة أضيفت إلي التقسيم 
التقليدي للدول تبعا لدرجة التنمية 
(انظر: العالم الثالث).. ويتكون العالم 
الرايع من الدول الأقل تقدما. التى 
يوجد فيها أدنى مستويات الدخل 
القردى. وهى عموما دول ليست 
لديها أى موارد طبيعية, ونمو 
الصناعة التحويلية فيها فى أدنى 
مستوياته علي الاطلاق. ويمكن القول 
عموماً أن ما يطلق عليه العالم الرابع 
يضم البلاد الأقل تقدما فى افريقيا 
واشفاء 

عامل معتكن | 

نوع من رقيق الدين قد يكون تايعا. 
أو مستأجراً أو مستخدما. ويقوم 
نظام العمال المسخرين علي نظام 
سياسى اقتصادى يدعمه., وذلك بربط 


العامل المسخر بسيده (انظر: الولاية) 


عيادة األسه 

فهو الكنط ويساك او العتر كنات 
الدينية التي تنشق عن التقليد الدينى 
النيطو ناو القوية السشكيم الجلى: 
وكلحظ ان استككراء السطلم لااميد 
بوضيوح داكماً نين العادة والطزيقة 
رغم أن المصطلح الأخير يقتصر 
اسسجكوائية عيون) فس اللمساعاع 
الأكثر تنظيم) وانغلاقا وامتلاك) 
لتنظيم سلطوىء. والملتزمة بنص ديني 
تحط إل متسيسديق الأقلية من 
ناحية أخرى. تتجه العبادة لأن تصيح 
حركة أكثر تلقائية وانفتاحاء وتتجمع 
غالبا حول قائد ديني معين. وتفتقر 
الى يقانات الستاطة الربيسية القاصضة 
وشروط العضوية. 

وهناك بعض العيادات التي تتسم أد” 
بطبيعة سياسية ودينية. مثل طائفة 
الكارجو الميلانيزية أو الحركات 
الاحيائية فى أجزاء عديدة من العالم. 
أو ريما 52 استمرارا لتقاليد 
مرتيطة بالممارسات العلاجية. مع 
مجموغات من العتقدات الشعبية التى 
نجدها فى مناطق عديدة نتعايش مع 
أحد الديانات العالمية الأصلية. مثل 


حالة الأومياندا 5053802[].. وغيرها 
من العبادات التوقيقية العلاجية 
والسحرية الأخري في البرازيل. فهي 
تجمع: على سبي المثال. عناصر 
ترجع لأصول كاثوليكية وافريقية 
شكذنة اريك <وقين "هده العسادات 
نان لها كاد اح القطااة 
الهامشية والفقيرة في المجتمع المحلي. 
وقد قفسلرر لفق والناع] .301ل 
)١191/١(‏ هذه العيادات العلاجية بأنها 


أنشطة تعوية يضية تمنح لأعضاء 


المجتمع الذين يعيشون فى أوضاع 
بناكية هامشية أى ضعيفة (كالمرأة في 
الجعسفاك الأفلافية )+ تدهم كدر 
معينا من التأثير أو القوة الروحية أو 
التسحرنة: 

كاتس عقوم تسل غيادة اللدلالة 
على العتميانات الاقلنسية فى الديانة 
الكاثوليكية. التي قد ترتبط بوجود 
أضرحة اقليمية. أو بفريضة حج إلي 
أفاكن مقدسة, أو اعنان سكو لكريم 
القدسد الظزية (الشين يسعيضون 
علي المجتمع حمايتهم). 


عبد- رقيق الأآرض ع5 

عامل زراعي يرتبيط بالأآرض 
ارتباطا وثيقا لدرجة أن ملكيته تنتقل 
مع الأرض حي نكل ملكيتها إل بعال 


آخر. وبذلك فليس بوسم مه مغادرة 
الأرض أو رفض العمل قيها. 
انظر: النظام الاقطاعي. 


عدالة ع1]وتال 
انظر. الأنثرويولوجيا القانونية. 


عداوة | 

العدواة وثيقة الصلة بالحربء وإن كان 
يتم التمييز بينهما عموم) من حيث أن 
العداوة هي حالة مستمرة من العداوات 
٠‏ تتسم بانفجار العنف من حين لآخر. ومن 
هنا فالعداوة أقل عمومية: أو أقل شدة من 
شللة الخرث: :وش عفن حالة العلؤقفات 
المستمرة بين جماعتين قرابيتين أى بين 
مجتمعين. تتسم. كما فى عداوة الدم, 
بالهجمات الدورية أو القتل أخنا بالثآر. 


عداوة الدم لنع"1 لمماظ 
نمط من العداوة يتسم بانتشار 
القتل والثآر!"). انظر: الحرب. 


عرافة. كهانة لك 1 011 

هي الحصول علي معلومات عن 
طريق استخدام السحر. هناك وسائل 
مختلفة تتراوح ما يين تفسيرات 
الظواهر التي تحدث بشكل طبيعى. 
إلي مجموعة من الممارسات المتعمدة 
الحى تم للوصعول إلى قرار أو 
الكشف عن متهم. تتستخدم العراقة- 
نضيفة أسناسيية- لاكنتشاف هؤية 
مرتكب جريمة ماء أى لحل نزاع يسيب 
إهانة أو إساءة. أى للتنيؤق بنتائج حدث 
مافى المستقبل. فحيث يعتقد أن 
الاجداد أو الأرواح أو الآلهة يمكن أن 
تتصال بالكاكتات الافسناقة من خلال 
عملية العرافة. فإنهم يكونتون في هذه 
الحالة يمثابة عراقين أو كهان 
(وسائط للوحى) تحصل من خلال 
اتصالها بالمصادر قوق الطبيعية على 
معلومات لا يمكن الاستدلال عليها 
إمبريقيا. 

تنكل السرافة ستصتر؟ انناسيا قن 
العمليات السحرية. ولقد استهدقفت 


() يعد نظام الأخذ بالثأر الذي كان معروفا في مصر. ومازال في أماكن قليلة. أحد نماذج 
عداوة الدم. وقد أجريت دراسات مصرية عديدة. نذكر علي رأسها الدراسة التي أجراها 
المركز القومي للبحوث الاجتماعية والجنائية. انظر. أحمد أبوزيد. الثأر. دراسة أنثروبولوجية 
بإحدي قري الصعيد. القاهرة. دار المعارف .١1535‏ 


(الحرر) 


الدراسة الأنثروبولوجية لها الكشف 
عن دلالتها بالنسبة للبناء الاجتماعى 
الذى تتواجد فيه. وكذلك التعرف على 
مكانتها قي الأنساق الكوزمولوجية 

(انظر: علم الكونيات. والرمزية) 

أرست دراسة إيقفانز يريتشارد 
الكلاسيكية عن الشعوذة والعرافة 
الافتسين البتائى الوظيف للدين 
وأساليب ممارسة العراقة, وقد ركزت 
فذه الدراسية علق توععيت في 
كين العزافون و عملحات العؤافة 
والاندماج وا 9 لضيط اللا 1 جتماعى 
والتلطة داكن الحمناعة فم وحنية 
نظر الأنساق التقليدية للمعلومات 
الكونية والأنساق الرمزية تطرح 
أشالىتساومرة العرافة (تفسجيراك 
شافة تتعلق يتقيولات الطريفة:بزاطتل 
الحقيقة. وعذلك تدخل القوئ الخارقة 
فى الحياة اليومية للمجتمع الانسانى 
وكاشدرها غلن لك الشياة: 

وفى مغتفن المنالات قبن تشكل 
شا زسبات العزافة وحن دوا عق 
تسق محكم للمعرفة الكوتية. والتي 
فى العديد من التقافات التقليدية كانت 


دينية كما كانت جزءاً من أنساق 
نتاحا للملاحظة العلمية. 


العرافة عن طريق العظام 
12227 نام 52 

أسلوب فنى للعرافة يستخدم عظام 
الكتف (اللوح) أو المنكب لدى 
الحيوان. 

عرق (سلالة) 12 

يشير الاستخدام الشائع فى اللغة 
الإنجليزية لهذا المصطلح إلى مجموعة 
من الناس الذين يشتركون في بعض 
السمات الفيزيقية. ويشكلون وحدة 
سكانية متميزة ويمكن فصلها عن 
الآخرين. والمصطلح بهذا المعني ليس 
صحيحا من الناحية العلمية. حيث أن 
النظرية التطورية و الأنكشروبولوجيا 
الفيزيقية قد أثيتا منذ أمد بعيد أنه لا 
توجد جماعات عرقية محددة أو 
متميزة فى المجتمع الانسانى. بل 
أوضح البحث العلمى أن الجماعات 
الانسانية دائمة التغير والتفاعل مع 
بعضها البعض. لدرجة أن علم الوراثة 
البشرية الحديث يركز اهتمامة على 
خطوط المناسيب الوراثية أو أنماط 


توزيع موروثات معينة وليس علي 


مصطنع. ولكن مع ذلك فالعرق 
مفهوم شعبى في المجتمعات الغربية 
وغير الغربية. وهو مقفهوم قوى 
ومهم.ء إذ يستخدم لتصنيف الناس 
والتكتهان افتران جما عات مكنة 
استيعاداً مقننا من المشاركة الكاملة 
في النسق الاجتماعى الذى تتحكم فيه 
الجماعة المسيطرة. وهو كمفهوم 
شعبي يستخدم ليس لكي ينسب إلى 
جمصاعات معينة خصائص فيزيقية 
فحسبء وإنما خصائص سيكولوجية 
واخلافية أنخناء وذلك كن أحل ات 
يبرر أو يحيد نظاما اجتماعيا قائما 
على الفتجوية العتكسوئ انظ جار 
التعصب العنصري. 


عشيرهة ص01 

اتتككدى نهد الخطلع سعان مخكفة 
فى كل من الأنثروبولوجيا البريطانية 
والأنتثروبولوجيا الأمريكية. 
فالأنثروبولوجيون الأمريكيون من 
أتباع هورجان يطلقون هذا المصطلح 
علي الجماعة التي تقوم علي أساس 
الأتحدار مو خط انقنسات والح يمقد 
كس الأكاة حيننا اطلقنوا مسطاع 
العشيرة الابوية على الجماعة التي 
تقتوع على ساس الانجدان هن خط 


اتكتعنتان واحب يقن عون التكتون 
واستخدم مورجان فى مؤلفاته المبكرة 
مصطلحى الجماعة الأمومية والجماعة 
الأبوية للدلالة على هاتين المجموعتين. 
أما فى الأنثروبولوجيا الاجتماعية 
البريطانية فقد استقر تعريف العشيرة 
فى نظرية البدنه على أنها الجماعة 
التى تقوم على أساس روابط 
الانتتساب التي ترجع إلى سلف 
تشكرك بغيد: لكتها لا تغرف علي وج 
الدقة.مرحة علا مده نهدةا الشلف أو 
ةلا الأسلاك»ووتتظهن اسستكداء 
مصطلح العشيرة بهذا المعنى وجود 
أنماط متعددة ومتمايزة من اليدنتات 
يمكن تعريفها جميعاً وبشكل عام علي 
أنها تتكون من جماعات تقوم علي 
أشالئن ووائط الاتحدان هخ خط واحد: 
وتتوحد من خلال معرقة ارتياطها 
بسلف واحد مشترك. وقد اقترح 
ميردوك امكانية استخدام مصطلح 
بطن 51 للدلالة على الجماعة التي 
يشار إليها فى الأنثرويولوجيا 
البريطانية بمفهوم عشيرة هة©. 
والكلمة مشتقة من الكلمة الأيرلندية 
القديمة 01808 التى هى فى الواقع 
جماعة قرابيه يجمعها خط اتكمات 


مزدوج. 


عشيرة. يطن زنأك 

استخدم ميردوك عاءهدلءن51 هذا 
المصطلح مفضلاً إياه على مصطلح 
هةان. وذلك لكى يصف الجماعة 
القرابية ذات التسب الأحادى 
الخالصء أي الجماعة التي تؤمن 
بوجود سلف مشترك ولكنها لم تعد 
تتذكر الصلات الدقيقة بهذا السلف. 
ويس تخدم هذا المصطلح في 
الأنثرويولوجيا الأمريكية ليشير 
بشكل عام إلي بدنتين أو أكثر 
مرتيطتان بنسب مشترك يرجع إلى 
سلف أسطورى. أما الأنثروبولوجيا 
البريطانية فتستخدم مصطلح 00138 
للإشارة إلى مثل هذه الجماعة. فى 
حي أت الكماناف الاريك تكد 
مصطلح 137) للدلالة على الجماعة 
القرابية ذات الانتتماء 97 خط الأم 
في فسان شيعه الأتكسياء ف خط 
الآب: والح مطلق علجها ممطاع 
عشيرة أبوية 0605 (تأثراً برأى 
مورجان). 


عشيرة أبوية 5ع 
سايرت الانثروبولوجيا الأمريكية 
للإشارة إلى عشيرة الانتساب إلى 
الأب. أو «المهشيرة الأبوية». وهى 


عبارة عن مجموعة من اثنين أو أكثر 
من الجدتات الآبوئة الث تنكمي إلي 
سلف أسطورى واحد. ويطلق علي 
هذه الوحدة في الأنثرويولوجيا 
البريطاتية اسم العشيرة؛ علي حين 
تقطن الانقرويو لق ا الامريكية هذا 
المظلم خلن ,عشيرة الانتساب للم 


العصابات لكالنارانرةا 
جاص كن الكوجة المعوحة بالقيرز 
الناحية التاريخية فى حالة قيام دولة 
المجتمعات المحلية التى كانت مستقلة 
من قبل. وفي أغلب الأحوال تتمتع 
العصايات بمساندة المجتمعات 
المحلية. وإن كان وصمهم يوصمة 
يخفى حقيقة كونهم محلياً مدافعين 
شرعيين عن الحقوق الإقليمية 
التقليدية أو الاستقلال السياسى. 
وتبرز العصابية في حالة وجود 
الدولة والمجتمع المحلى. وفى حالة 
وجود انهيار في الأينية الاجتماعية 


عصية 1310 

واحدة من المراحل الرئيسية فى 
التطور الاجتماعي- الثقافي الذى 
يتضمن الخضدنة. القبيلة: الزعاطة, 
الدولة ب المخطط التطورى 
الل جيه يضحووة سا ةين 
الأنثروبولوجيا في الولايات المتحدة. 
ويمثل تنظيم العصبة نموذج) ينطبق 
علي مجتمعات الصيد. ومجتمعات 
الجمع. والفصمكة مماء ة 'صقيرة 
يتراوح عددها مايبين ٠ه ١٠١‏ 
شخص. وتعرف ببساطة بناتها 
ومرونته. وغغياب الدور الرسمى 
للقيادة. وغياب درجة ملحوظة من 
الشوري الاخي ودام ريه 
الأنثشروبولوجيون هذه الخصائص 
بصفة عامة إلى غياب علاقات ملكية 
واتشيعنة أو السكسالة الفعك فى 
الموارد أو العلاقات الانتاجية. 


عتطاتلمء 1[ 

مرحلة من مراحل التتظور 
والثقافى. تتميز ياستخدام 
الأدوات الحجرية الملصقولة 
الانجيليزى: غ8ث عمماذ لاولط) 


أن يعض علم ست تاء الآثار 
والآأنثرويولوجيين قد وافقوا 
البشرىء. والتى فد - في 
الانقفان ميخ اتاستكمشان محا قبل 
الزراعة. إلي الاقتصاد الزراعى 


وثقافية. 
العقد 202001 
موافقة اختيارية بين شخصين أو 

أكثرء تخلق وتعين شروط الالتزام أو 

العلاقة القانونية بين الأطراف المعنية. 

ويعد العقد عادة أحد السمات 

الأساسية للمجتمع الصناعى الحديث. 

فلن خلا ف الحتمعاهاليسيظة الكن 

تجكننيا المكاتة (انظر: مين نه ]لا) 

أو المجتمع المحلي (انظر: للجتمع 

المحلي والمجتمع). ان فكرة العقد أو 
الالتزام الاختيارى بالحمقوق 

والواجيات من جانب أفراد راشدين, 

تعد عنصراً مهما فى كثير من نظريات 

التنظيم السياسسى والاجتماعى. 

انظر: العقد الاجتماعي. 


عقد اجتماعى 
900017 النفالك 
طرح هذا المفهوم في اطار النظريات 
السياسيهة للوك 101 وهويز 
دعطط10] ورسو نالد01556؟1 وغيرهم. 
وإن تفاوتت سمات المفهوم تفاوت 
كبيراً من مفكر لآخر. ففى بعض 
الأحيان يصور هذا المفهوم كحدث 
تاريخى قعلى أو بوصقه حالة 
ونه وقد اقبط :هذا التسونتوع 
بالنظريات القفردية للدولة نتيجة 
تنازل الآفراد للدولة طوعيا عن بعض 
الحقوق. أو عمليات صنع القرار. في 
مسقل هنا لتحي الدولة :من اننان 
مادى أو تنظيم اجتماعى واقتصادى 
أفضل. وقد لقيت نظريات العقد 
الاجتماعي معارضة من جانب 
كرات البسراء والطايتقة :وكدلك من 
جانب نظريات دوركايم والوظيفية. 


عقد ثنائى 024182©1') 1013016 


ابت عكر معام انكر و لمحدةا 
فوستر 2050# هذا المصطلح فى 
دراسته للفلاحين المكسيكيين فى قرية 
لسك ]121111 )١1111١(‏ وتعتى 
التعاقدات الثنائية علاقات تيادل ينم 
الدخؤل فية ظواعنة للاتفناق بعلي 


زراعة ارض معينة بين قرويين دوي 


مكانة متساوية. ومع أشخاص من 
مكانة أعلى من أجل تحقيق الحد 
وتتفق فكرة العقد الثنائى عموما مع 
أشكال أخرى من العلاقات مثل 
التبادل في أنه يكون من الضروري 
فى هذه التعاقدات الثنائية ألا يتحقق 
التوازن مطلق) فى عملية تبادل السلع 
والخدمات. قلابد أن يظل هناك طرف 
متي الأ زان + الكسلاي مسد وين 
علاقة التبادل (انظر هبه- هدية). 
و اسل متك تسر ]ان الامكافكات 
رصيداً من الحلقاء أو الزملاء أكبر 
أشخاص معينين لاقامة علاقات تبادل 
معهم. ويقول فوستّر «قالكش خص 
يصوء سلوكه الحقيقى بواسطة 
وسائل التعاقد الثنائى الذي ينفذ من 
خلال التبادل». 


قلدة 


انظر المادة التالية. 


لفاالقا كان 


العقلية البدائية 
كاتلداصء ا ع لتالسسط 
ترتبط الفكرة القائلة بأن العقلية 
البداتية تختلف اختلافاً نوعيا عن 


عقلية الشعوب «المتقدمة» أو 
«المتتحضرة» باسم العالم الفرنسى 
ليقى برول اان:8 - لإلاعآ. الذي 
ذه إلى 'أن العقلةة البزافية تتضقه 
بأنها قبل منطقية (سابقة علي المنطق) 
وكدحكم لتنيطرة الإيمان بالتري فوق 
الطبيعية التي من شأنها أن تشوه 
عمليات التفكير العقلى .)١197*(‏ وقد 
الجدل وردود قعل نقدية متباينة من 
جانب عدد كبير من الآنثروبولوجيين 
بدعا من دوركايم ومالينوفسكىء. 
وصولا إلي ايفائز بريتشارد و ليقى 
شتراوس. وإن كان قد وجد من بين 
الأنثروبولوجيين المعاصرين من يداقع 
عن الذي ذهيوا إلى أن الحجج :الثى 
ساقها ليقى برول ليست من الخطأ أو 
نجد عالماً مثل ليقفى شتراوس يرفض 
ثنائية ليقى برول بالتفكير المنطقى 
وقبل المنطقى, فإننا نجد عديداً من 
الأنثروبولوجيين الذين استبدلوها 
بثنائيات أخري ليست أقل فسادا. 
وكما يوضح حودى /إل000).ل 
)١1917//(‏ فإن كل تلك الثنائيات. سواء 
ثنائية ليقى برول أو التي اقترحها 


بعض الأنثرويولوجيين اللاحقين 


ناعقي زا ع حون اي الالحكاه 
القيمية» مثل ثنائية متوحش/ 
متمدينء وثنائية مغلق/ مفتوح. 
وثنائية قبل علمى/ علمى.. إلخ 
تارك هم النظره التطورية الخد 
يفكرة التمى والثى تتساءل عن كيفية 
تقر أقناط التفكير أو التيوين عدن 
الزمن. ويلاحظ أن ليقى شتراوس 
(1937) لا يؤكد فى مؤلفاته على 
عنصر الاستمرار فصنت لأنه برى 
أن التصنيف يمثل عنصراً أساسيا في 
كافة أنواع التفكين سواء كان هذا 
التفكير «متوحشاأء أو «متمدينا». 
وبسيب التعقيد الفكرى الذي يميز 
التفكنير فى كل الجماعات البشرية. 
ولك كتكرا وين أكذ كزلك,سمنة عدم 
الاستمرار على أساس نوع العلاقات 
بين التفكيرء والعمل. والعالم. وهكذا 
نلمس في التفكير «المتوحش» تراثا 
علميا يتسم بأنه «العلم الملموس»«الذي 
يميز مرحلة العصر الحجري الحديث 
قى مراحل التطور اليشري. بينما 
نلمس فى التفكير المتمدين تراثا للعلم 
المجرد والوعى التاريخى (وليس 
الآسطورى). 

ويؤكد جودى علي التغيرات التي 
تحدث فى الاتصال. خاصة فى تطور 
تعرقة القرافة والكتتارة نو حسنهنا 


امن سح قن الست يت 
التتحولات التى هيز كتاتية الشكيين 
«الخذاكية نوء قوم موقي سقالة انا 
إذا كانت معرقة القراءة والكتابة فى 
ذاتها هى التي تغير الإدراك. وقد ركز 
كثير من الأنثروبولوجيين علي تطور 
القين والمعكقزات الدينية كمدّشزات 
على المقلية أو عملنات الحفاضر: على 
الرغم من أن بعض هؤلاء العلماء 
يعجزون عن أن يدركوا أن التفكير 
السحرى والدينى موجود في المجتمع 
الحديث الي جانب تقدم العلوم 
والمعرفة العلمية. قالمقابلة نين السحر 
الجذاكق والسن من تالصية ببوالقا 
الحركك من خاحينة اخرى: كاطلر بين 
فى الإزراك: قو تكون مقاايلة مقلوطلة, 
والأجدر بنا بدلآ من هذا أن تقابل بين 
العلم البدائى والعلم الحديثء وبين 
الدين البدائى والدين في المجتمعات 
الحديتة: أو مان :تمظى الك فكين التي 
والتلمن :ف عن اس ةتكن هديق وقد 
وجه هذا النقد إلى الاتجاد التايلوري 
الحديث الذى أمسسه هورتون 
80 (11172). والذى ذهب إلى 
أن الدين الافريقى ينطوى علي نماذج 
تفسيرية ترتبط بأحداث تجرى في 
العالم المشاهد القابل للملاحظة 


بطريقة تشبه في جوهرها ما نعرفه 
عن العلم الخره رقن اق قور كان 
فكرة كارل يوير عن المجتمعات 
«المغلقة» و«المفتوحة» )١19373(‏ تبعا 
لوجود أو غياب الوعي يأنماط بديلة 
للتفكير. طبقها علي المجتمعات البدائية 
والحدكة على اسيامن: الناففن يه 
الدين البدائى والعلم الحديث. ولكننا 
يتكن ان خسف داكن كن ميقت :آنا 
كان مستوهه التكنولوجىء وجود 
التفطين اللفتسوح والغلق فى اظاز 
أنواغ.مقطفة من العملنات اللحرفية أى 
الاظن الؤسسنينة والتسكؤلوجسة 
المختلفة. 

إن التتساؤل عن التشايه أو 
الاختلاف الأساسى بين أنماط الإدراك 
فى الثقافات المتقدمة تكنولوجيا وتلك 
الأقل تقدما تكنولوجي) لم يغلق بعد 
نكال م الأكتوال: إن فازالت غناك 
اختلافات أساسية في الرأى بين 
الأنثروبولوجييبن المختلفين والمدراس 
الفنظرية النخنقسهة. لعل تلك 
الاختلافات فى الرأى ترتيط هى 
نفسها بمؤاقف:إيديولوجية تخصل 
بالعلاقة التي يمكن أن تقوم بين 
الجماعات السيطرة :وجماعات الأقلية: 
فأولئك الذين يقولون بوجود 
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الابكلافنات امناتسة اوتوعيية قفن 
العقلية ريبما يدعون ضمذا إلى سياسة 
«لحماية» أو «عزل» بعض جماعات 
الأقليات السلالية. على حين أن أولئك 
الذين يقولون بوجود أوجه شيه 
أساسية يمكن تفسير موقفهم بشكل 
عام بأنهم يدعون إلى سياسة 
«تكاملية». وهكذا نري أن مسالة 
«العقلية البدائية» يجب ألا تدرس فقط 
من ناحية قيمتها العلمية أو النظرية, 
وإنما كذلك من ناحية تطبيقاتها 
الجملية فى سكبانسة الملاقنات نت 
السلالات. ١‏ 


علاقات الانتاج 
10 01 12121025 
تري النظرية الماركسية أن قوى 
الانتاج المادية وعلاقات الانتاج 
الاجتماعية تشكل معا نمط الانتاج. 
ولأآن قوى الانتاج تتجه دائماً تحو 
التتوسع والنمو فإنها تتجاوز 
علاقات الانتاج الاجتماعية:ء مما 
يوؤدى إلى خلوق التواتئرات 
والتناقضات التي تبلغ ذروتها في 
النهاية في الثورة أي في تحطيم 
علاقات الانتاج القديمة لصالح 
علاقات جديدة تلائم التطور الجديد 


علاقات بين السلالات 
5 ©12)111211 1111 
انظر: الإثنية, السلالية. 


75 11001 
انظر: رابطة الدم, قرابة الدم. 


العلاقات العرقية 

132 15 

هي العلاقات التى تقوم بين 
أشخاص أو بين جماعات باعتبارهم 
ينتمون إلي فئتات تعد من وجهة النظر 
الشعبية منتمية إلي أعراق مختلفة. 
وليس هناك تمييز واضح دائما بين 
العلاقات العرقية والعلاقات السلالية. 
نظراً لأن الجماعات التى تعد منقصلة 
ومستقلة من الناحية العرقية. غالبا ما 
تتمتع كل منها بهوية سلالية (أو قد 
تنقسم داخليا إلى أقليات سلالية 
متكباينة|:«وهى الآمسن الذي مسي 
الخلط بين العرقى والسلالى. ويعد 
بارك ومدرسة شيكاغو أصحاب أول 
إسهام بارز في نظرية العلاقات 
العرقية في العلوم الاجتماعية. فقد 
ذهي بلاوك الى أن الع الأ قننات 
العرقية هي ثمرة من ثمرات الوعى 
العوقي الذي تخلقي» التافسة بين 


جماعات تشكاضة تحاول الاستحواذ 
على نفس الموقع البيئى .)١550(‏ 
وتميل مدرسة شيكاغو إلي النظر 
إلى الصراعات العرقية كمراحل في 
عملية التكامل الذي يجب أن بيات 
نتيجة الهجرات السكانية 
والأخضيال نك الحمتافات" الجاشرة. 
وقد رفضت نظرية التدرج الطبقى 
الاجتماعى هذا الرأى. حيث رأت 
أن العرق لم يكن سوي تعبير عن 
الليقة7الاستياعية أو امعان لها 
اجون نوكه ف معاون 
كجائب من جوانب التدرج الطبقى 
الاجتماعى عموماً. وفى رأى 
أصحاب نظرية التدرج الطبقى أن 
تأكيد مدرسة شيكاغو على اتجاه 
الجماعات نحو التكامل من شأنه 
أن يحجب الطبيعة الأساسية 
للعلا قات العرقية. التى ليست فى 
الحش كف قيزة لهذا فمسية دو تكنمها 
نتيجة من نتائج استغلال الأعراق 
الأوروبية للأعراق غير الأوروبية. 


انظر: المجتمع التعددى. 


8 انان) -1055ن) 
دستطكصه داع 1 
كثيرا ما كان مبداً العلاقات أو 


الولاراك الستتعرظنة مدل افماء ف 
التحليل الأنثروبولوجىء. خاصة داخل 
الكتفسيرات الؤظيفية التنظيم 
الاجفاعى» عامل يدي إلى الكناسك 
الاجتهداف:ويفققفين أن الزؤابط 
المستعرضة (على سبيل المثال, القرابة 
الثانوية في نظم اليدنهء والروايط 
المشتركة للأصل العرقى أو الإقليمى 
القى كتقاط مخ كوون الطلفنة فى 
المجتفعات متعنددة الأعراق: ورؤابطا 
القرابة التي تتقاطع مع التقسيمات 
السياسية: وفكذا) هذه الزوائط تعمل 
لغمالم زكارة التسانتك حماسن 
عموما. لآنها تربط الجماعات والزمر 
الخطفة تاغل فق الميكداضي. وكقافقي 
واحدء وبهذا تمنع الانشقاق. ومع ذلك 
بحي الا نسي أن منثل فلك الروائط 
السكعسوفن: يمن كذلك أن تخلق 
ضؤوافات الفتالم ومسواقق الختفط 
والولاغات التصارعة للقرن والتمماعة: 
وهكذا فى تكاق الشبزاع: كنا حقو 
التماسك. 


علامة نك 
تعرف العلامة فى نظرية علم اللغة 
وعلم العلامات بأنها علاقة بين دال 
ومدلول عليه وسياق أساسى معين. 
والأنواع المختلفة من هذه العلاقة بين 


الدال والمدلول عليه هى التى تحدد 
الأنماط المختلفة للعلامة. وهى: الدليل 
الإشارى. والرمز الدال المحبر 
(الايقون) والرمز العام. فالعلاقة بين 
الدال والمدلول عليه فى حالة الدليل 
الإشارى غالبا ما تكون وجودية, 
وفى حالة الرمز المعبر تبدى علاقة 
تمثيلية أو تصويرية: بينما فى حالة 
الرمز العام إصطلاحية أو عرفية. 


علاقات المزاح 
ومتطكسصهت)داءغ]1 عستامل 
تعد علاقات المزاح أو المزاح الذى 
يتخد طابعا طقسي بين فقكات معينة 
مق الاشسكافهن: العلاقنات التى 
سجلتها التقارير الإثنوجرافية بكثرة, 
خاضة لذ الهنوة الحهمن فى أمريكًا 
الشمالية ولدى بعض الشعوب 
الافريقية. وحخضعت علاقات المزاح 
(التى تتحدد طبقاً لعلاقات القرابة أو 
المصاهرة. كما يمكن أن توجد أيضاً 
بين فئات وجماعات واسعة كعشائر 
بأكملها) لتفسيرات أنثروبولوجية 
متنوعة. حيث فسر رادكليف براون 
)١520(‏ علاقات المزاح بأنها معادل 
لعلاقات التحاشيء بمعنى أنها تعمل 
على المحافظة على مسافة بين 
الأشخاص الذين بيمكن أن تقوم بينهم 


العلاقات بناء على رؤية رادكليف 
براون» تعكس مزيجا من الترابط 
وغدم الترابط الاجتماعى يكشف 
بدوره عن ملمح أساسى من ملامح 
الأتثروبولوجيين ذهبوا إلى أن هذه 
الغلاقات عبارة عن كز خيس قوش 
تعارض تام مع علاقات التحاشي. 
وأوضح حودى 0000١ )1١11//(‏ 
غير المتماظة والمتمائلة. فالأولى تتم 
مختلفة. ومن الممكن أن تأخذ شكلاً 
بمضايقة شلحخص أدنى منه. أو 
مشروعية أن يمزح الشخص الأدنى 
مع الأعلى منه. أما علاقات المزاح 
المتمائلة فتتم بين أشخاص متشابهين 
علاقات متكافكة وحميمة. ويرى 
جودى أن علاقات المزاح و«الاشتراك 
فى المزاح» يجب أن تقهم داخل 
السياق الأوسع للوظائف الاجتماعية 


اهم 


الوظيفة التعبيرية وقيمتها التطهيرية, 
ووظاكفهااللمرتيطة بالضبط 
الاجتماعى وادارة الصراع. ومن 
الحتحمل أن تؤذئ علاقات المدّاح 
وظائق متنطفة داخل السيافتات 
الإثنوجرافية المتنوعة. لكن علينا أن 
نحدد الطابع الذى يمين هذه العلاقات 
فى مجتمع معين. والاختلافات 
الموجودة بين المناطق المختلفة. فقد 
تفضى هذه الاختلافات إلى إمكانية 
الضراء: أو إلى إمكاقية التحالف 
القرابى.. وهكذا. انظر. شعيرة (طقس). 
د 


علاقة مصاهرة ؟اتأشتلاةف 

القتصؤن بالضدهن (التبسين) ذلك 
الشخص الذى يرتبط بشخص آخر 
عن طريق رابطة الزواج. ويستخدم 
مصطلح القرابة أحيانا بشكل يتضمن 
العلاقات المتأسسة على رابطة الدم, 
كما يتضمن علاقات المصاهرة. فى 
نفس الوقت. وفى أحيان أخرى يضع 
الأنثشروبولوجيون هاتين المقولتين 
بشكل متقابل لكى يميزوا بين 
العلاقات المتأسسة على رابطة الدم 
ركان التاسمة عن اطويق الزواقع: آنا 
دراسات القرابة التى تنطلق من 
نظرية البدنة فإنها تولى اهتماماً قليلاً 


نسبيا لعلاقات المصاهرة. لأنها تنظر 
إلى رابطة الدم والاتنحدار القرابى 
بوصفهما يشكلان العمود الفقرى 
للنظام الاجتماعي. أما نظرية التحالف 
فتعطى أولوية لدراسة علاقات 
المصاهرة التى تربط بين الأفراد أو 
الجماعات, والفكات التى تدخل فى 
علاقة مصاهرة وكذا العلاقات بينهم. 
وذلك فى شكل مصطلحات قرابية. 


علم 51 

إن الآراء عن العلاقة بين 
الأنثروبولوجيا والعلم أو المنهج 
العلمي. تهمنا بقدر ما تلقى الضوء 
على السمات المميزة والمشكلات 
الفلسفية والمنهجية التى يواجهها علم 
الأنثروبولوجيا. لهذا فإن نظرتنا 
للمكانة «العلمية» للأنثروبولوجيا 
تعتمد على نظرتنا لماهية العلم ذاته, 
فالبعض يرى أن العلم هو عملية 
الاككضناف المضطرن للمؤيد والمريدٍ 
من المعرفة بالواقع, بينما يعتيره 
أخرون' فى غدلي التشسه القطردة 
لمنظومة من الأنماط والنماذج 
التفسيرية والتحليلية التى ليس من 
الضرورى أن يكون لها ارتياط 
بالحقائق الامبيريقية. وبنتفس 
الطريقة يرى بعض علماء 


الأنثروبولوجيا أن ميدان تخصصهم 
علمى لأنته معنى أساس] بمحاولة 
اكتشاف قوانين التطور الاجتماعي. 
أو قواتين التنظيم الينائى للحياة 
العقلية والثقافية. هذا فى الوقت الذى 
يؤكد فيه فريق ثالث على الطبيعة 
التأويلية وغير العلمية للتفسير 
الأنثروبولوجي. 

انظر مواد: الامبيريقية, الفلسفة 
السلالية, التأويلء اللغة والانثرويولوجياء 
السحرء العقلية البدائية. الدين. الفهم. 


علم الآثار والأنثروبولوجيا 
0 2ع1260105-دم 
01087م11:0 مهم 
يمكن تقسيم علم الآثار إلى قسمين 
أساسيين: علم الآثارالكلاسيكى وعلم 
آثار ما قبل التاريخ. يهتم علم الآثار 
الكلاسيكى أساسا بدراسة 
الحضارات اليونانية والرومانية 
القديمة. بينما يتناول علم آثار ما قبل 
التاريخ مجالاً أوسع من التناحيتين 
الزمنية والجغرافية» نظرا لأنه يعيد 
تركيب أساليب حياة الشعوب فى كل 
أرجاء العالم منذ ظهور الانسان 
وحتى حلول التاريخ المكتوب. ويعد 
علم آثار ما قبل التاريخ علما اجتماعيا 
فى المقام الأول. ذلك لأن عالم الآثار 


لا يسعى لفهم البقايا الفيزيقية التى 
يدرسها فحسبء بقدر مأ يسعى لفهم 
التراث الاجتماعى والثقافى الذى أنتج 
هذه البقاياء وبذلك يحاول عالم الآثار 
اغادة تركين العمليات الاجتنافة 
التى تقود التغير فى المجتمع من حال 
إلى ال كمة روابظ عبديدة على 
المستوى النظرى والمنهجى بين علم 
آثار ما قيل التاريخ والدراسات 
الأنثروبولوجية. 

اقلم تفبناع فنك هده الووايظ فين 
العقدين الماضيين نظر) لما أسفرت عنه 
دراسة علماء آثار ما قيل التاريخ 
لموضوعات من قبيل الحضرية وتكون 
الدولة من توظيف دقيق لنظرية العلم 
الاحتتماغي. ولا يقخصسر هذا «النهى 
الجديد فى علم الآثار» على وصف 
وتصنيف البقايا المادية فى تتايعات 
رمنية واقليميةء بل على العكس من 
ذلك, فإنه يتبنى رؤية شاملة لعملية 
تكيف المجتمعات السكانية مع بيئاتها 
فى الماضى ولعملية التغير الاجتماعى 
الثقافى والنمو. وفى اطار هذا المنظور 
الجديد. سوف تلعب النظريات 
الايكولوجية والديموجرافية بالاضافة 
الى النظريات السوسيولوجية 
والأنشروبولوجية نفس الدور الهام 
الذى تقوم به التقنيات التقليدية فى 


إن دان 


الحفر والتصنيف التى تنسيها لعالم 
الآثار بشكل عام. 

وفى ذات الوقت. فإن التقنيات 
العلمية الجديدة فى تآريخ البقايا 
الأثرية تمكن عالم آثار ما قبل التاريخ 
من تحديد عمر مكتشفاته بأكبر قدر 
من الدقة (ريما تعد طريقة التأريخ 
بالكريون المشع من أشهر التقنيات 
الجديدة). كما أدت دراية عالم الآثار 
الواسعة بالنماذج الرياضية 
واستخدام الحاسب الآلى وتحليل 
النظم والتقنيات التحليلية المبتكرة إلى 
دعم مقدرته على استخلاص 
المعلومات مما فى حورته من بيانات 
محدودة. وعلى أية حالء فقد أصيح 
عالم الآثار الحديث أقدر من أسلاقه 
القدامى على إعادة تشييد نظريات 
أكثر ثراء ودقة عن أساليب الحياة فى 
الملاضى وتطوراتها. 


علم الاجتماع 50601027 

علم دراسة المجتمع. وقد صك 
كونت هذا المصطلح ثم تطور فيما بعد 
على يد دوركايم الذى ذهب إلى أن 
دراسة الظواهر الاجتماعية هى مناط 
الاهتمام الأساسى لهذا العلم. غير أن 
دوركايم لم يميز بين علم اللاجتماع 
والأنتروبولوجيا. ولكن هذا التمييز 


ظهر أساسا فى الدوائر العلمية فى 
كل من بريطانيا والولايات المتحدة مع 
تطور العلمين. واعتماد كل منهما على 
مناهل نظرية ومنهجية وإمبيريقية 
متباينة. ويعتقد بصفة عامة أن علم 
الاخكباغ وهم جدرابية السسمم 
الصناعى الحديث ياستخدام مناهج 
الفتكلين والتحة اكللاكجة لدراسية 
الجماعات الكبيرة (مثل الممسوح., 
والأساليب الاحصائية وغيرها). أما 
الأنثرويولوجيا فتهتم بدراسة 
المجتمعات والثقافات اليداكية أو 
المحدودة النطاق أو الشعبية. وهى فى 
دراساتها تلك تتبنى نظرة كلية 
وكستفيم التامع اللاكتة لدواسنة 
الجماغنات السفيزة #باللاحظة 
المشاركة. 

والملاحظ اليوم أن علمى الاجتماع 
والأنثروبولوجيا يتبادلان كما كبيراً 
من الأفكار. وأن كلا منهما أثرى 
مصادره النظرية والمنهجية بتلك 
التى يستخدمها الآخر. لذلك رفضت 
الآنتروبولوجيا التصتيف التقليدى 
لموضوعها على أن يقتصر على 
دراسات المجتمع المحلى أو دراسة 
الثقافة البدائية. ووجهت المزيد من 
اهتمامها لدراسة المشكلات التى 
كانت تعد فى الماضى وقفا على علم 


كلاه 


الاجحتاع: وعلى اساليث الفحليل 
الماكرى (الواسع النطاق) للعمليات 
الاجتتماعيية والتازيفي الف تفز 
على الؤحوات الأجتباعية المحلنة: 
ولقد برزت هذه التطورات يوضوح 
فى مجال الانثروبولوجيا التطبيقية 
(الثى غالنا منا يعدن تعيسيزها عن 
علم الاجتماع) وكذلك فى مجالات 
تطبيق نظريات القبعية والنظم 
العالمية والتحليلات الماركسية 
للشكلات التنمية وأينية القوة فى 


الجديد. 


تمع وامصعطط 

دراسة أصوات الكلام. ومن هنا 

تشمل كلا من التحليل الفونيمي» 
وعلم الصوتيات. 


علم الانساب. سلسلة النسب 
لطع 221210 
عبارة عن تسجيل أو وصف 
علاقات الانحدار القرابي. وسلسلة 
النسب تكون أمرا عظيم الأهمية فى 
البدتة أو أنساق القرابة القائمة على 
علاقة الانحدار القرابى» حيث أن 
هذا الكسلمييل فى النى مكل اتناس 


عتشسوية القود فى الجحسناغنات 
القرابية. ونلاحظ أن درجة الأهمية 
الذق تمظع ,كوبا تعدلا تل" القشت 
تختلف من مجتمع لآخر تبعا لنمط 
الانحدار القرايى به. ويتبدى 
الاختلاف فى العمق الزمتى 
امجتسلة النقسن وى وو حكحة 
تفاضئليا: فهتاك محتتتات |كدل 
وعيا يتسلسل الأنساب من 
مجكتيهات اشرئ يل إن :هفاك 
مجتمعات يوجد فيها متخصصون 
فى الأتسناب يتمتغننطبيعة الخال 
بمعرفة متخصصة بالأنساب 
بتفصيل أكثر من الناس العاديين. 
وقد درس العلماء احتمالات تلاعب 
الأفراد أو الجماعات يسلاسل 
النسب أو إعادة تشكيلها على نحو 
انتقائى (يتضمن حذفاً واضافة) فى 
اطار نظرية اليدنة والاتنحدار 
القرابيء وسرت بأنها تمثل 
اتعكاسا لليناء القرابى والاجتماعى 
القاكم حاليا وقت ذلك التلاعب. 


علم الثقافة 3ع1010ن لانن 

صاغ وايت عاثا/لا مصطلح علم 
الثقافة للاشارة الى الدراسة العلمية 
للثقافة. ولكنه لم يحظ بانتشار واسع 
فى الاستخدام. 


لااه 


علم الجمال 1 عم 

إن فكرة الجمالء. التى تحدد مقاهيم 
الجميل والجذابء تتهض بالطبع: على 
أساس ثقافي. كما أنهاء وعلى تحو 
بشيه الآفكار المتعلقة بالفن. تختلف 
حسب السياقات الثقافية. وتنطوى 
الحننزة اتحفالية على احساس 
(انقفعل) وإدراك: حدد 


«دازقيدوء ملعلاعجة'(1 (8/ا5١)‏ 
بالعاكين الجتالى: موصفه «عسدمة 
إناراك تحدث غند ادراكنا للكقائل بيت 
كتسياكفن :الوكتحواة السيجالن 
وتفاعلاتها مع الخبرة الذاتية للفرد». 
إن الفن ذاته يعد مكونا اجتماعيا من 
العناصر الجمالية. (انظر: 
أنتروبولوجيا الفن). وتحاول الأبحاث 
الأنثروبولوجية التى تهتم بعلم 
الكسسال القموففل الى القئولات 
والمباديء الأصاية فى كل مجتمع. 
ويرى هذا الفرع من الأنكثرويولوجيا 
أن مباديء شكلية تكتسب صفة 
العمومية داخل كل الأنظمة الجمالية: 
مثل مبدأ التناسق مثلاًء أو مباديء 
التوازن والتناسبء وهكذا. 


علم الحفريات توا 
وهو دراسة المخلفات واليقايا 
المتحجرة فى باطن الأرض. ويعد علم 


الحفريات البشرية فرعا من فروع 
الانثرويولوجيا الفيزيقية. يهتم 
بدراسة البقايا البشرية: وبقايا 
الأنواع القريبة من الانسانء» وتقييميا 
وتحديد التاريخ الزمنى لها. 
علم الدلالات تك 
هو القرع الذى يختص بدراسة 
المعانى فى اطار علم اللغة. أما فى 
الأنثروبولوجيا فقد حظى علم 
الدلالات ياهتمام رئيسى فى المجالات 
التى تأثرت بالنظرية اللغوية. وتشمل 
الانثروبولوجيا المعرفية والبنيوية. 


علم الدلالات الإتنوجرافي 

65 5 علاممنرعمسطاس 

انظر: الانشروبولوجيا المعرفية, 
التحليل الشكلي. 


علم الدلالات السلالي 
15 111110 
وسحتيتى ايا علدم الدلالات 
الإتنوجرافيء ويطلق على ميدان 
للمعانى والتصنيقفات من منظور 
الانشرويولوجيا اللعرفية أو 
«الاتنوجرافيا الجديدة». ولقد تأثر 


علم الدلالات السلالى فى تطوره بكل 


ماه 


من اللغويات البنيوية وعلم النفس 
المعرفي» بهدف تحليل وتفسير أتماط 
تفكين الشهوب فى مخف الكقافات. 
ويمثل الوصف الدقيق وتسجيل كل 
مخ انظ الأتصباق” والتتقسمه :وقلع 
التضصخيف: احن الافتمامات الرئيسية 
لعلم الدلالات السلالي. ويهتم هذا 
الفلم أيضنا يعرفل الخرفة يشكل 
تصنيفىء. ودلالات طرق التصنيف 
الشعبية, وكذلك أنماط اتخاذ القرارات 
لللحية أن الوظنيشة؛ أوادراسفة 
التككليلا العرقئ الفتهد: 


علم السلوك المقارن '(1/)560108 
ان جوهر هذا الميدان من ميادين 
الدراسة الذى كان من رواده كوتراد 
لورنز 1١977‏ 1.10:612. ونيكو لاس 
تنبرجن 5لا9١‏ مع110028.للء هو 
فكرة أن نظرية التطور يمكن أن 
تس تخدم كنموذج لتحليل كل أنواع 
الحياة, يما فيها حياة الانسان 
وسلوكه. وقد ركزت البحوث الأولى 
فى هذا الميدان على تحديد السلوكيات 
الغريزية والقابلة للتكيف. بما فى ذلك 
أنماط التعليم الذى تحكمه الغرائز عند 
الحيوان. وقد لعبت دراسات علم 
السلوك المقارن دور هاما فى 


استثارة عدد كبير من الكتابات التى 
لاقت رواجاً شعبيا والتى تناولت 
أهمية السلوكيات الغريزية والمتكيفة, 
بالنسية لتشكيل الثقافة والشخصية 
الانسانية. كما حفزت إلى اجراء عدد 
من الدراسات الجادة والحذرة فى 
مجالات البيولوجيا الاجتماعية 
والانثروبولوجيا الفيزيقية. 


علم الصوتيات نا 

هو دراسة أنماط الصوت فى الكلام 
البشرى. ويحاول التحليل الصوتى 
قياس ووصف كل الأصوات التى 
يحدثها المتكلمون وتمثيلها رمزيا. 
وهو يختلف عن التحليل الفوتيمى 
الذى يمثل دراسة للأصوات المؤثرة 
ذات الدلالة. 

انظر: مرجعية المبحوث ومرجعية 


علم العقاقير السلالي 
1220105 امهم صط اك 


هو تصنيف وا 


أم 
الأعشاب الطبية فى الثقافة 
المحلية أو الشعبية. بما فى ذلك 
عناصر من علم التبات السلالي: 
والطب السلالي. 


علم الفقه 1110112 رركا انال 
انظر الأنثروبولوجيا القانونية. 


علم الفولكلور ععدمل1"011 
دراسة جواتب الثقافة القروية 
الريقية. ثم وسع مدلوله بحيث أصبح 
شين إلى تقافنات وققافنات قرعية 
أخري. وتشمل بحوث علم الفولكلور 
دراسة المعرقة التقليدية. والعادات 
الاجتماعية. والتراث الشقاهى والفنى 
يتسم بيعض العوامل التى تجمع بين 
أفراده. مثل حرفة مشتركة أو هوية 
سلالية واحدة. ولذلك كن أن تنكم 
عن فولكتون بجماءة جعرفية معينة: أو 
وجوهر الفولكلور هو طبيعته النلقائية 
أوا لعضوية. أى انه ثمرة خيرات 
يكون هذا التقراث فى صراع مع 
المعلومات أو الو لقيم أو المعرقة التى 
تنقلها وتنشرها المؤسسات التعليمية 


الرسشيية اواعك الستمدة كن كقافة 
الصفوة المتعلمة السائدة. ويلاحظ أن 
التطورات الايجابية الحديثة فى تحليل 
الأسطورة. وفى ميادين: 
عَم الالفة والاتشروي ول ويا 
والإثنوميثودولوجيا قدمت إسهامات 
فيش بن عبرا عتم الفتولكون 
باعتياره دراسة لابداع أنساق 
التفسير والتعبير عن الواقع: الشعبية 
أن «البجتكئنة:: ويلاحط افعض 
عناضئر القولكلؤن كيزا ها رتفم إن 
حيث يجرى تضمينها فى التراث 
لودل ا ليطن كيت نكو ا واتكورن 
منبعا للتجديد الفنى والاجتماعى على 
السواء("). 

انظر: السلالية. الأدب الشفاهي,. 
التراث الشفاهى. 


علم القياس التشريحي 

1110201111177 م 

1 هذا المصطلح. فى 

الانثروبولوجيا الطبيعية. إلى قياس 

الأنماط الفيزيقية فى التجمعات 
السكانية المختلفة. 


أعلي إلي أسفل داخل الكيان الاجتماعي. وهي الظاهرة المعروفة في التراث الأوروبي - 


حكن 


علم الكونيات (كوزمولوجيا) 
00001057 
هى نظرية أو مجموعة معتقدات 
تتعلق بطبيعة العالم أو الكون. وقد 
تتضمن تلك المعتقدات مسلمات عن 
بناء وتنظيم وعمل العوالم فوق 
الطبيعية. والطبيعية. والاجتماعية. 
ويمكن أن يجد الإتتوجرافى فى بعض 
المجتمعات اناف كوندية متهاسكة 
ومعقدة., بينما يمكن أن تكون فى 
أنساق أخرى غير متماسكة أو 


انظر: الدين؛ الاأسطورة؛ المعتقد. 


علم اللغة والأنثرويولوجيا 
20ج ىت )ا كتتعطا. 1 
0102م ماسم 


العلاقة بين علم اللفة 
والانثروبولوجيا كانت دائما علاقة 
وثيقة. رغم تغير صورة تلك العلاقة 
سكهما تعر ملحن "عدن الوقث ققد 
ارتبطت الأنثرويولوجيا فى القرن 
التاسع عشر والقرن العشرين 


1 5 أو شديدة ال 5 ارتياطاً وثيقا بعلم اللغة المقارن» حيث 


- بنزول التراث من الطبقة اللأقفة أو الصفوة إلى الطبقة الأم أو الطبقة الدنيا للشعب. 
وهانز ناومان هو أبرز من روج لهذه الفكرة وقدم لها صياغات دقيقة. وقد أثيتنا قى كتابنا 
علم الفولكلور شواهد عديدة على صحة هذه الفرضية من التراث الشعبى المصري. غير أن 
كشيرا من علماء الفولكلور قد رفضوا المبألغة فى هذا الادعاء. واعتيار كل تراث الطيقات 
الأدنى تراثا «نازلاء من الطبقات الأعلى. وقد أصبح من الواضح الآن أن الثقافة الشعبية 
تتميز هى الأخرى بطبيعة تلقائية وأن اديها قدرات ايداعية. فاتجه الرأى الى القول بوجود 
التأثيرات المتبادلة يين المستويات المخنلفة, وأن هذه التأثيرات تتم فى عملية اخصاب وتلاحم 
متبادل ومستمر. وأن التيارات المترددة تتقاطع أفقيا ورأسيا. يل إنتا نجد فولفرام يتحدث 
عن «الترات البدائى الصاعد». والخلاصة أن هناك عمليتين متساويتين» وقد يحدث أن 
تسيطر احداهما على الأخرى. ولكن هذا يتوقف على الظروف والملايسات. ولا يجوز أن 
نعتبره خاصية ثابتة. انظر عن علم الفولكلور باللغة العربية. 

.1596 أحمد مرسى, مقدمة فى الفولكلور.‎ -١ 

؟- نبيلة ايراهيم. أشكال التعبير فى الأدب الشعبي. 1516 

؟- رشدى صالح. الأدب الشعبي؛ 9989 0 

:- رشدى صالح. فنون الأدب الشعبي. جزءان» 1959. 

5- جيمس فريزرء الفولكلور قى العهد القديم (مترجم) -114. 

1- علياء شكرى. التراث الشعبى المصرى فى المكتية الأوروبية, .١1950‏ 

لت ياود النجو ماري عم اكفولكلو رن نوتداة :153 


8- محمد الجوهرى وآخرونء دراسات فى القولكلور,» 155/4. (اللحرر) 


لدريكن 


عَنيت يذوانت# الافتات الفبئرينة أن 
الدخيلة وحاولت تتبع علاقات التشابه 
والقربى بين اللغات وتطوراتها 
التاريخية والعائلات اللغوية. ونظرا 
للخورة الك حنذقة :فتن التراسيات 
اللغوية نتيجة تطور نظريتى التوليدية 
والتحولية. أخذت العلاقة بين علم 
اللغة والأنثروبولوجيا يعدا جديدا. 
فقى علم اللغة الجديد اتجه التركيز 
الأممحريقع إلى دراسحة"التلنات 
الأوروبية بدلا من اللنغات غير 
الأدرونشنة وقة مجلا في ذلك 
بالأنثرويولوجيا أخذت شكل التأثير 
النظرى والقتصوريء حيث تم تبنى 
التماذج اللغؤية كلية كتماذج لدراسة 
السلوك الاجتماغى والثقافيء وخاصة 
فى ميدان الأنثروبولوجيا البنيوية 
والمعرفية. 

وتيتى النماذج اللغوية فى تفسير 
وتحليل النظم الاجتماعية الثقافية 
يثير بطبيعة الحال صعوبات فلسقية 
ومنهجية. ققد تساءل بعض 
الأنشروبولوجيين عما إذا كان من 
المفروض أن ننظر إلى اللفة كتموذج 
رئيسى يعتمد عليه فى تحديد بنية 
التصنيف أو القكر من ناحية. ومن 
ناحية ثانية ما إذا كان من الدقة أن 


ننظر إلى الثقافة والتنظيم الاجتماعى 


كأنظمة اتصال. بحيث يمكن تحليلها 
بنفس الطريقة التى يتم بها تحليل 
بنود اللغة. وهكذا فإن النظريات 
السشتصة من الدزاسات اللقوية يكن 
«اليقيؤيةةوكؤلك تعض الاتجاهات 
داخل الأنثروبولوجيا المعرفية واجهت 
نقد باعتبارها «مثالية» من ناحية, 
وعلى أساس أنها ركزت على الظاهرة 
العقلية والاتصالية إلى حد تجاهلها 
الظروف المادية والتطورات التاريخية 
فى المجتمع. من ناحية أخري. ووراء 
هذا التباين فى وجهة النظر هناك 
اختلاف جذرى أكثر عمقا يتعلق 
بنظرتها لطبيعة الحقيقة الاجتماعية, 
والتى يراها بعض الأنكروبولوجيين 
كنتاج لظروف مادية أو موضوعية 
(انظر: الإيكولوجيا الكققافية 
والآنثروبولوجيا الماركسية) فى حين 
يراها الآخرون كبناء رمزى أو 
تصوري. وريما كان أكثر الاتجاهات 
الأنثروبولوجية خصوبة هو ذلك 
الذى يري أن العم والثقاقة هما فى 
الحقيقة نتاج هذين الشيئين معا. 
الحقيقة المادية والبناء التصوري. 
ودواسة التداخل وين هذين البعدين: 
لقد ابتعد علم اللغة الحديث 
واللغويات الاجتماعية حاليا عن 
التركيز فقط على النماذج الشكلية أو 


؟ه 


الصورية واتجهت الى دراسة 
الاستخدام الاجتماعى للغة (انظر: 
الآثر الأدائى للكلام). وقد توازى مع 
هذه التطورات تلك التطورات التى 
حدثت فى الأنثشرويولوجيا وعلم 
الاجتماع والتى تمثلت فى 
الأكوهة وتولوسيا | لتوحان ندا 
التحدث. 


علم الموسيقى السلالى (المقارن) 
100101151010 
الدراسة الثقافية المقارنة للأنساق 
الموسيقية فى البيئثات غير الغربية, 
وللعلاقة بين الموسيقى والعوامل 
الشقافية أو الاجتماعية . وتشمل 
الدراسات البكزة للموسميقى غير 
الغربية دراسة بيكر لموسيقى سنكا 
(18485). وهى الدراسسة التى 
استخدمت الأساليب أو التقنيات 
الغربية لعلم الموسيقى المقارن وأمدتنا 
ببعض البيانات الثقافية, بالاضافة 
الى تسجيل للموسيقى الوطنية. ومن 
الدراسات الميكرة أيضا محاولات 
ساكس 5926015 وضع بعض المعلومات 
الملوسيقية فى تسلسل تطورى 
(؟1555). 
كما استخدم أصحاب نظريتى 
الانتتشارية والدوائر الشقافية 


المعلؤينات الوسشقة لقعم فروهديه: 
وقدأثر بواس على تلاميذه 
بتشجيعهم على تسجيل المعلومات 
الموسيقية والفنية الأخري. كمصدر 
للمعلومات الثقافية:, إلى جانب 
استكشافه العلاقة بين الظواهر 
الموسيقية والثقافية. وسيرا على نهج 
بواس قام هيرسكوقيتس بدراسة 
العلاقة بين الموسيقى والثقافة فى 
نكن وتحتيفات العالم الحدي 
وافريقيا. وقد أوضحت الدراسات 
التى أعقيت ذلك للموسيقى الأآفريقية 
والأفروأمريكية الطايع الشديد 
العافكلة لأفكال موسسييقة مف 
القى الزاتتسين لمت فى حالة 'اتكعالينا 
إلى بيتات جديدة تماماً. 

حاول آلان لوماكس. الذى درس 
الرقص من منظور ثقافى مقارنء أن 
يحدد «المناطق الموسيقية» على 
مستوى العالم تحديدا دقيقاء (انظر: 
المناطق الثقافية). كما حاول أن يضع 
نظام للتدوين الموسيقى يمكن أن 
صلم لكل الشقافات: الذى. غرف 
باسم القياس المقطعى فى الموسيقى 
(/ا5١).‏ كمااريط بين التعييرن 
الؤسيقئ: ولخدا القتقافي قويحهاعام: 
وكذلك درجهة التدرج الطبقى 
الاجتماعىء التى يعتقد أن هناك علاقة 


متبادلة بينها وبين درجة تعقيد النظام 
المؤفستوقئ: وقد كاكرت الاتسناهات 
الحديثة فى علم الموسيقى السلالى 
تأثراً كييرا بالنماذج والطرق اللغوية, 
حيث است خدمت بعض تتماذج 
اللغويات البنيوية من أجل فهم 
الأشكال الموسيقية فى بيات ثقافية 

وقد انتهى ماكليود 541600 فى 
عرضه لميدان علم الموسيقى السلالى 
)١191/(‏ إلى أن الموسيقى بوجه عام 
نظام صوتى فائق التنظيم كثير 
الاطناب يرتبط دائما بالشعائر ويتسم 
بأنه شديد التأثر بالسياق. ويدعو 
مكايو الى الؤزاشسة المكافنة ليذه 
التسامية القائقة اللسناق: ولظاهرة 
الاستعارة والمحافظة فى الموسيقي. 
ان الموسيقى تستجيب للتغير الثقافي. 
ومن الممكن فى بعض الأحيان أن 
تعبر عن الصراع وعدم الرضا وعدم 
الاستقرارء ولكنها فى الوقت نفسه 
تستعار من ثقافة إلى ثقافة وتحافظ 
على شكلها. وتتراوح وظائف 
الموسيقى واستخداماتها بين الشعائر 
والترويح وتشتمل على التعيير عن 
تضامن الجماعة أو الابداع 
الشخصىء وكذلك التعبير عن القلق. 
أوالأحتجات أو الصيراء: 


علم النبات من المنظور السلالي 
1110062113 
ويمثل هذا العلم جزء من علم 
السلالات أو علم تصنيف السلالات. 
والذى يدرس طريقة تصنيف جماعة 
بشرية معينة للموارد النباتية 
الموجودة قى بيكتها. وتوضح هذه 
الدراسات- كالتى أجراها «يرنت 
برلين 8.8617119, فى المكسبيكء 
وبيرو- الطبيعة العلمية المعقدة 
للتصنيفات النباتية التى وضعها 
السكان الأصليون. ففى الغابات 
المطيرة فى حوض الأمازونء يوجد 
لدى الشعوب المحلية تصنيفات نباتية 
أكثر تفصيلاً من تصنيفات العلوم 
الغربية الحديثة. حيث نميز بين عدة 
أنواع مختلقة. فى حين أن التصنيف 
الغريى الحالى يتعرف على تصئيف 
واحد فقط. ويشمل هذا المجال يمعناه 
الواسع دراسة استخدامات النباتات 
وأهمية التصنيفات النباتية فى النظم 
الكونية (الكوزمولوجية) 
والأشاطيزية. 
علمانى (غير مقدس) ‏ 10012116 
ترى نظريات دوركايم فى الدين 
والبناء الاجتماعى أن هناك ثنائية 
أساسية تضم مجالين أو حالتين 


4ه 


رئيسيتين هما: المقدس والعلماني. 
فالعلمانى أو العادى يتفصل عن 
المقدس ويتحدد من خلال مجموعة 
من الشعائر الخاصة والسمات 
والمرعيات الرمزية. 


العماد 10 
انظر: الكوميادرازجو, القراية 
الشعائرية. 


العمارة والأنثروبولوجيا 
لكة عتساءءاقطء "رم 
'3ع010م11:0كهم 
قليلة تلك المحاولات التى يذلت 
لاكتشاف العلاقة بين فن العمارة 
والأنثر يولوجيا برغم أهمية ذلك 
الميدان الكبير بالنسية لعالم 
الأنثروبولوجيا. وهو وضع يشبه إلى 
حد كبير محاولة خلق مجال مشترك 
بين الإيديولوجيا والتكنولوجيا. 
فالبيوت التى شيدها الانسان وطريقة 
ترتيب تجمعاته السكنية تعكس قيود 
البيئة وما تفرضه من ضرورات» 
لاتفكن قط ونميتيية الأتساف: 
وتصوره عن الفرد والأسرة والحياة 
الاجتماعية. وكما يعكس التصميم 
المعمارى التوقع العام لطبيعة البيئة 
وطريقة اتلككدام الأفبان للمواردة 


فإنه يتدخل كذلك فى تشكيلها 
والتأثير عليهاء ويمكن للتصميم 
المعمارى أن يعبر عن العقائد أو 
الأفكار السياسية فى شكل عام ودائم 
الل عكه من مسشيع أن السيوت 
والمجتمعات المحلية عند الشعوب ذات 
التطور التكتولوجى المحدود ذات عمر 
أقصر من نظيراتها فى المدن الحديثة, 
إلا أنه بإمكاننا فى هذه الحالة الكشف 
عن التفاعل الدينامى بين العناصر 
المادية والبيئية والنماذج المثالية التى 
كونها الانسان حول الآسرة والحياة 
الالمكماض ةوفه لأمومه التصتميم 
المعمارى قى المجتمعات التقليدية 
بشكل واضح الاستقلال والتميزنء 
حيث ان شكل وتصميم المبنى أو 
المنزل يظهر وتتضح معالمه مع اكتمال 
عمليات التشييد. بل ان المنشآت التى 
شيدت على نحو مرتجل تعكس نماذج 
مقننة ثقافيا لتوزيع سكانها 
ومستخدميها وللأنشطة التى 
يمارسونها بالاضافة الى ما تتميز به 
هذه المنشات من طابيع رمزيء. يعير 
فى كثير من الأحوال عن علاقة المنزل 
بانسان معين أو بدنة معينة أو ما 
شابه ذلك. وهكذا يكتسب توجه المبنى 
ووضع: والعلاقات الذاخلية: بين 
أجزائه دلالة رمزية. ومن ثم تعكس 


ليك 


المباديء الكقافيةللحممارة 
لمتناءع)نء211مصطاظ أهم المفاهيم 
والعلاقات الاجتماعية والثقافية. 


العمل 1ن 250] 

هى العملية التى تنظم الأنشطة 
التى تهدف إلى دعم المجتمعات 
الأتساضة. ول تقتصسن عذلية العمل 
على استخدام الطاقة الانسانية 
بشكل هادف فقطهء بل تتضمن. 
اننا كتوم ناطق الأجاء 
والعلاقات الاجتماعية للانتاج, 
وتنظيم عمليات توزيع واستهلاك 
نفج العمل. وتتسم المجتمعات التى 
يوجد بها تقسيم عمل متقدمم. 
بوجود سوق عملء. وقد حقق هذا 
السوق أعلى مستويات التطور 
ذاخل الراميفالية: كشفديكه: النطر 
إلى العمل بوصقه سلعة. تخضع 
لعملية البيع والشراء فى السوق 
المفتوح. ولم يكن هذا اللسوق 
موجوداء أو منظما داخل المجتمعات 
قبل الرأسمالية. حيث كان العمل. 
داخل هذه المجتمفعات. يرتيط 
بالعلاقات القرابية والاجتماعية. أو 
بالولاءات الاقليمية أو القرابية أو 
الشخصية. 


العملية الابداعية 01©2)159/1]57) 

القدرة على تشكيل أنماط أو 
بناءات جديدة. لأداء أقعال جديدة: 
ولحل مشكلات جديدة.. يستخدم 
المصطلح فى علم اللفة لوصف 
قدرة القرد ليس فقط على تكرار 
تعبيرات محددة سمع عنهاء وإنما 
كذلك قدرته على خلق عدد 
احتمالى لا نهائى من التعبيرات 
الجديدة مستخدما الأبنية اللغوية 
التى يجيدها. أما الابذاع الثقافى 
فهو قدرة الجتماعة >ككن على إثزاء 
مخزونها الثقافى بالتجديدات. 
وعلى مستوى السلوك الفردي. 
تتضح العملية الإبداعية دائما فى 
قدرةالفرد على التكيفف مع 
الظروف الشخصية والاجتماعية 
المتغيرة. وعلى خلق أنماط جديدة 
من السلوك مناسبة لذلك. وكذلك 
فى المجالات التى تعدها الشقافة 
متنفسا ملائما للإيداع من التنوع 
المقصود أو الفنى. ولقد لعبت ظاهرة 
الإيداع الأنمت كانتي دور هاما فى 
تطور الجنس البشري: فالسلوك 
الإبداعى مثل اللعب. يمكن البشر من 
التكيف بشكل أفضل مع أنواع شتى 
من البيئات. كما أتاح لهم تطوير 


تعقيدا. ان الابداع الانسانى يكمن فى 
جذور الظاهرة العالمية للتغير فى 


الثقافة والمجتمع. 


العملية الأساسية 
ةن ل س1 ها 
العملية الأساسية فى نظرية التحليل 
النفسى شكل من أشكال التفكير المميز 
للأطفالء ولحالة الحلم؛ وحالات المرض 
العقلى أو حالات الوعى المتغيرة لدى 
البالغين. وتفكير العملية الأساسية 


يخضع لسيطرة الهى أو الهى (1]. ولا 
يستطيع تمييز الوهم من الحقيقة. 
العنف 5101 


انظر: الصراع. الانشرويولوجيا 
القانونية. الحرب. 


العين الشريرة (الحسد) 
1111 
مفهوم شعبى واسع الانتشار 
بوجود تأثير ضار ينيثق لا إراديا من 
أشخاص معينين. ففى أمريكا 
اللاتينية. على سبيل المثال» يعتقد 
الثاين )نز الحسيتى: نهو فى الاشامن. 
نتيجة لشعور مكتوم بالحسد أو 
الغيرة. ويؤثر بصفة خاصة على 
الأطفال الصغارء ويسيب لهم المرض. 
وقفى ظروف معينة يقفسر الإعجاب 
بالوليد أو الطقل. (خاصة إذا كان من 
يبدى الاعجاب لا أطفال له). على أنه 
فعل عدوانى أو مؤذء نظرا لأنه يحمل 
فى طياته الغيرةء ومن ثم احتمال 
حدوث الحسدة©). 


)هه انظر حول الملوضوع. محمد الجوهرى. علم الفولكلورء المجلد الثانى. دراسة المعتقدات 


الشعبية. دار المعرفة الجامعية, الاسكندرية. طبعات متعددة. 


(الحرر) 


الغجر 515 2) 

جماعات رحالة أوشيه رحالة 
الانجليزية 1405]ملاع88 - المصريون. 
واللغة الرومانية التى يتكلمها الغجر 
الإثنوجرافيين يقدر محدود. وخاصة 
لاك العدل::والاوزال: القى ييه 
الإمذى للخلافات ون تجماعات الشير 
وغير الغجر. فى ضوء السمات 
الخفيطة الامكواقدية والاخلاقية وفوق 
الطبيعية!”). 


غريزة 1 

أنماط السلوك التى لا تكتسب عن 
طريق التعلم. لكنها مبرمجة أو 
مشفرةجينياً داخل كافة الأفراد الذين 
ينتمون إلى نوع معين من الكائنات. 
يترتب على ذلك أن أشكال السلوك 
النمطى تتبدى لدى أى عضوء ينتمى 
إلى هذا النوع. بشرط وجود المنيهات 
الملائمة. ويعد مفهوم الغريزة أقل 
استعمالا داخل العلوم الحديثة فى 
الوقت الحالى. مقارنة بالفترات 
السايقة؛ حي اوهس التحة: العلمى 
أنه فى الكثير من الحالات يعد نوعاً 
من التبسيط المخل. لطبيعة العملية 
المعقدة للتفاعل بين اليرمجة الجينية. 


() يعد الدكتور نبيل صبحى حنا من رواد الدراسة الأنثروبولوجية المصرية للغجر 
المصريين. وقد أعد رسالته للدكتوراة عن الغجر. نبيل صبحى حناء جماعات الغجر فى 
مصرء دراسة أنثروبولوجية فى الشخصية الغجرية والتكامل الاجتماعى؛ رسالة دكتوراة, 
اشراف محمد الجوهرى. قسم الاجتماع بكلية الآداب. جامعة القاهرة. .١191/4‏ وانظر أيضاً 
لنفس المؤلف. البناء الاجتماعى والثقافى فى مجتمع الغجر. دراسة أنثروبولوجية. الطبعة 
الأولي. القاهرة. دار المعارف. 1987. ولنفس المؤلف. جماعات الغجر. مع اشارة إلى الغجر 
فى مصر والبلاد العربية. القاهرة. دار المعارفء الطبعة الأولى: .١578‏ (الحرر) 


والبيئّة والسلوك المتعلم. لذا نرى 
غالنينة دراسى التسلوك الأنسناتى 
المعاصرين يحجمون عن استخدام 
هذا المفهوم على البشر بالذات. وقد 
حاول علم السلوك المقارن زعداهطاع 
توضيح: كيف ان اغلب شكال السلوك 
الذى كان يعتقد أنه غريزى عند 
الحيوانات هى فى الحقيقة سلوكيات 
قابلة للتعديل عن طريق التعلم الى حد 
ماء وطوروا مقهوم ه«الإيكوجرام 
50 (لنمط السيكوبيولوجى 


الذى يميز كل نوع من الكائنات) كما 
أوشنتهوا أن مفهوع السلوك العيز 
لأنواع الكائنات يعد أكثر قبولاً من 
مفهوم الغريزة. 


غير متمايز 162)12]©60ع20111ل1 
للقرابة الثنائية أو الإنتساب الثنائي. 
غير متوافق 1015152111011 
انظر: متوافق/ غير متوافق. 


إودن 


ا 


فئات عمرية 2005 - عومر 
مصطلح عام يحتوى على مراتب 


الفائض للا نقذتلك 

يرتبط مفهوم الفائض قى علم 
الاقتصاد وفى الأنشروبولوجيا 
الاقتصادية بمفهوم الكفاف. حيث أن 
القتافضن تفقوف عموها ناته ذلك 
الاتقناع الذي يؤيد عن الاحتسياجات 
المعاشية الملحة. ومفهوم الفائض. 
شأنه شأن مفهوم الكفافء. يثير 
وتكاكلات نظرية جلحة..وذلك شت 
الطبيعة النسبية لتعريف الاحتياجات 
العانسية بوكتيزا ما'شيق أن الانقاه 
الفائض بمثل أحد الأسباب الأولية 
للتدرج الطبقى الاجتماعي. وللتحضر. 
وظهور الطبقات الاجتماعية. وظهور 
الدولة والحضارة. إلا أن هناك نفر 
من الكتاب الذين أشاروا إلى بعض 
أوجه القصور فى هذه الصياغة 
للمفهوم. على أساس أنه ليس القفائض 
هو الذى يخلق التدرج الطبقيء بل إن 


التدرج الطبقى هو الذى يتيح فرصة 
تحقيق الفائض عن طريق تنشيط 
الإمكانية القادرة على تحقيق فائض 
فى نظم الانتاج القائمة. وينبغى أن 
نلتفت إلى أن مفهوم الفائض يمكن أن 
يقودنا إلى الاعتقاد بأن المنتج «لا 
ممخانزي يا حاقل ينام الأخرين أن 
يقدمه لهم تعبيراً عن التقدير. فمثل هذا 
الاعتقاد يخفى الطبيعة الإلزامية أو 
القهرية لبعض نظم التوزيع والتسويق 
التى تستحوذ من المنتج على سلع لا 
تمثل فائضا عن احتياجاته. ومن شأنه 
الاستخدام غير الدقيق لمصطلح 
«الانتاج الفائض» و«الاقتصاد 
المعاشي» أن يجعلنا نخفق فى تحليل 
آليات السيطرة والخضوع فى المجالات 
السياسية والاجتماعية والاقتصادية, 
وهى آليات تتسم بالتعقيد البالغ 
وتستهدف جعل المنتجين الفلاحين أو 
الهامشيين يدخلون فى علاقة تبادل 
غير متكافىء مع نسق اقتصادى 
مسيطر ذى طبيعة اقليمية أو قومية أو 


ما١‎ 


أما فى النظرية الاجتماعية 
الماركسية فيرتيط استخدام مصطلح 
القائض بمفهوم ماركس عن قفائض 
القيمة., الذى يمثل قيمة العمل الذى 
يتم الاستحواذ عليه من العامل بمقدار 
يزيد عن القدر اللازم لإعادة انتاج 
قوة العمل نفسها (أى الأجور). 
وتستولى على قائض القيمة هذه 
الطبقة التى تملك وسائل الانتاج أو 
تتحكم فيها. 


الفاشية ترك 125 

كثيراً ما يستخدم هذا المصطلح 
بمعنى عام للاشارة إلى الحركات أو 
الاتجاهات السياسية اليمينية 
المتطرفة. وهو يشير بمعنى أكثر 
تحديداً إلى حركات سياسية معينة 
عرفها تاريخ كل من ايطاليا والماتيا. 
وما تفرع عنها واتتمى إليها من 
خركات بساسية: والكلمة مشتفة من 
جذر لاتيني. يعتى حزمة العصي. 
كانت رمز لسلطة الحكام فى روما 
القديمة. ولاآاول حزب فاشى آسسه 
موسولينى قى ايطاليا. ثم وسع 
المصطلح ليطلق على المانيا التازية 
وأسيانيا إبان حكم هتلر. مع أنه يجب 
أن ندرك آن التحليل التاريخى قد 
أوضح بكل جلاء أن هناك فروقا 


كبيرة بين نظم الحكم فى تلك الحالات 
الثلاث. ولكنا نستطيع القول بصفة 
عامة أن السمات الأساسية المشتركة 
بين جميع النظم الفاشية هى مناوءتها 
لتكظيمنات الطليقة العتاملة :وللاهزاتب 
الكتيوغية أو الاستتراكية. مع تبني 
إيديولوجيات قومية أو عنصرية., 
وتقديس للزعامة التى تتمحور حول 
شخصية رئيسية. والميل إلى 
استخدام العنف فى شكليه الشرعي/ 
العسكريء. و غير الشرعى أى 
الجماميرى الفوغمائي. وقد ركزت 
التحليلات السيكولوجية والنقسيه 
الاجتماعية للفاشية على جاذبيتها 
لقطاعات الملجتمع المغفتربة أو 
الوانسننة. والاماظ الستخضيات 
التسلبلينة. امنا الكتجليلات القارييية 
فقد قدمت عددا من القفروض يشآن 
العلاقة بد الخر كنات الفاشية :دقفن 
الظروف والقوى التاريخية المعينة. 
ويلاحظ أن الحركات السياسية ذات 
القيظ" الفناسى' مثو جوادة فى تبعظله 
الدول العاضيوة: وان حتفف نرسة 
بروزها وسطوتها. وقد تظهر فى 
وفكن الاحنينان #اكدزات كوي 
وترتبط ظروف صعودها الى الحكم 
ببعض العوامل الداخلية مثل: تفكك 
الأحزاب السياسية الأخري. وانهيار 


كت 


الإأجماع الاجتماعى والأزمات 
الاقتصادية. ونمو قطاع هامشى أو 
غاضب من المجتمع بسيب الهجرة أو 
اتعذاح القرض: الاقتضادية.-وقن تتائر 
الحركات الفاشية تأثراً حاسماً 
بالحصول على دعم خارجى يقدم 
الأتزاب أن الككومات اليمينية 
المتطرفة. وقد اتجهت الولايات 
المتجدة «علن ييل الكال: فى الماضمين 
إلى اسمساعرة المتكويات البفعيية 
والفاشية الجديدة فى بلاد العالم 
الثالث. وهى السياسة التى تبررها 
نأ تلكا المكوجنات كسارت انتشبانل 
الشتيوعية. كما أن تلك الحكومات 
عقدت اتفاقية اقتصادية وعسكرية 
تلطوي بعلن مز ان للولايات المتصوة 
وللطغمة الحاكمة. وإن تكن ضارة 
بمصالح الغالبية العظمى من الشعب. 
انظر. مواد الامبريالية. التتمية, 
التيعية. الرأسمالية. 


الفاعل :01)ع مر 
متزايد داخل الأنثروبولوجيا الحديثة 
الحديئة للدور. وتعد فكرة القاعل 


مهمة داخل هذا المجال على أساس 
أنها تفترض وجود المساقة القائمة 
بين الدور وبين الشخص الذى يؤدى 
هذا الدور. فالأدوار لا يتم قبولها أو 
تعلمهاء من قيل الأفراد يبشكل سلبي. 
بل هم على العكس. «يؤدون» هذه 
الأدوار بطرائق متنوعة. ويبدون 
ملاحظاتهم عليهاء ويبتكرون فيهاء 
كما يتنقلون من دور إلى آخر. 


الفاعل الاجتماعى 46401 5061231 
انظر: المادة السابقة. 


فان جنبء. أرنولد )١5651/-١41/7(‏ 


010نم ,رمعسدةء) ده/7ا 
عالم من أصل هولندى قدم إسهاماً 
متميز لعلم الفولكلور والإثنولوجيا 
فى فرنساء ولكن شهرته الأساسية 
يدين بها لدراسته الكلاسيكية عن 
شعائر الانتقال (المرور) (1505. 
الترجمة الانجليزية .)١91-‏ وقد 
أثرت تلك الدراسة تأثير؟ عميقا على 
دراسة الشعائر والرمزية. وكان فان 
جنب من نقاد دوركايم وقت حياته, 
خاصة بسيب تقنين دوركايم لكل ما 
هو اجتماعي» وإهماله لكل ما هو 
فردى!"). 


الاجتماع الفرنسى المعاصر. دار المعرفة الجامعية. الطبعة الثالثة, الاسكندرية, ,١110‏ الفصل 


الثامن. ص ص4١-17/0.‏ 


(الحرر) 


ارفك 


فتشية السلع 
تمعتطائناء"1 0012211100107 
أنظر: نقديس السلع. 


الفتونة (فى أمريكا اللاتينية) 
ريك الاق 
مصطلح يس تخدم فى أمريكا 
اللاتينية للإشارة إلى النسق 
السياسى الذى يسيطر عليه العنف 
والذى يؤدى ما بين الحين والآخر إلى 
ظهور زعماء(فتوات) أو قادة 
يحافظون على وضعهم من خلال 
النجاح فى الحرب والغزو. 


فردية ذأ 1101102 

بتطيق :ا" اللسكااه :على متميوعة 
التظريات والاتكنافهات الستنامنة 
والاجتماعية أو التاريخية. التى تعطى 
أولوية تلفي على الستفاعة أو 
مجموعات الأشخاص. أو تقوم على 
استبعاد النظريات والنماذج الكلية. 
والقردية بوصقها فلسقة سياسية 
واتميادية تفط أولوية للقتضالء 
والحرية الفردية على حساب المصالح 
والحاجات الجمعية. وتنطلق المنهجية 
الفردية. فى العلوم الاجتماعية من 
مسلمة اساسية عقادها إن كل أشكال 


تفسير الظواهر الاجتماعية يجب أن 
تنيع من أشكال السلوك والبواعث 
الفردية. لذا تنكر هذه المنهجية 
مصداقية التفسيرات المنطلقة من 
الجماعة الاجتماعية أو المؤسسات أو 
من البناء الاجتماعى أو المفاهيم ذات 
الطابع الاجتماعى مثل مفهوم الطبقة 
الاجتماعية. (انظر: نظرية الفعل. 


الانثروبولوجيا النفسية). 
فرض/ تفضيل 


عع وعرء]ع رط / متأم ضعوعسط 

كان موضوع قواعد الزواج المفضل 
والمفروض يمثل محور المناقشة فى 
دراسة الزواج. والأبنية الأاساسية 
للقراية طوال حقبة الستينات. وقد 
كشفت تلك المناقشة عن وجود عديد 
من الفروق الآساسية بين التوجهات 
الأسساسية داخل النظرية البنيوية, 
وهو ما عبر عنه ليقى شتراوس من 
ناحية. والتفسير الأكشر ميلا إلى 
الإصبيريقدية للنظرية البئائية التى 
تطورت فى التراث الانثروبولوجى 
اليريطانى والأمريكي. فقد تناول 
ليقى شتراوس فى الطبعة الأولى من 
كتابه «الأبنية الاساسية للقرابة» 
)١1549(‏ الزيجات «المفضلة». ولكنه 


1ن 


لم يوضح يجلاء لا ليس فيه ماذا إذا 
كان فتاك فرق بين الزواج الفتشل 
والزواج المفروض. وما طبيعة هذا 
الفرق. ووصف الزواج بين أبناء 
وبنات العمومة والخؤولة المتقاطعة 
بأنه زواج مفضل أو «مميزه يمعنى 
أنه ثمرة اساسية لنسق شادل النساء 

: بين الرجال. ' أما نيدهام تمتطالعء]؟.؟] 


توم فيفسر الزواج «المفضلء 
كمؤشر إلى الأنماط الاحصائية 
للاختيار ة فى الزواج. وقد مين : أنساق 


التفضيل التى تسمح بالاختيار بين 
فئات مختلفة من الأشحخاص الذين 
يمكن الاقتران بهم بالرزواج, ميزها عن 
أنساق الزواج اللمفروض التى لا تتيح 
أى فرصة اختيار. ويرى نيدهام أن 
نظرية ليقى شتراوس عن الأبنية 
الأساسية تقتصر على الحديث عن 
أنساق الزواج المفروضء وفقا لهذا 
الشعريف. ولكن ليقى شتراوس 
)١11315(‏ يدحض هذا التمييز بين 
التتفضيل والفرض الذى قال به كل 
من نيدهام وليتش .)١1517(‏ وقد أكد 
#ختراوس هرزارا وتكرازا أن امتمامه 
ينصب على الأسس البنائية للشيادل 
الزواجى الذى قد يكون مدركا أو غير 
مدرك تماما على مستوى الزيجات 
التى تنفذ فى الواقع, بفعل عوامل 


ديموجراقية. أو سيكولوجية أوغيرهما 
من العوامل العارضة. ويرى ليقى 
شتراوس أن أنساق الزواج المفضل 
بمفهوم نيدهام تكون مفروضة على 
مستوى النموذج. على حين أن أنساق 
الزواج المفروض تكون مفضلة على 
يسكوع المارسية الفغلية عن هنا 
يرى ليقى شتراوس أن التميير المهم 
ليس هو التمييز بين التفضيل 
والفرض.ء وإنما التمييز المهم هو 
التمييز بين الأبتية الأساسية واللركية: 
أى بين الأنساق التى تحدد فئة قرين 
العلاقة الزوجية بأنها فثة قرابة أو 
فئة تحالفء وتلك التى تعرف القرين 
على أعاس ول :ذا او على انان 
اعتبارات أخرى غير قرابية. 

وقد صاغ ماييوري- لويس 
4[ نناع. 1- لإ1ناطلإ 10.112 (1135)المعيار 
الذى كان مقبولاً من الكافة فى 
الأنثروبولوجيا الحديثة كمعيار 
لتعريف نسق الزواج المفروض. وهو 
يرى أن التعريفات فى ضوء فئات 
يمكن الزواج منها تعريفات قاصرة 
ع ]ساسا الزواع فى عل ان 
نسق لا يتم إلا من بين فئة يمكن 
الزواج منهاء ومن ثم فإنه يكون 
زواجا مفروضا. ويرى مايبورى 
لويس أن أنساق الزواج المفروض هى 


وعم 


تلك التى تصنف اصطلاحيا (أو تعيد 
تصنيف) كل الزيجات كما لو كانت 
زيجات مفروضة. على حين تكون 
الزيجات المفضلة هى تلك التى لا يعاد 
فيها تصنيف الزيجات التى لا تخضع 
للقاعدة أو تصوب اصطلاحيا. 
قرع الاب امعد تلتوط 
هو نظام الانحدار القرابى فى خط 
الذكور. وقد يشار الى هذا النظام 
بمصطاح آخر هو نظام القراية 
الأبوية. انظر: نظرية اليدنة. 


فرع الأم دعص ةا د11 

إن الانتساب لقرع الأم هو ذلك 
الذى يتحدد من خلال النساء. وفيه 
ينتسب الابناء الى جماعة الأم. أو 
الانةماء إلى الخال. وذلك نظرأ لأنه 
فى مجتمعات الانتساب لفرع الأم 
ركز القوة والمراكز فى يد الرجال. 
ولكنها تتوارث من خلال النساء. 
ونجد أن الجماعات القرابية التى 
تتكون من اشخاص يرتبطون من 
خلال الانتساب لفرع الأم وصولاً إلى 
جدة معروفة ومشتركة تعرف باسم 
البدنة الأمومية. انظر: القراية. 
ونظرية البدنة. 


نا ماك ,ع1 
الأمراض العصيية. أثرت نظرياته فى 
العلن كاقيرا عضن بحطد لدي على 
الثقافة القكرية الحديثة. وقد أمسس 
فرويد التحليل النقسي. ويمكن أن 
نتتبع آثار كثير من المفاهيم الأساسية 
النفسى فى عديد من مجالات الفكر 
الفرويدى بمعناه الأصولى فى الطب 
النقفسى. ويلاحظ أن أغلب كتابات 
قرويد التى تتحدث مباشرة عن 
أصول المجتمع وعن طبيعته لم 
فيط ع او ارين تاكن بسيذا على 
العلوم الاجتماعية. بل إن كثيرا من 
العلماء رفضوها بوصفها توسيعاً 
مشكوكا فيه لنظرياته فى علم النفس 
الفردي. ولكن تأثيره غير المباشر لا 
كن مكار 000 00 
وقد لعبت نظرياته فى علم النفس 
الفردى دورا مهما فى اطار علم 
الانثروبولوج يا فى تطور 


والأنثروبولوجيا الدينية. ودراسات 
القراية. 

وقد ساهمت دراسة فرويد 
[لمسحرها عته راشا وزفى ابحفةه فى 
مرحلة مبكرة من حياته العلمية إلى 
التركيز على وظائف الغيال, 
والأحلام. وعلى وجود الدواقع 
الجنسية فى مراحل نمو الفرد 
السابقة على البلوغ. وكانت دراسته 
للجنس عند الأطفال تستهدف اثيات 
اكش جواتب منؤلقاته إكازة للجَذل فى 
دوائر عدة. وقد أكد فرويد أن خيرات 
متركلة الطقولة النكرة تلعي دور 
حاط فى تشكل شبخصضية الفزى 
بعد البلوغ وفى التأثير على ديتاميات 
ش*خصيتة: وقد استخدم قزوتد ما 
سمى «النموذج المائي» (الهيدروليكي) 
للدوافع الأساسية أو الغرائز المستولة 
عن الظواهر العقلية. وهذه الدواقع 
هى- فى رأيه- الغريزة الجنسية 
وغريزة الاتجاب أو غريزة الحب 

59, وغريزة التدمير والعدوان أو 
الموت. وهى التى تولد الطاقة التى 
تبحث لنفسها عن منفذ أو تعبير فى 
سلوك الفرد. وقد سمى عملية اطلاق 
هذه الطاقة النفسية أو (الشحنة 
النفسية) 00106«5). وقد حاول فى 
نظريته عن التطور الجنسى النفسى 


للفرد أن يتتيع المراحل الى تمر بها 
عادة عملية تركيز هذه الطاقة. حيث 
تأتى فى البداية المرحلة الفمية. مروراً 
بالمرحلة الشرجية. وصولا إلى 
المرحلة الجنسية التناسلية. وقد ابتكر 
منذ بداية حياته العلمية التمييز بين 
مجالات النشاط العقلى الواعي. كما 
بدأ تطوير أساليب علاجية لدراسة 
مجال اللاوعيء وهو مجال ليس 
متاحا عادة لمستوى الوعى العادي. 
ومن أبرز تلك الأساليب تحليل 
الأحلام. والتداعى الحر. ثم عمل 
فرويد فيما يعد على تدقيق نموذجه 
النظري. حيث ميز بين الهو أو الهى 
4 والأناء والآنا الأعلي. قالهو أو 
الهى يمثل المستودع اللاواعى للغرائرز 
والدوافع الأساسية. ويعمل وفقا لمبداً 
اللذة. أما الأنا أو الذات الواعية فتمثل 
مبدأ الواقع. وتتكون نتيا جة التفاعل 
مع البيئة. والأنا الأعلى ينمو كنتيجة 
لعمليات التوحد مع الشخصيات 
الوالدية واستدماج قيمهماأو 
توقعا كينا 
وقد افترض فرويد فى دراسته 
لتطور المجتمع والأسرة والدين أن 
المراحل الأولى فى تطور المجتمع 
تقايل المراحل الأولى فى النمو 
النفسى الفردي. فتجده على 


سبيل المثال يوسع نظريته عن 
عقدة أوديب بحيث تغطى تطور 
تحريم الزنا بالمحارم فى المجتمع 
الانساني؛ ويوضح أن هذا النظام 
كن اجون دتيمة خطيتة الانسفان 
الأولى التى ارتكب قفيها جريمة 
قتل الأب لكى يضمن الاتصال 
الجنسى بالأم. ولكن أثذيرت 
شكوك كثيرة حول عمومية نظرية 
فرويد عن عقدة أوديب. وأجرى 
حولها بحوثا ثقافيهة مفقارتة عدد 
فك #لستياء الأكنو را ينها مد 
ثلاثينات القرن العشرين. 

ومن أيبرز مؤلفاته المتصلة 
بالأنثروبولوجيا: «تفسير الأحلام» 
ةلم «الخحوف» والتمساف: 
.)١151١(‏ «مستقل وهم» 
(1551):«الحضبارة ومساوكياء 
(1559). 


فريزرء سير جيمس جورج 
(541-186:8() 


201 3215ل اناك م1222 


الدراسات الكلاسيكية. وسع ميدان 
بحوثه بحيث شمل مادة اثنوجرافية 
استقاها من طائفة عريضة من الصادر 
كى يستخدمها فى محاولته تشييد 
نظرية عامة عن تطور السحرء والدين. 
والمجتمع. وقد أثر فريزر تأثيرا عظيما 
على الثقافة الأدبية والفكرية فى عصره. 
أما فى اطار الأنثروبولوجيا فقد وجهت 
إليه انتقادات كثيرة بسيب الطايع المثالى 
وغير الامبيريقى لكتاياته. ومن بين 
الأتثروبولوجيين نجد مالينوفسكى فى 
بريطانيا ويواس فى أمريكا. على سبيل 
المثال. يرفضان بقوة «التاريخ الظني» 
و«الآنثروبولوجيا المكتبية» (النظرية) 
التى احتقفل بها قى أعماله على حساب 
الخطط البحثية لموضوعات إثنوجرافية 
محددة وتوثيقها. من أهم أعماله 
«الغصن الذهبى» (19577--19583)!") 
الذئ معد أ ختهر مزلفتاته: رمقل تضينا 
لشواهد من شتى أنحاء العالم عن تطور 
الفين وككات «التكوميبة والززاع 
الاغترابي» .)15٠١(‏ 


فصل. انعزال 500010110 
انظر: الفصل العنصري. طائّقفة. 


() ترجم هذا الكتاب إلى اللغة العربية: انظ جيمس فريزن الفنصن الذهيى: دراسة فى 
السحر والدين. الجزء الأول. ترجمة محمد أحمد غالى ونور شريف وأحمد أبوزيد. القاهرة. 
الهيئة المصرية العامة للتأليف والنشر. .1517١‏ ويعد أ.د أحمد أبوزيد لإصدار الجزء الثانى 


من الترجمة. 


(الحرر) 


مم 


العنصرية. التعصبي العنتصرى. 


الفصل العنصرى درم 

شكل متطرف من أشكال التعصب 
السلالى المنظم الذى كان يمارس فى 
جمهورية جنوب افريقيا("). وبموجب 
هذا التعصب يتم التمييز الصارم بين 
الجماعات السلالية المختلفة والفصل 
بينها فى كافة جوانب التفاعل 
الاجتماعي. ويفرض هذا الفصل بقوة 
القانون. وبمقتضى نظام الفصل 
العنصري. يحتفظ سكان الأقلية 
الننهباء بالمتيظرة السحاسنية 
والاقتصادية على الأغلبية السكانية 
من السود. وفيما يتعلق بالجماعات 
السلالية الاسيوية والمختلطة. فلكل 
منها مكانة محددة من الناحية 
القانونية. كما تفرض عليها بعض 
القيود على مكان السكنيء والزواج 
والتوظيف والانتفاع بالمرافق العامة. 
ولقد عقدت مقارتنات عديدة بين 
نظامى الفصل العنصرى والطائفة 
الهندي. نظرا لأنهما يجسدان مثلين 
لأنساق من التدرج الاجتماعى بالغة 
الصرامة تعتمد على اكتساب المكانة 


بالميراث. ففى نظام الفصل العنصرى 
لا تجد ذلك القدر من القوفيق 
والتيرير الايديولوجى المرتبط بنظام 
الطائفة. وهذا ييرهن على أن استمرار 
نظام الفقصيل العتضرى يعتمه على 
استخدام الأقلية البيضاء للقوة والقمع 
السياسى إلى حد كبير. 


فعل اجتماعى ‏ 464101 [506©13 

انظر: نظرية القعل. 
الفقر تدع 1201 

مع أن الأنثروبولوجيا قد أوقفت؛ 
جانبا مهما من اهتمامها على دراسة 
الجماعات والشعوب التى تعد فقيرة 
بوجه عامء إلا أن علم الأنثرويولوجيا 
لم يبد إلا اهتماماً متواضعاً يمفهوم 
الفقر نفسه. وعلى حين كان تعريف 
الفقر ودراسته يمثل أهمية محورية 
فى ميدان علم اللاجتماع. إلا أن 
الأنثروبولوجيين اتجهوا إلى الحديث 
عن مفاهيم ومصطلحات مثل 
الهامشية. والتتمية وما إلى ذلك. ومن 
شأن هذا الاتجاه أن يتجنب المشكلات 
الكامنة فى مفهوم الفقرء ومنها 


() ألغى هذا النظام رسميا بموجب تعديل الدستور واجراء انتخابات حرة للرئاسة فار فيها 


(اللترجم) 


القسيناة فين تقريف الفقن الطلق الف 
نقانن على آاساس الهناجات اليشترية: 
وتعريف الفقر النسبيء أى الفقر وققا 
للمفاهيم المستخدمة عند جماعة معينة 
من الناس. ويطلق الكثيرون مصطلح 
الفقر على الشرائح الأدنى فى مجتمع 
طبقي. على أساس أن الوعى بالفقر لم 
يكن له وجود فى المجتمعات السايقة 
المادية لمعديشة تلك المجتمعات كانت 
الكازهي: واكي عمات الاأنهنا لاك يان 
الجماعات السلالية. كما أدت عمليات 
الاستعمار وامتصاص الأقليات 
السلالية إلى ظهور الوعى بالفقر. 
وأصيح «الفقراءء. فى كثير من 
المجتمعات يكادون يعدون فئه سلالية 
جديدة حلت محل أقسام قبلية قديمة 
انظر. ثقافة الفقر. 


سايقة 
فكر لاع نامط 1 
انظر: تصنيف. الانثشروبولوجيا 
المعرفية. علم اللغة والانثروبولوجيا. 
العقلية البدائية. الانثروبولوجيا 
النفسية, الينيوية. 


فلاح. قروى سسدكوع 2 
يمثل الفلاحون طبقة من منتجى 


المواد الأولية داخل مجتمع يتسم 
بوجود الطبقات الاجتماعية والدولة. 
وتقصر بعض التعريفات تكوين 
الفلاحين على المنتجين الزراعيين, 
بينما تضم تعريفات أخرى إلى فئة 
القفلاحين أيضا صيادى السمكء. 
والحرفيين. وغيرهم من الجماعات 
لفحي الح نتشاية .و متها الوناكك 
مع وضع الفلاحين المرّارعين. كما 
تجد داخل فئّه القلاحين المزارعين 
نفسها خلافاً كبيرا حول الخصائص 
الدقيقة لكعريف دا الفط لاتحت اعن: 
وتتياين الملصطلحات التى تطلق عادة 
على فئة عريضة من المزارعين الذين 
تتنوع علاقتهم بالارض (ملاك, 
مستأجرين. مزارعين بالمشاركة.. 
الخ) وبالسوق تنوعا كبيرا. ومع ذلك 
قان جميع تعريفات الفلاحين نتفق 
فى التأكيد على أهمية التعارض أو 
التناقض القائم بين طبقة القلاحين 
والصفوة الحضريهة. قالفلاا حون 
والمركز الحضرى يمثلان قطبيان 
متعارضان داخل نفس النسق 
الاجتماغى الاقتصادى. ولا ينعكس 
ذلك فقط فى الاعتماد الاقتصادى 
المتيادل بينهما. وإنما يتمثل كذلك فى 
العلاقة المركية بين الثقافة القروية 
والثقافة الحضرية. (انظر: التراث 
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الكبيسر والصغيير, والتصل الشعبى 
الحخضرى): 

وَلَقَد كان هتالك اكحاة: تن لفكدة 
زمنية طويلة. داخل الأنثروبولوجيا 
ويفكن الطلوة الاجشواعية الأخرى, 
يتناول الفلاحين كفتة وسيطة أو 
كفبريخلة انتقالية بين الجحملع الفيلى 
الكقفن انا والعيضانة الحريكة. ثم 
حدث منذ الخمسينيات أن أفسحت 
تلك القنطوة (الكى ترى أن السلا هيه 
الدراسنة الأتكروو لؤجسة الجازة! 
أكدتعت كانه لاهماء كيير جدزائقة 
المجتمعات المحلية القروية. بحيث أن 
دراسات الفلاحين فى السنتوات 
الأخيرة قد فاقت عددا الدراسات التى 
أجريت على المجتمعات فى كل من 
الآنثر وبولوجيا الثقافية والاجتماعية. 
وقد سناهن ذلك الأمتناء الشؤانة 
بالدراسات القروية توسيع للمنظور 
العام لعلم الأنشروبولوجيا بحيث 
يشمل قلقت الآنناط الاجضاعية: ينا 
فيهاالدراسات الحصضرية 
والأنثروبولوجيا الصناعية. راقض) 
بذلك الاتجاه السايق نحو البحث عن 
اكتشاف أو إعادة رسم صورة 
مجتمعات أو ثقافات «منهزلة», وهو 
الذى كان يميز الأنثروبولوجيا 


الوظيفية. من هنا أصبحت الجماعات 
القروية نمثل بيكة صالحة للدراسة 
الأنثروبولوجية للعلاقات بين 
الجماعات السلالية (انظر: السلالية). 
ولدراسة التغير الاجتماعى 
والاقتتضادى وكتدلك التثسية 
الاجتماعية والاقتصادية. وللأنساق 
السياسية. وجميعها من أبرز 
موضوعات الأنثروبولوجيا المعاصرة. 
كما نجد من ناحية أخرى أن تراث 
دراسات المجتمع المحلى الذى كان 
مسسيظر ا على الئزاشتات الأولين 
للفلاحين فى ميدان الأنثرويولوجيا 
التقافسة قد إكن كاثكرا جعي المائ من 
ناحية الاهتمام المستمر بالثقافة 
القروية. والقيم ورؤية العالم فى 
المجتمع القروي. 

والسية الختشركة نين سي 
محاولات تعريف القفلاحين. كما ذكر 
من قبل. هو اضفاء أهمية محورية 
على الطبيعة الثنائية للمجتمع القروى 
والثقافة القروية. وتعير تلك الثنائيات 
عن نفسها بطرق متعددة. فثنائية 
الاقتصاد القروى ترتبط من ناحية 
باجساهاك العا كما ترتيظ من 
ناحية أخرى. بالسوق من خلال 
مشاركة القلاحين كمنتجين 
ومستهلكين فى النسق الاقتصادى 


ددن 


الأكير. وتتجلى الثنائية فى النسق 
السياسى القروى بربط عناصر 
استقلالية المجتمع المحلى يعناصر 
الأعتمان والتييفية السبفانسية للبتاء 
السياسى الأوسع. وفى مجال الثقافة 
القروية نتجلى الثنائية فى التعارض 
الجدلى بين التراث المتعلم السائد فى 
المجتمع الكبير. لذلك يعد من الجوانب 
اللهمة للثناتية القروية دور 
السماسرة. والسادة (الولاة) وكل 
الجهات الوسيطة بين المستويات 
المحلية والمستويات الأعلى والأكبر. 
ويؤكد يعض الكتّاب على الجائب 
الاقتصادى عند تعريقهم للفلاحين. 
من هذا تعريف ولف 701لا .8 
(1939)- على سبي المثال- 
للفلاحين بأنهم أولتك الذين يحول 
فائض انتاجهم إلى احدى الجماعات 
الحاكمة المسيطرة التى تستخدم ذلك 
الفائض لدعم وضعها وكذلك إعادة 
توزيع جانب منه على القطاعات غير 
الزراعية من السكان. ومع ذلك يتعين. 
كبا سحت كختير ا الدزاسات القرونة: 
تدقيق هذا التعريف بحيث يأخذ فى 
الاعتبار ان الفلاحين يعيشون فى ظل 
أنماط انتاج مختلفة وأن علاقتهم 
بوسائل الانتاج تتباين تباينا كبيرا. 
فالفلاحون داخل المجتمع الاقطاعي. 


فى تعريفه الحدود. هم عبارة عن 
أقنان (جمع قن) مرتيطين بالأارض 
وبعلاقة ولاء لصاحب الأرض. وهناك 
يستأجرون الأرض التى يفلحونهاء 
ويدفعون إيجارها قى صورة جزء 
من المحاصيل التى تغلها. كما قد 
يكونون من صغار الملاك, ويستقطع 
منهم فائض انتاجهم بطرق عدة: 
كالضرائيء أو علاقة الولى والتابع, 
أو رق الدين. أو المتشاركة غير 
والقومي. وهكذا يميز والر شتاين 
ع1 (1917/5)- على سبيل 
المثال- بين التكوينات الفلاحية فى 
النظام الاقطاعى فى أوربا فى 
العصور الوسطي.ء و«العمل القسرى 
موجودا فى الاقتصاديات الرأسمالية, 
القرويء من قيل المؤلفين الذين لا 
يهتمون بالقدر الكافى بتعريف نمط 
الانتاج السائد فى المجتمع محل 
الباحثون فى المجتمعات القروية إلى 
الفلاحين إلى طيقات أو أنماط مختلفة 
تبعا لمكانتها الاقتصادية وعلاقتها 


7ه 


بوسائل الانتاج. معنى هذا أنه يمكن 
أن يتعايش داخل نفس البناء الطبقى 
للسياق الاقليمى أو القومى جماعات 
روز كات مستونات مداءلة ين 
الثروة وذات أوضاع متفاوتة. 

وقيه امسهيت الدراسيات الك 
للمجتمعات المحلية القروية فى أمريكا 
الوسطى وفى غيرها من المناطق إلى 
إنواة سبسفة المحقهم الحلى القووئ 
كواكوة مكبانس :ومكفية بزاعهاء عا 
طبقت كثير؟ من الأساليب التى كانت 
#بتوحتيو م من فصل من درا 
امجتمعات القبلية؛ طبقتها فى دراسة 
تكوين اليناء الثقافى والاجتماعى 
للمحتهم اللحلى. والسمة الميذة لتلك 
الدراسيات تاكيود على لمقلا 
الأسرة النووية ووحدة المعيشة داخل 
المجتمع القروي. بل ان كثيرا من 
الماحكين انز وو تقاهيم .مكل «الدرية4: 
و«النزعة العائلية. (انظر: النزعة 
الاسرية المفرطة) والعلاقات الثنائية 
ورفعتها إلى مستوى القضايا العامة 
أو النظرية بخصوص طبيعة المجتمع 
القروى (انظر: الخير المحدود). وقد 
اتجهت الدراسات المفاضزة للمجتمع 
القروى إلى إبراز قصور هذه 
النماذج, وأوضحت أهمية التحليل 
الانشروبولوجى للأبنية التنظيمية 


والتصورية الوسيطة بين مستويى 
الأسرة أو.وحدة القيشة من تالصية: 
والمجتمع المحلى من ناحية أخري. 
وريما كان من اللافت للنظر فى ميدان 
التحليل الاقتصادى أن الدراسات 
القروية العاسوة سن ا هت الجاحة 
إلى النظر إلى ما وراء وحدة المعيشة 
من أجل تحليل العلاقة بين وحدات 
الاتقتاع ون متحظف الطيقات 
الاجتماعية. 

ومن الإنة كنادات الأخترئ القن 
وجهت إلى الدراسات القروية المبكرة 
أنها اتجهت إلى عزل نقسها فكريا 
دآخل اظان الجكمم المحلى» والتسليم 
كداقة نوحتود التق الاوسع اذى 
يوجد فيه هذا المجتمع المحلي. من هنا 
قامت تلك الدراسات بتحليل كثير من 
ملامح التنظيم الاجتماعيء والقيم, 
ورؤية العالم فى المجتمع القروى 
(انظر: مادة المحافظة) كما لوكانت 
سنفات كافتة فى جوف المتنمم 
المحلي. وليست نتاجا للتفاعل بين 
الأنساق الاقتصادية الاجتماعية 
والسياسية والثقافية على المستويين 
المحلى والأوسع من المحلى (القومى 
أو العالمي). 

وهنا تحظى بحوث عالم الاجتماع 
المكسيكى رودلفو ستافتهاجن .1 


)١11/5( 1‏ بأهمية 
رائدة. أولا من حيث أنها دللت على 
جدوي التظرة إلى المج عات الخلية 
القروية فى ضوء تقاعلها مع الانساق 
الاجتماعية الاقليمية. ثم من حيث أنها 
نجحت فى وضع القيم والسلوكيات 
القروية الهندية (الأمريكية) فى اطار 
تخضوعها للسيطرة الطيقية والسلالية 
لجماعة اللادينو (الأمريكان اللاتين 
الأسيان) الحاكمة. 
ومن التطورات الأخرى المهمة فى 
القواستات القتروية السديقة اكهياء 
هن كلل التدزاستتات إلى شولنيل 
التنظيم السياسى عند القرويين 
وإمكانيات التغير السياسى والتمرد 
عندهم. ومن الواضح عندما نتصدى 
للشواهد التاريخية التى ترسم صورة 
قلي جسائدة اللقدوية: التروية 
والسلبية السياسية القرويين . هن 
الواضح أنها لا تصدق على كثير من 
الحالات. حيث نلمس فى الواقع فى 
المجتمعات القروية ميلا إلى عدم 
الاستقرار السياسى فى ظروف 
عديدة. وكثيرا ما ينسب الفضل إلى 
الفلسفة السياسية لماوتسى توج فى 
أنها أعادت تأكيد الامكانيات الثورية 
للفلاحين. وهى القدرات التى كانت 
تنكرها عليهم الماركسية التقليدية. من 


هوم 


هنا أصبح موضوع تمردات الفلاحين 
وها متهم السيطرة المتحاسية 
والأستغلان الاقتصسادئ' ذا آفمية 
كترع. فى الدراساث الفلسة التاريفية 
والاجتماعية المعاصرة للقلاحين. فقد 
نادت الدراسات القوؤية المفاضيررة 
لتنتقد مرة أخرى البحوث السايقة من 
حيت أنينا تشاولت ملامم الحناة 
القروية والسلوك القروى كظواهر 
ثقافية. وهى التى كان يتعين تتاولها 
فى عجو ولالاجيت] الكاوة دبيدة 
والسياسية. من هذا فإن الميل الذى 
نلمسه فى المجتمعات القروية إلى 
الاستقلال. والعزلة والاكتفاء الذاتى 
لا يجب أن يفسر فى ضوء «المحافظة 
القروية» والعقلية الانعزالية. وإنما 
حلت ف حو عون زليه كان 
المجتمعات الحفاظ على درجة من 
الاستقلال السياسى والاقتصادى فى 
مواجهة نسق اقليمى وقومى مسيطر 
ينذر بابتلا ع المجتمع المحلى القروي. 
وقد أثار موضوع إمكانية تطبيق 
نماذج التنظيم القروى المشتقة من 
سياقات تاريخية وجغرافية معينة 
على مناطق ومراحل زمنية أخرى 
مناقشات لم تنقطع. من هذا مثلا أن 
المجتمعات المحلية فى أمريكا الوسطى 
التى كثير! ما قدمت كنماذج عامة 


للمجتمع القروى ليست ممائلة عموم] 
للمجتمعات الموجودة فى أقاليم أخرى 
كتسيا او افزيقيا: وقد كانت نكائة 
المزارعين الافريقيين موضوعا 
لمناقشات خاصة لأنها لا تتسم بنفس 
ملامح الاستقلال الاقتصادى 
والسياسى والثقافى عن المراكز 
الحضرية التى نجدها على سبيل 
المثال فى أمريكا الوسطى أو قى 
أوروبا. كما حاول بعض الياحثين 
تطبيق مصطلح «القروية» على فقراء 
الريف فى الدول الصناعية كالولايات 
المتحدة الأمريكية. وان كان من الأمور 
الخلافية تحديد ما إذا كان ذلك 
يشوش بدلا من أن يوضح الملامح 
الخاصة لتلك القطاعات الهامشية فى 
الدول الصناعية. 


فلاحة البساتين "انا ]آنا ء10111] 

نظام من الفلاحة يتميز عن الزراعة, 
وإن كان مصطلح الزراعة يستخدم 
أحيانا للإشارة إلى نظم الفلاحة 
بشكل عام. بما فيها قلاحة البساتين. 
وتعتمد فلاحة البساتين بشكل 
أساسى على استخدام العرّاقة أو أداة 
الحفر. بينما تتميز الزراعة باستخدام 
المحراث وحيوانات الجر. 


الفلسفة السلالية 
تتام ه105 تطامومسصطاا1 


يشير دوبرى 2100016 فى دراسته 
فى هذا الميدان )١91/5(‏ إلى ثلاثة 
جوانب أساسية فى الفلسفة السلالية, 
التى تعرف دائم) بدراسة الأفكار 
الفلسفية الوطنية أو المحلية. بالاضافة 
إلى الدلالات الفلسفية المتضمنة فى 
البحث الأنثروبولوجى (ومن هنا 
يفضل البيعض أن يسميها 
الأتظزويولوجيا الفاسنفية). أولا: 
تتطلي بعض القضايا فى علم 
الأنثروبولوجيا توضيح دلالاتها 
القلستفية الحمنية وزازاستها نمق آحل 
حسمهاء ويمكن أن نتيين أهمية ذلك 
يكوا إذا شهها عندور التخلطز 
الفلسفية المتضمنة فى كثير من 
المناقش اتات النظرية فى علم 
الأنكرودولوتهي) الشدمة: كاهاء دنا 
الأنثروبولوجيا الذقافية بالبياتات 
المهمة للفلسفة. حيث أن البيانات 
الثقافية. مثل المعلومات التاريخية. 
تتيح للفلاسفة إمكانية 
توضيح المقاهيم وفهم الواقع فهما 
افسشين كال فيه التراسسية 
الفلسفية أو الثقدية للحتور 
الإيديولوجية لعلم الأنثروبولوجيا 


نكن 


فن الخطابة تاساقف 

الخطاية هى فن الحديث العام» وهى 
تنطوى على أهممية بالقة عند 
الأنشروبولوجيين. نظرا لآأهميتها 
الفائقة عند كثير من الشعوي الأمية. 
وتتخذ هذه الأهمية جانيين أساسيين 
أولهما الجانب السياسيء وثانيهما 
الجانب الفنى أو الجمالى.. 

والواقع أن فن الخطابة يحتل قيمة 
عالية قى حد ذاته قى أجزاء عديدة 
من العالم كما هو الحال بين شعب 
الماورى 743011 وغيره من شعوب 
المحيط الهادي. وبين السكان 
الأصليين لأمريكا الشمالية. ويقوم 
هذا الفن على القدرة الفائقة على 
استخدام اللغة المعيرة. وما تحويه من 
اشارات إلى المصادر المشتركة 
كالتاريخ التقليدى والأمثال الشعبية. 
ومن العتاصر الأخرى المهمة فى فن 
الخطاية. شكل الاداء ويراعة المتحدث. 
ونبرة صوته. وهيئة وقموفه أو 

على أن الجانب الجمالى لا ينقصل 
أبدأ عن الجانب السياسى للخطابة. إذ 
لا يكفى أن تكون خطيبا مفوها. وإنما 
لابد أن يكون الشخص من النوع 


الذى يقبل منه هذا السلوك. وقد تتخذ 
خطابة القادة السياسيين شكلاً من 
اثتين. آولهما خطاية شخض تسد 
حكمة كل القيم الأخلاقية للمجتمع. 
ومن أمثلة تلك الشعوب حكام دول 
جنوب شرق آسيا والدول الافريقية. 
وهكذا نجد هؤلاء الحكام فى خطبهم 
يعتمدون على السوابق والتراث. 
فيكررون الأفكار التى تلقى قبولاً 
واسعا. ويستخدمون الأمثلة الشائعة. 
لذلك تجد هؤلاء الحكام فى خطبهم 
يذوبون فى أشخاص أسلافهم 
وسابقيهم., ولا ندهش إذا تعذر علينا 
أحيانا ان نفصل بين هذه الخطابة 
وبين التليس (تلبس الأرواح 
للانسان). 

ولعل الشكل الآخر من الخطابة 
السياسية بيميز القادة السياسيين 
الذين يمثل وضعهم ثمرة للنضال 
الناجح ضد مناقسيهم. ومثال ذلك 
خطابة الرجل الرئيس فى غينيا 
الجديدة. فخطاب هؤلاء كان قاطعا 
ومؤكدا: ولهذا كان أكشن أضالة.. وإ 
كان لا يعبر عن القيم الأخلاقية 
لمجتمعهم. بل ريما يعبر عن نقيضها 
تماما. ويمكن النظر إلى تلك الخطابة 
فى غينيا الجديدة كأداة جوهرية 
وحيوية للمحاربين الناجحين. 


5ه 


وليس من الضروري- فى بعض 
بلدان العالم- أن يكون القائد 
الشجاندى تفسية هن ال تكسن 
وإنما يوجد خطيب متخصص. يتكلم 
ويخطب باسمه. ويصدق ذلك على 
الأنساق التى تنفصل فيها الجوانب 
السياسية للقادة عن الجوانب 
الشعائرية. أو الحالات التى يغامر 
فيها مؤلف الخطب بعملية إذلال. 


الفهم (عند ماكس قيبر) 
نع راوع 
كلمة ألمانية ترتبط فى العلوم 
الاجتماعية بنظريات ماكس قيبر 
الذى ذهب إلى أن الفهم يمثل جزءا 
لازما من التفسير فى العلوم 
الاجتماعية. فالفهم عند قيبر يعنى 
أسلوبا فى إدراك الواقع الاجتماعي» 
وسمة جوهرية لذلك الواقع؛ نظرا 
لأن البشر يتصرفون فى حياتهم 
الاجتماعية على أساس الدوافع 
والقيم. وأنهم لا يتصرفون بطريقة 
ميكانيكية. 


الفودو 5270000 

كلمة قد تكون مشتقة من الكلمة 
اليوروبية 0068لا قودو التى 
شعضي: الاله, الروح,. الشيء المقدس. 


وش قل كمون اللاسارة إل 
الممارسات الدينية التوفيقية عند 
فلاحى وعمال شعب هايتيء: وعند 
يعض الجماعات السوداء 5 سكان 
مجتمعات منطقة الكاريبي» 
والب زرازيلء. وجنوب الولايات 
المتحدة. ويلاحظ أن جانباً كبيراً 
من المفردات والمعتقدات والشعائر 
المرتيطة بالقودو ترجع إلى أصول 
افريقية. وتمتزج بعناصر من الدين 
المسيحى الكاثوليكي. ويتليس 
المتعبدون بالقودو بأرواح ذات 
هيئة بشرية تشارك فى الاحتفالات 
وقى الرقصء وتقدم النصيحة 
وتقوم يعلاج المريض. آنظر: تلبس 
(تليس روح للانسان). 


فورتس, ماير )١5417-١9-05(‏ 
11331 , وعاتده10 
عالم أنثروبولوجيا اجتماعية 
يريطانى تتلمذ على يد كل من 
سليجمان. ومالينوفسكي.ء وفيرث. ثم 
عمل بعد ذلك قريبا من ايفائنز 
بريتشارد. ورادكليف براون, 
وجلوكمان. بدأ فورتس حياته 
بدراسة علم النفس, وقد اتضحت 
اهتماماته السيكولوجية فى دراساته 


عن الأسرة والقرابة. وكانت دراساته 
الكلإشتيكية لفجائل التتالتسى ثم 
الأشانتى فيما يعد من دعائم تطور 
النظرية البنائية الوظيفية ونظرية 
الانحدار القرابى فى بريطانيا. قهذه 
التقسيرات لكناة التالنسى والاشانتئ 
الاجتماعية قد أثرت بقوة على آرائه 
النطرية فى امقادين. عد :مكل :تظرية 
اليدنة. ودراسة الدين وعبادة 
الأسلاقف. وقد اتهمه بعض العلماء. 
مثل ليتشء. بأنه قد رقع الملاحظات 
الخاصة التى توصل إليها بشأن 
هانين الجماعتين إلى مستوى النظرية 
الأنثروبولوجية العامة. 

من أهم أعماله: «ديناميات يناء 
الفكشيرة عند الكالستي» ز144). 
بفاتسيكة اسان هده اكيت 
453 اديب وأنوت فق ذيانَات 
غرب افريقياء (1539١).,القراية‏ 
والنظام الاجتماعىء .)١15719(‏ «الزمن 
واليتاء الاجتماعيه (1917). 


فورتشنء ريى فرانكلين 
فا (١ 1104١16٠‏ 
متلاصة:! مم1 ,عسمناعه] 
عالم أنثروبولوجيا اجتماعية 
بريطانى قدم إسهامات مهمة فى 
ميدان الدراسة الأنثرويولوجية 


و« 


للأوقيائوسية. وأشهر أعماله «سحرة 
دويو» (؟155). 


فورد. داريل ( 55-0 )١519-‏ 
ااتجيد©ط , علنره]آ 
مفكر وبياحث اشتهر باتساع 
موضوعات اهتمامه. خاصة 
الإسهامات المتنوعة التى قدمها 
لأنثروبولوجيا افريقيا. وقد تعرض 
قورد قى مؤلقاته لموضوعات عدة من 
بينها: القرابة والزواجء العلاقة بين 
البيكة والممتمع طزيقة تشاع 
الاتثروبولوجيا التى يمارسها أبناء 
الثقافات المسيطرة مع الأنثروبولوجيا 
التى يمارسها العلماء الوطنيون. من 
أهم مؤلفاته: «الزواج والأسرة عند 
شعب الياكو. (١195١)..سياق‏ 
المعتقدء (1154). «البيئة والاقتصاد 
والمجتمع, .)١15717(‏ و«دراسات على 
شعب الياكوء (19535). 


فوسترء جورج ماكيلاتد 
(من مواليد 15117) 

لسدلاء1 )»51 عع::20) ,رعاوه"آ] 
عن الجتمعات المحلية فى أمريكا 


الوسطي. ونظرياته عن الشقافة القروية 


فوستيل دى كولاجء نوما دينيس 
)18 3 خيليلة 


و5© 01112118 ) 06 اعاكناه”]1 


5 - 2ن أ[ 

مفكر فرنسى ألف كتايا عن الدين 
والمجتمع هو: «المدينة العتيقة» 
)١148355(‏ أثر تأثيرا بعيد المدى على 
تطور النظرية الوظيفية عند دوركايم. 


فوضوية الا ل 

تتسم الفوضوية كفلسفة سياسية 
برفضها للدولة التى تعتيرها شرا فى 
جوهرها. ويرى الجناح اليمينى من 
الفوضويين أن يحل المشروع الحر 
محل الدولة ليؤدى وظائفها فى اطار 
الملكية الخاصة والحرية القردية. أما 
الجناح اليسارى فيحيذ الكيانات 
الجمعية بديلاً عن الدولة. 


فوق العضوى 
5110610182111 
انظر: ما فوق العضوى. 
فولكلور ع هللاه ]1 


فى خط واحد لدعستلتسنا 
انظر: النسب. نظرية اليدنة. فرع 
الأم. الانتساب للأب. 


قيير. ماكس )1970-1١45784(‏ 
1 ,مرعطء 1 
عالم اجتماع ألمانى يعد إلى جاتب 
دوركايم وماركس أحد الآباء 
المؤسسين لعلم الاجتماع. وقد أثرت 
أعمال ماكس فيبر تأثيراً عظيما على 
الأتكرومو لو حهماء.خاهية دراساته عن 
الدين. ونظرياته عن التدرج الطيقى 
وأخيرا إسهاماته المنهجية. وذهب 
قيبر إلى أنه فى ظل ظروف معينة 
نفكن أن :تكون اكسناق المكتفرات 
عوامل حاسمة فى إحداث التغير 
الاجتماعى والاقتصاديء. معارضا 
يذلك نطرية جار كس“ التتى ترى 
الأوالوية زاكها للأبنية التفشية. 
وتوضح دراسته الشهيرة عن 
الأخلاق البروتستانتية ١5584(‏ 
تاريخ الترجمة) أهمية المعتقدات 
والقيم البروتستانتية فى خلق 
الظروف المهيئة لنشأة الرأسمالية 
الأوروبية. كذلك قدم قيير إسهامات 
مهمة فى دراسة الفروق بِين المجتمع 
التقليدى والمجتمع الحديث. قادته 
إلى وضع تنميط لأشكال السلطة 


أوضح فيه أن البيروقراطية جاءت 
تعبيرا عن نمط السلطة القانوتى 
الرشيد الذى نعرقه فى المجتمع 
الحديث (انظر مواد: كاريزما. 
اكتساب الطابع الروتيني. الرشد). 
وقد عمل قيبر فى مؤلفاته المنهجية 
على تفسير طبيعة القهم فى علم 
ااجتماع (انظر مادة: القهم) 
وامكانيات تقديم تفسير علمى للواقع 
الاجتماعى متحرر من القيمة. ومن 
ف متؤلفاتة الوكيشئة «الاقختصاد 
والمجتمعء (الترجمة ,)١558‏ 
و«الأخلاق البروتستانتية وروح 
الرأسمالية.ء (الترجمة )١958‏ 
وكتاب.:متختارات: عن أعمبال :ماكين 
قيبر: مقالات فى علم الاجتماع. 
(الترجمة .)١154‏ 


فيبلين. تورشتين (/15175-1401) 
.ذا مسعأكتمط!' رسعاطاء ا 

عالم اجتماع وعالم اقتصاد أمريكى 
يرجع إليه فضل صياغة مصطلح 
«الاستهلاك المظهري. كجزء من 
نظريته عن «الطبقة المترقة» قى 
المجتمع الصناعى الحديث. وقد حلل 
قفيبلين النظم الاقتصادية بوصقها 
تعبيرات عن القيم. والاتجاهات. 
والسنن الأخلاقية فى المجتمع. وذهب 


فى كتابه «نظرية الطبقة الترفة: 
(1495) إلى أن الاستهلاك المظهرى 
قد وجد ليخلق انطباعا (عند الآخرين) 
ولنمن لكن تكسي ناج (شعينة:: كنا 
ركز قيبلين على الصراع كسمة 
اشاس من سعات الحتمو اللمتباضق 
الحديث. خاصة الصراع بين أصحاب 
رأس المال وعنصرى التكنولوجيا 
والعمل. 


فيرث. سير ريموند (من مواليد 37 )١60‏ 
00 الك ارا 

عالم أنشروبولوجيا اجتماعية 
بريطاتى قدم إسهامات بارزة فى 
اليبحوث الإثنوجرافية لمنطقة 
الأوقيانوسية:. وفى عدد من المجالات 
الملهمة للنظرية الأنثروبولوجية. 
وفيرث. مثله مثل ليتش. اختلف 
بشكل ظاهرمع الصيفغة التقنيدية 
للنظرية البنائية الوظيفية التى كانت 
سائدة فى الأنثروبولوجيا البريطانية 
فى اسكؤات منا يعن الصري العالئة. 
وكنان لة:قنضتي الستدق: فى داراسة 
كثير من الموضوعات التى تولاها فيما 
بعد باحثون شبان التماسا للكشف 
عن توجهات جديدة. واستخدم 
مفهوم التنظيم الاجتماعى بشكل 
متميز عن البناء الاجتماعي. وكانت 


دراسته فى موض وع التنظيم 
الاجتماعى ذات تأثير على نمو 
اتجيافهات نظرية الفمل فى 
الأنثروبولوجيا. أما فى ميدان 
الانثروبولوجيا الاقتصادية فقد ارتبط 
بمدرسة المفكرين الشكليين. الذين 
كانوا يدعنون الى إمكانينات تطيبيق 
النماذج الاقتصادية الكلاسيكية 
المحدثة- مع التعديلات الواجبة- فى 
دراسة الاقتصاديات السايقة على 
الرأسمالية. والاقتصاديات الريفية. 
كما قدم فيرث إسهامات مهمة فى 
ميدان القرابة ودراسة الاتحدار 
القرابى غير الخطي. ويعمل خلال 
الفبتراك الاخينرة فى اتجان اموس 
الرفسينة: يكن شتقب التكريجا: 
)١1973(‏ و«صيادو الملايو. دراسة 
للاقتصاد القروى عندهم, (1557), 
و اشن التشلم الاح تساعية 
.)١1955(‏ و«اقتصاديات ححشت 
الماروى فى نيوزيلنداء (1199), 
و«التغير الاجتماعى عند شعب 
التيكوبياء (1554).: و«دراسات عن 
التنظيم الاجتماعى والقيم الاجتماعية» 
(1534).ء ودموض وعات فى 
الانشروبولوجيا الاقتصادية» 
(195317). 


فيرجسون. آدم (18417-11/77) 
سحل بدمكدسع2ء"!1 . 
من آبرزارواد التثويى فى اسكتلئذا: 
اهتم فى أعماله بتاريخ النظم 
الأخلاقية. والسياسية. والاجتماعية 
وتطورها. وقد وصف فيرجسون فى 
كتابه «فى المجتمع المدنى» )١9/51/(‏ 
مراحل تقدم التاريخ الإنساتى من 
الوحشية مرور) بالبربرية وصولاً 
إلى المجتمع المدنى الحديث (انظر: 
التطور الاجتماعى الثقافي). وقد 
أوضح فيرجسون أن الفرق بين 
الوحشية والبربرية هى ظهور الملكية 
الخاصة. التى أدت إلى ظهور المجتمع 
التجارى الذى يتميز يالسعى من أجل 
الشروة والمصالح الذاتية للفرد. أما 
المجتمع المدني-- من ناحية أخري- 
فيمثل القضاء على النزعة الفردية 
والبربرية وتأسسس الرايطة 
الاحتهافية القى كستسس على سافن 
أخلاقية ومعنوية راقية. 
الفيلم الإتتوجرافي 
دسلة! عنطمحتجمسصطا] 
يرجع استخدام الفيلم فى العمل 
الميدانى الإثنوجرافيء وفى تقديم 
الأنثروبولوجيا للعامة. أو كوسيلة 
تعليمية. يرجع إلى الأفلام 


الاثنوجرافية الكلاسيكية المبكرة. مثل 
فيلم دروبرت فلارتى لإمدعطةا! .كل» 
(؟>51١)‏ «نانوك الشمالء». وأدى 
توفر شرائط الفيديو حديثا إلى دفع 
هذا المجال بقوة إلى الأمام بسيب 
انخفاض التكاليف بشكل كبيرء ولكن 
الأنثروبولوجيين لم يبدأوا الدراسة 
المنظمة لنواحى القوة والضعف فى 
الفيلم كأداة بحثية وتعليمية إلا حديثا 
فى اطار الأتثرويولوجيا البصرية. 
ويكمثل أطرف تطورات تصوير 
الأفلام الإتنوجراقية الحديثة فى 
تدريب الإخياريين على استخدام 
معدات التصويرء مما يسمح لهم 
باعداد المواد حسب مفاهيمهم 
الخاصة. 


الفينومينولوجيا (الظاهراتية) 
121201310108 
حركة فلسفية بارزة أثرت فى 
العلوم الاجتماعية وفى 
الأنثشرويولوجياء وخاصة الدراسة 
الآنثروبولوجية لنظم التصنيف 
والمعرفة. وأيرز دعائمها الفيلسوف 
إدموند هوسرلء وهى تهتم بدراسة 
وعى الناس والطريقة التى يتيعونها 
فى فهم العالم والأشياء الموجودة 
فيه وفكزا شهدت" الفلسلفة 
الظاهراتية وصف الأبنية والعمليات 
الفكرية. ومن الأفكار الملحورية فكرة 
الغمديةء. ويقسن ذلك إلى أن الشىء 
والوغى الذئ درك يجب الا يعاملا 
ككيانين منقصلين, وإنما يجب النظر 
إليهما كظاهرة واحدة. وهكذا فإن 
الشيء فى ذاته لا يوجد منفصلا عن 
طريقة تصوير الوعى له. 


قاعدةاو قانون/ شفرة 
000 
يشير هذا المصطلح فى أحد 
استخداماته إلى مجموعة من 
القواعد المنظمة كما هو الحال فى 
«قواعد الإتيكيت» أو «مجموعة 
القانون». وفى دراسات الاتصال 
غالها ها كر الأواة الاتمبالة 
على مجموعة من القواعد للنقل من 
مجال لآخرء أو من وحدات دلالية 
(سيمانطيقية) إلى أخرى. 


قانونى لمختتال 

اليمذاق التبشيل «القنافون أو 
| وخيره من علماء 
الأنثروبولوجيا الاجتماعية بين 
العلاقات القانونية والعلاقات 
الأخلاقية واسد لخدمواأ «القانوني» 
لوصف القمواعيه وحنتون الالزاء 
المتصضلة بالآأسس "الجتاقينة «التنظىيم 
الاجتماعى ) مثل الانتساب القرابى 


ردن 


ناحية الأب على سميل المثال) أما 
«الأخلاقي» فيستخدم لوصف النظام 
الأأخلاقى الذى يدعم هذه القواعد 
القانونية ويتجاوزها. 
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تميز الانكرويولوجيا السياسية 
أحيانا بين الأنساق السياسية التى 
على القهر. وقد يكون القبول صريحاً 
أو ضمنيا. وتتباين أهميته البنائية 
باختلاف أنماط النسق السياسي. إن 
قبول غالبية السكان لأطول وقت ممكن 
يعد شرطا أساسيا) لبقاء واستمرار أى 
وغيرها.ء والتى يمكن أن تمارس دوراً 
السياسية فى مرحلة ما قبل الدولة لا 
توجد أدوات القهر هذهء. ولهذا يكون 
الدور البنائى للقبول دورا أساسيا. 


قبيلة 111 
الأنثروبولو< جيا على نطاق واسع, 
معناهة الدقيق أو على الاسد ستخدام 
أ لصحيح له. فالكلمة الرومائية 

083 كانت تعنى وحدة سياسية. 
جماعات اجتماعية تتحدد تبعا 

مورجان )١141//(‏ وعرف القبيلة 
ولكن ليس لديها نظم سياسية. 
ووصقها مين الحلحيلة بأنها جماعة 
تقوم فيها العلاقات القانونية على 
هذه التعريفات كمجتمع سابق على 
وجود السياسة وسابق على وجود 
المتانة اكتسيت الكلمة معنى عام 
وأصبحت مرادقاً للجماعة الاجتماعية 
البدائية. 

ويسد خدم المصطلح كجزء من 
مخطط تطورى للأنماط الاجتماعية, 
تيناد العلماء على نطاق واسع فى 
الأنشروبولوجيا الأمريكية. وهو 
تصاعدي- كلا من: العصية. والقبيلة. 
والكيان الرئاسى. ثم الدولة. وكان 


مفهوم القبيلة أكثر مفاهيم ذلك 
المخطط تعرضا للنقاش والجدل من 
كثيرين. وعندما يس تخدم بهذا المعنى 
التطورى للدلالة على مستوى أو نمط 
من التنظيم الاجتماعى السياسيء 
فإنه يشير عموم) إلى تجمعات يتكون 
كل واحد منها من أكشر من جماعة 
محلية. يجمع بينها بعض السمات 
الثقافية المشتركة وشكل من أشكال 
القيادة السياسية أو التنظيم السياسى 
على مستوى أعلى من اللستوى 
المكانى المحدود. وعتدما تنمو تلك 
الزعامة الأوسع من حدود الانتماء 
المكانى وتبرز ينمو فى المجتمع 
مستوى أعلى من التخصص المهنى 
فى الحرفء وفى الأنشطة العسكرية, 
والدينية مصحويا باقتصاد يقوم على 
مبداً إعادة التوزيع. فإذا تطورت 
ونمت كل تلك المظاهر فإننا نكون 
بصدد ما يسمى الكيان الرئاسي. 
وهناك استخدام آخر لمصطلح 
القبيلة يرتيط ارتياطا خاصا بتاريخ 
افريقيا. وهو استخدام يختلف عن 
اقعاتى اللتباينة التى أشرخا إلنها من 
قبل. وقد كانت «القبيلة» فى سياق 
الوجود الاستعماري. ومرحلة ما بعد 
الاستعمار فى افريقيا موضوعا لكثير 
من الجدل والاختلاف. فقد أوضح 


1ن 


البعض أن مفهوم القبيلة نفسه إنما 
هو من صتع المستعمر إلى حد كبيرء 
وأن هذا المفهوم الجديد قد أطلقه 
المستعمرون على الكيانات التى كانت 
موجودة عند الشعوب الافريقية قبل 
الاستعمار. ومن ثم أصيح هذا 
المفهوم يمثل «مشكلة» تعترض سبيل 
الاستقلال والحكم الذاتى وتعوقه. 
ذلك أن التقسيمات القبلية والوعى 
القيلى كانت الى حد كبير ثمرة جهود 
الحكاع المتتفشوية لالتلا 
والوحدة الاقليسئة على محتفهات 
بحلية كاك قاضة عن قبل وكعتانت 
تحظى بقدر كبير من الاستقلال. 
فحيثما وجد المستعمرون هوية 
سلالية مرنة ونسبية. عدوها وحدة 
قبلية فى أحيان كثيرة وفرضوا ذلك 
عليها فرضا. فتكتسب قواما وكيانا 
كتونتا عا مين امنطزارها إلى 
تكييف نفسها مع المتطلبات الادارية 
والبنئاسية للشاكم الاستعماري. 

وقد دلت الدراسة الأنثرويولوجية 
للشعوب الافريقية ان الفهم 
الاستعمارى للقبيلة كوحدة مستقلة 
سلاليا ولغويا وثقافيا وسياسيا, 
وذات وعى مستقل أيضا كان تبسيطا 
جسيما لمجمل العلاقات الاجتماعية 
بين السلالات وبين الأقاليم المختلفة 


فى افريقيا ما قبل الاستعمارء وقد 
أدى ادراك الأنثروبولوجيين لهذه 
الطبيعة المصطنعة لمفهوم القبيلة الى 
رفضهمله. كما رقضه الساسة 
والمثقفون الافريقيونء الذين بدأوا 
يعترضون أكثر فأكثر على صلاحية 
المفهوم لتفسير التنظيم الاجتماعى 
والسياسى الافريقى المعاصر. لهذا 
يفضل الأنثروبولوجيون المعاصرون 
استخدام فكرة الإثتية (السلالية) 
والعلاقات بين الجماعات, والذى لم 
يقلح فى تفسيره وقفهمه مصطلح 
«القبيلة». كذلك رفض العلماء فكرة 
«تهدم النظام القبلي» أو افتقاد الولاء 
للقبيلة والذى كان يعتقد أنه يظهر 
مصاحيا لعمليات التحديث والتحضر. 
وسبب رفضهم أنهم اعتبروه تبسيط) 
زائكدا لعمليات الصراع والمنافسة 
والتكيف التاريخية التى دارت بين 
الجماعات الإثنية والعرقية المختلفة. 


قتال 
انظر: عداوة:. حرب. تسوية النزاع. 


عسغطع 11 


قتل وتانثاناكا 

القتل غير الشرعى لفرد ما. 
ويختلف تعريف القتل من مجتمع 
لآخر تبعا لاختلاف النظام القانونى 


تقليديا الظروف التى يعد فيها القتل 
أمرأ غير مبرر وغير مشروع. ومن 
الملابسات التى يحدث فى إطارها 
القتل. وتخضع 5 لتفسير أت متياينة من 
ثقافة لأخريء ومن قطاع لآخر داخل 
الثقافة الواحدة عمليات قتل الأطفال 
(الواد), و الحرب. والقتل للشأرء 
وا لقدا الر جيم وعقوية الاعدام 
والقتل الطقوسى أو القريان 


(الأضحية). 
انظر: الانثشرويولوجيا القانوتية. 
والأخلاقية. 


قتل الأم أو الآب (أو أحد الأقارب 
الادنين) 210 

طبيقا لنظرية قرويد فى التحليل 
النفسى. يظل أصل تابو الزنا 
بالمحارم كامنا فى نقس الإتسان 
البدائى الذى يشعر بالذنب ننيجة 
ارتكاب الابن جريمة قتل الأب ليتمكن 
من الاتصال الجنسى بالأم. 

انظر: نظام سلطة الآب. 


القتل الطقوسي 
لدنان] ,رعستللك؟1 
انظر أضحية. قريان. 


القدرة المحتملة (الكامنة) 

2م02 عمأا ةن 
الإيكولوجيا ويرتيط بفكرة الضغط 
دراسات الإيكولوجيا الاتسائية 
والايكولوجيا الثقاقية للاشارة 
للإمكانية القائمة فى أنواع من التربة 
لانتاج محاصيل غذائية: اخذا فى 
الاعتبار كثافة السكان فى منطقة 
بعينها. ومع ذلك فإن المقهوم غالبا ما 
يستخدم دون تدقيق ودون الاستناد 
الأهمية بمكان أن نعى أن مقفهوم 
القدرة المحتملة يرتيط يعدد من 
التكنولوجى للسكان واستراتيجيتهم 
المعيشية المفضلة. وعدد من القرارات 
التصلة تكمية العمل :المكرنس التتمنية 
المحاصيل. 


قدرية. جبرية مك12 
يدعى بعض الكتاب أحيانا أن 
المجتمعات القروية أو التقليدية تتميز 
بالاتجاهات القدرية فى النظر إلى 
أمور الحياة. بمعنى أن أبناء تلك 
المجتمعات يعتقدون أن أفعالهم عاجزة 


عن التتاقفين' فى مخصيرئ الأسرات: 
ويعتقد ترتيبا على هذا أن هذه 
القدرية ترتبط بالنزعة المحافظة عند 
القرويين وبالجوانب الآاخرى لرؤية 
العالم عندهم (انظر: الخير المحدود). 
ومع ذلك فقد أوضحت دراسات 
امجتمع المحلى التى أجريت على 
بعض الجماعات. مثل فلاحى أمريكا 
الوسطي.ء أن مثل هذه القيم أو 
الاتجاهات. كالقدرية. لا تمثل سمات 
عالمية للمجتمعات القروية. فالأقاليم 
الجغرافية المتباينة والمراحل التاريخية 
المختلفة تتسم بتنوع الاتجاهات التى 
تسود فيهاء ولذلك يتعين ألا نعتبر 
القدرية 5يمة مطلقة للمجتمع القروي. 
وإنما هى قيمة من بين مجموعة قيم, 
أو قيمة وسط ذخيرة عريضة من 
القيم التقئيدية يمكن أن تمثل مكان 
الصدارة فى ظروف معينة. فذخيرة 
تلك المجتمعات من القيم التقليدية 
تضم يفنا الشباركة الايجنابية. 
واكخان القزارات القن :مؤكن على الديثة 
وتغير مجرى الأحداث. ولذلك من 
الضرورى ان توضع التعميمات 
الخاصة بالقيم والاتجاهات القروية 
فى اطارها الاجتماعي؛ وأن يؤخذ فى 
الاعتبار الظروف المعينة التى تظهر 


القدرية وتدفعها إلى الصدارة:ء أو 
تستئفر الاستراتيجية الايجابية. 


قرابة متطكدتك1 

شكلت القرابة, بمعناها الواسع. 
الذى يشمل تحالفات الزواج وعلاقات 
المصاهرة. موضوعا أساسيا من 
موضوعات الأنثشروبولوجيا منذ 
نشأتهاء خاصة عندما نشر مورجان 
مؤلقه «أنساق قرابة الدم وقراية 
المصاهرة» :.)١1487١(‏ والواقع أن 
ظاهرة القراية تعد من أكثر الظواهر 
خصوصية ومن أكثرها تميزا داخل 
البحث الأنشروبولوجي. واقتداء 
بمورجان. كان مجال التركيز 
الأساسى المبكر داخل دراسات 
القرابة يتمثل فى مصطلحات القرابة, 
من هنا لاحظنا أن الدراساتء التى 
ركزت على أنساق القرابة. كانت تدور 
حول المقايلة بين مصطلحات القرابة 
داخل الأنساق (القرابية) المختلفة 
وتفسيرها. لكن مالينوفسكى وغيره 
من البنائيين الوظيفيين حاولوا الفكاك 
من هذه «المعادلات أو الحسابات 
القرابية» عبر التأكيد على أهمية 
دراسة القرابة فى سياقها 
اللينو نوهي وذاكل الدرسنة 
البنائية الوظيفية, أدى ازدهار 


دراسات القراية زات التقوجه 
السوسيولوجى الى تطور نظرية 
)١118-(< 65‏ أن هذا التطور 
الذى حدث داخل الاتجاهات ذات 
الانتماء الوظيقى أدى إلى حدوث 
انقطاع داخل دراسات القرابة. حيث 
تم اختزال ظاهرة القراية. داحل التيار 
الأساسى للأنثروبولوجياء إلى مجرد 
جانب من جوانب ظواهر أخري. بينما 
الجانب التقنى للقراية فى تناول هذه 
الظامرة بمعزل عن غيرها من 
الج الات داخل النظرية 
الأنثروبولوجية. 

الأناسوويواتوجى المبكن باشتكان 
العشرين داخل الولايات المتحدة 
ولفتثرة طويلة مند الزمن. على 
الاتحدار القرابيى واستيعدت أشكال 
التحالف. لكن «اللغز الأساسى 
للانحدار القرابى» كما كان يبسمية 
ديمون 101011011 قد اتضح وقهم بعل 
أن نشر ليقى شتراوس كتابه «الأبنية 


قى قرنسا عام .١549‏ وأعيد نشره 
عام /ا151١.,‏ وترجم إلى الإنجليزية 
عام 1519)., وأدى هذا العمل 
بالأضافمة الى إسشت هتامسات 
الآنثشروبولوجيين الذين استلهموا 
منهجه. الى تأسيس مدرسة نظرية 
التحالف. تلك النظرية التى أعادت 
التوازن .دشل ذراسة أنساق القرابة 
وأشكال التحالف الناتجة عن الزواج. 
(انظر: الأبنية الأاساسية. الآبنية 
المركبة. فرض/ تفضيل). 

لكن النظرة إلى القراية يبوصفها 
ظاهرة يمكن عزلها عن السياق الذى 
توجد فيه تعرضت لنقد شديد من 
جانب بعض الأنثر وبولوجيين أمثال 
ليتش ونيدهام (١/ا15١).‏ فقد ذهباء 
كما قال نيدهام الى أنه: «لا يوجد 
ظاهرة تشبه ظاهرة القراية. وبالتالى 
لا توجد دراسات تشبه تلك التى تهدم 
به ذه الظاهرة». وتأثرت هذه 
المحاولات التى سعت إلى «إعادة 
التفكير» فى دراسات القرابة. تأثرت. 
إلى حد كبير. بتطور الانثروبولوجيا 
النخوسوية: كسما تاقرك برفض 
الفرضيات التقليدية للأنثروبولوجيا 
الاجتماعية والثقافية ذات التوجه 
الوظيفى. لذا فقد احتدم الجدل. خلال 
الستينات والسبعينات. بين نظرية 


التتحالفد وتطزية الاتمدان العنراض, 
وارزقط هذا الجدل احنيان بالحدل 
الداضريين اماك الت وحميلات 
الامبيريقية وأصحاب التوجهات 
البخيرية» ذانخل غلم الاختفاع: 

لقد مالت دراسات القراية فى 
الولايات المتحدة. خلال نفس الفتره 
إلى الانحراف عن دراسة الجواتنب 
السوسيولوجية لظاهرة القرابة 
وركزت على تحليل الأبعاد المعرفية 
لوذه الظافرة ووهتقها حقياة من 
حقول الثقافة (انظر: تحليل المكونات. 
التحليل الشكلي). وأدى ذلك إلى طرح 
مشكلة أساسية داخل الدراسات 
الحديثة للقراية, وهى المشكلة المرتبطة 
بربط هذا التتحليل الشكلى بواقع 
الأحداث الاجتماعية والتفاعل. فمن 
ثاجنة اصجحكت المتاهم: الخاضة بهذا 
التحليل الشكلى لأنساق القرابة. أكثر 
إحكان):.بنثيآ الت الدراسات 
السوسيولوجية. من ناحية أخريءإلى 
المتاكس على الطبيعة المزئة لهذة 
الأنساقء. وامكانية تفغيرها داخل 
السياق الاجتماعي. 

وثمة مشكلة أشوئ من مشعلات 
دراسات القراية. تتمثل فى طييعة 
الارتباط بين الوقائع الطبيعية 
الخاصه بالوراثة والبيولوجياء 


وأنساق القرابة بوصفها أبنية ثقافية 
أو أبنية اجتماعية شقافية. فمن ناحية 
نجد أن التعريف البديهى للقرابة 
تكد على الارقياط وبتالدم 
أو«البيولوجياء ولكن نجد من ناحية 
أن تصنيفات القرابة هى عبارة عن 
مفاهيم وتصورات اجتماعية وثقافية 
لاتسكد بالشترورة على حقبائق 
بتولوحنة: كما كفي إلى ذلك أهنكان 
توجه الحتمية الاجتماعية أو الثقافية 
فى دراسة القرابة: لذا تجد أن الجدل 
الدائر حول امتداد مصطلحات القرابة 
يتركز حول قضية ما إذا كان المعنى 
«المحوري» أو «الأساسي» لمصطلحات 
القرابة يقتصر على مجموعة من 
العلاقات العائلية العامة, أوتقتتصر 
على فثة من الاشكامن تحنعهة: معا: 
مصططلح واحد دون أن يعنى ذلك 
بالضرورة أنهم أعضاء فى جماعة 
بيولوجية واحدة. ويتفق معظم 
الأنثروبولوجيين المعاصرين على أن 
علاقات القرابة تنطوى على قدر من 
التنميط إستنادا على روابط «طبيعية» 
أو «بيولوجية». ولكنهم يدركون 
أيضاء أن مثل هذه الروابط الطبيعية 
يقهمها الناس بطرق عديدة ومتنوعة 
داخل السياقات الثقافية المختلفة, 
بشكل لايتطابق؛ بالضرورة , مع 


تعريقاتنا البديهيه. (انظر: حمل). ولقد 
أدى تطور أدوات الب حت داخل 
الأنثرويولوجيا المعرفية إلى إمكانية 
رسم خرائط دقيقة للمجالات المرجعية 
والفرفسة الى تروطلي) أ ثقنافة من 
الثشقاقات بمصطلحات القرابة (انظر: 
تحليل المكونات. التحليل ل لشكلى 
الدلالي). 

ان أهمية دراسات القرابة داخل علم 
الأنثرويولوجيا ترتد. إلى حد كبير ء. 
إلى الأهممية التى أولاها هذا العلم 
لعلاقات القرابة داخل المجتمعات التى 
درسها علماء الأنثروبولوجيا. فكثيرا 
علاقات القرابة داخل المجتمعات قبل 
الصناعية تقوق أهميتها داخل المجتمع 
الصناعى الحصريت. لذا يؤكد 
الأنثرويولوجيون أن القرابة (و/أو 
التحالفات المترتبة على الزواجء التى 
يتم تضمينها بشكل عام داخل القرابة) 
تشكل الاساس التنظيمى الجوهرى 
داخل الجتمم الصغير أو المجتمع ما 
قبل الصناعي. حيث تعبر علاقات 
القرائة والضاهرة ذاكل كين هن هده 
المجتمعات. عن أهمية العلاقات 
يندرجون معه فى علاقة قرابة. سواء 


كان هذا الفرد يعرف بدقة طبيعة هذه 
العلاقة أم لا. وقد لاحظ بعض 
الاثنوجرافيين أن العالم ينقسم. لدى 
أعضاء المجتمع الصغيرء الى أقارب 
وأعداء (وتحتل علاقات النسب 
والمصاهرة الموجودة أو المحتملة وضعاً 
بيني) بين هاتين الفئتين). 

أما التحليلات الماركسية التى اهتمت 
بأتماط الانتاج ما قبل الرأسمالية فقد 
عزت أهمية علاقات القرابة. داخل 
المجتمعات الصغيرة أو المجتمعات ما 
قبل الصناعية. إلى الدور الذى تلعيه 
هذه العلاقات فى تنظيم العلاقات 
الاقتصادية. وخصوصا علاقات 
الانتاج. لكن التحليل الماركسى للقرابة 
لم يتطور بعد تطورا كبيرا. وثمة 
إمكانيات لدراسات مسنقيلية مهمة 
داخل هذا المجال. دراسات توضح 
وتحدد العلاقة بين النظم الانتاجية 
وإيديولوجية القرابة داخل السياقات 
الإثنوجرافية المختلفة. 
قرابة أبوية 5021 

الآقارب العاصبون. فى القانون 
الرومانيء هم الأفراد الذين ينحدرون 
من سلف (جد) ذكر مشترك. وتعنى 


الأشخاص الذين يرتيطون بيعضهم 


لمن 


البعض من ناحيه الذكور فقط. لذا 
يعد هذ المصطلح مرادقف) 


القرابة الثانوية 

10" وتدأامعسر امصدره) 

صك فورتس 101165 هذا المصطلح 
فى دراسته لنظم الانتساب ذات الخط 
الواحد ليشير به إلى الحقوق 
والالتزامات والعلاقات التى تقوم عير 
خط القرابة الأمومى فى النظم 
الأبوية. أو تلك التى تقوم عير خط 
القرابة الأبوية فى النظم الأمومية. 
وقد افسكرحر سوفن ]ان القتراية 
الثانوية تدعم عناصر التوازن فى 
نظام الادتةة كما تحدق التكامل في 
نظام الانتساب ذى ائخط الواحد بين 
العلاقات الرسمية القانونية مع 
الأقارب من ناحية والروابط 
غيرالرسمية ولكنها أكثر عاطفية أو 
مودة مع غير الأقاربء من ناحية 
أخري. وقد ذهيت الانتقادات التى 
وجهت إلى هذا الفرض إلى ان هذا 
المفهوم.هن اصتع تظرية: البنقة' ذاها؛ 
التى تقتضى وضع فئة خاصة لقياس 
العلاقات التى تعبر فى الواقع عن 
الانتساب القرابى المزدوج.ء أو القرابة 
المزدوجة أو علاقات المصاهرة. (انظر: 


قرابة. نظرية التحالف). 


القراية الطقوسية 
متطامصت]ا امدكنكآ 
القرابة الطقوسية أو الروحية هى 
المصطلح الأنكترويولوجى الذى 
يستخدم لوصف الطقوس والعلاقات 
المعقدة المصاحبة للعماد (المعمودية) 
وأبوة (أىو أمومة)العممان. 
(أنظر: كومبادرازجو) وقد درس 
طقس العماد والعلاقات الاجتماعية 
التى يخلقها من وجهات نظر مختلقة. 
وأسفرت الدراسات عن اتجاهين 
رئيسيين: الأول هو تحليل رمزية 
القرابة الطقوسية والعيارات التى 
تنشتئها بشأن الهوية الشخصية 
والروحية والاجتماعية: والثانى 
دراسة شبكة العلاقات الاجتماعية 
التى تنشئها القراية الطقوسيه. وكيف 
تصبح تلك العلاقات علاقات تضامن 
ومساعدة متبادلة أو رعاية (ولاية). 
وهناك قليل من التحليلات التى تجمع 
بين هاتين النظرتين لتوضح كيف 
يعدل الفاعلون الاجتماعيون بشكل 
انكتر تمي "فى تفضا تكن والسنات 
الرمزية للقرابة الطقوسية. ومن 
الأبعاد الأخرى المهمة التى تحتاج إلى 
مزيد من التطوير دراسة القراية 


ه١‎ 


الطقوسية من منظور مقارن وأوجه 
الشبه والاختلاف بينها وبين طقوس 
التسمية والتكريس فى المجتمعات غير 
المسيحية. 
القراية غير الخطية (المجانية) 
الدعستاطم 
كمرادف للقرابة غير الخطية أو 
الموازية (المجانية). 


القرابة المتخيلة (الوهمية) 
متطكستكا عجناع1ك1 
يطلق هذا المصطلح على أشكال 
معينة من العلاقات الاجتماعية مثل 
أحخوة الدم أو علاقات آباء العماد 
بأبيناء العماد. وهى علاقات تنسج 
على منوال العلاقات القرابية 
الطليميعيه. وقد ذهب بعض 
الأنثروبولوجيين إلى تهافت هذا 
المصطلح. لأن هذه العلاقات التى 
نتحدث .عنها لا تدعى أنها علاقات 
طبيعية. وإنما نحن الذين نقارن بينها 
وبين العلاقات القرابية الطبيعية أو 
البيولوجية ونميزها عنها. لذلك يفضل 
هؤلاء العلماء أن نطلق على تلك 
العلاقات مصطلح القرابة الطقوسية 


أو القرابة الروحية. 

آنظر: كومبادرازجو. 
قرابى 20062211 

سة كنم هذا الختطلح معنن 
أولهما هو الارتباط القرابى 
متطكمل>ا م2)1مع00), وهو مرادف 
للقرابة المزدوجة أو قرابة الدم. أما 
المعنى الثانى فهو أكثر تحديداً وهو 
الانتساب القرابى ©608722]16 
00506111 ويشير إلى الاتحدار من 
سلق مشترك يعيد عبر 
روابط القرابة الأبوية أو 
الأمومية. انظر: أقارب. 


القرار دوؤلواءء12 

يتم تحليل القرارات أو الاختيارات 
بين استراتيجيات أو أساليب عمل 
بديلة من خلال دراسة بعدها المعرفى 
أو عمليات الإفادة من المعلومات 
والمعارف المتضمنة فى اتخاذ القرار. 
وكذلك من زاوية العوامل السياسية 
االتتسهسفنة فبى ذلك وفنى 
الانثرويولوجيا المعرفية وفى 
مناقشات موضوعات الرشد ونظرية 
اللعب تعد القرارات ثمرة للإفادة من 
المعلومات أو للتفاعل بين متخذ القرار 
الواعى وبين البيئة. وفى ميدان 


الانثتروبولوجيا السياسية 
ودراسسات القوة كذيرا ما يساعد 
تحليل عملية اتخاذ القرار على معرفة: 
أبن تكمن القوة. 
قربان (أضحية) 521121 
تقديم حيوان حى أو فى حالات 
استثنائية,. انسان, إلى الإله أى الروح. 
لهذا ركزت الدراسة الأنثروبولوجية 
للقربان على العبارات الرمزية التى 
نُسجت عن الهوية البشرية. 
والحيوانية. والروحية. والعلاقات 
بينهم من ناحية. وعلى طريقة تفسير 
القربان باعتباره يعكس أو يدعم 
جوانب بعينها للبناء الاجتماعى 
والتضامن اللااجتماعى من ناحية 
أخري. وعلى ضوء هذا القهم ذهب 
روبرتسون سميت .لوكارء00] 
[]زدم5 )١855(‏ إلى أن القربان عند 
الساميين يخلق الوحدة الاجتماعية 
ويعززها بين المشاركين فى الوجية 
المشتركة والإله الذى يعيدونه. وذهب 
غيره من الأنثروبولوجيين الأوائل إلى 
القول بأن التوتمية هى أصل القربان؛ 
وإن كان ليقى ستراوس قد ذهب فيما 
بعد إلى تحدى المنطق الرمزى لهذا 
الربط بين التوتمية والقربان» زاعما أن 
المنطق الكامن وراء القربان يختلقف 


اختلافا أساسيا عن منطق التوتمية 
.)١11737(‏ ففى القريان منظومة من 
المعادلات الرمزية التى تعمل على 
خلق طائفة من علاقات التماس تريط 
بين الطرفين الأساسيين. اليشر 
والآلهة. أما فى التوتمية فإن العلاقة 
ليست علاقة تماسء. ولكنها علاقة 
تناظر بين المنظومتين المختلفتين. 
المنظومة الطبيعية للنوع (التوتم) 
والمنظومة الثقافية لجماعة من 
الأشخاص. هنا وكما أشار ليفى 
ستراوس. نلاحظ أن مُقدم القريان 
يدخل فى اتصال مع الآلهة بواسطة 
مجموعة من المعادلات الرمزية:. ثم 
يؤدى الفعل القريانى ذاته إلى قطع 
هذا الاتصال عن طريق القضاء على 
هذا الوسيط الذى هو القربان 
المضحى به. وبهذا يصل اليشر 
والآلهة إلى تد_قيق الفرض من 
القربان» الذى إما أنه تكفير عن شيء 
أو تحقيق اتصال مع شيء.: ثم ما 
يلبثا أن ينفصلا من جديد. 
واستخدم ليتش نموذج شعائر 
المرور لتفسير منطق القريان 
(191/3) مشيرا إلى أن الاجراء 
الطقسى المتبع فى شعائر المرور إنما 
يعمل على فصل الشخص المكرس إلى 
جزء «نقي» وجزء «غير نقي». وعلى 


يردن 


المستوى الرمزى يتم استبعاد الجزء 
غير النقى ودمج الجزء النقى فى 
المكانة الجديدة للشخص المكرس. 
وعلى غرار هذا النمط يرى ليتش أن 
طقس القريانء يعمل عن طريق 
القريان والضحية المتقرب بهاء على 
شعائرية جديدة من .خلال تطهين 
الضحية. وهذا- فى رأيه- هو ذات 
المنطق وراء القريان فى كثير من 
البيثات المختلقه التى يوجد قيها هذا 
النظام. 

كما أن القربان عموما). والقربان 
اليشرى تحديدا, قد جذيا الانتياه من 
منظور كل من الإيكولوجيا الشقافية 
والمادية الثكقاقية. اللذين ركزا 
اهتمامهما على هذه الممارسة 
وجود نوع من الرشد البيثى وراء 
عادات المجتمع البشرى التى قد تيدو 
لنا غابة فى عدم الرشد أو الرمزية. 
وهكذا يذهب هارنر 13206615]آ إلى أن 
(عند الأزتك) وعادة أكل لحوم اليشر 
إنما يرتيطان بالضغط السكانى فى 
الضغط السكانىي. فضلاً عن النقص 


خلقا استجابة تكريفية تمثلت فى 
انتشار أكل لحوم البشر على نطاق 
ايديولوجية باعتبارها قربانا دينياً. 
وكان سالنز من بين من تصدوا 
لمعارضة هذا التفسير )١981١(‏ منتقدا 
كلا من الدليل الايكولوجى الذى بنى 
عليه هارنر قضيته. وتقليله من شأن 
والواقء أن التقسيرين الايكولوجى 
والرمزى ليسا متعارضين بشكل 
الإيكولوجية لعادة يعينهاء والتى غالبا 
لا يعيها ممارسوها أو يعوتها حِزئيا 
فقط. وبين ميستوى الدوافع أو 
التفسيرات أو المبررات الايديولوجية 
الواعيه لهذه العادة. فمن المشروع ولا 
شك أن نبحث فى طبيعة الدور الذى 
تضطلع به العادات القربانية فى 
العمل على تكيف الجماعة البشرية مع 
بيئتها. بل ومن الضرورى أيضا أن 
نكشف عن القيم الرمزية التى تنسب 
إلى بعض الأفعال الطقسية داخل 
منطق النسق الاجتماعى الثقافى. لهذا 
فإن رأى هارنر القائل بأن القريان 


3324 


البشرى قد لعب دوراً فى تعزيز 
طريق توكيد أهمية وضرورة الكهنة 
يعد رأيا هاما فى هذا السياق. ولعله 
بسيب ذلك تقع الأنشروبولوجيا 
الرمزية أحيانا فى شراك الافتراض 
الممارسات أو العقائد الدينية إنما تمثل 
المنطق الرمزى للثقافة بشكل عام, 
دون أن يأخذ فى الاعتبار أن هذه 
السياسية فى المجتمع. فالقربان 
البشرى عند قبائل المكسيك القديمة 
ضروريا لانه يضمن البقاء والازدهار 
الاجتماعى والاقتصادى والروحىء 
كانوا يشكلون جزءا من الصفوة 
الحاكمة المتحكمة فى الأنشطة 
لسكان المجتمعمع برمتةهةء ولأنهم - 
أيضا- كانوا يؤازرون سياسة 
امبراطورية الأزتك فى التوسع 
العسكرى بفضل مركب الأسلحة 
والقرابين. ولهذا استجاب مارفين 
هاريس 1131115 .11 على سبيل المثال 
لتأكيد سالينز على أن القربان عند 


الأزتك كان يمثل تواصلا بين الكهنة 
والأضاحى المتقرب بها بقوله «إن 
الطبقة الحاكمة التى تدعى أنها تأكل 
المجموع إنما هو قول تاقصء. لأنه لا 
يقول كل الحقيقة».. (8/ا9١)‏ ومن 
الضرورى على أى حال أن نزيل 
الإيكولوجى والأساس الطيقى 
الاجتماعى للقربان بأن تأخذ فى 
الاعتبار المنطق الرمزى للقريان» وأن 
ندرك إلى أى مدى كانت هذه 
الدينى الرمزى ال مقيول لدى المجتمع 


برمية. 


القرى العمرية ١1112865‏ ععلم 

يعد هذا الشكل نمطا غير شائع 
للتنظيم المتأسس على العمرء حيث 
يستقر أفراد فئّة (طبقة) عمرية معا بعد 
الزواج ويشكلون أساسا لمجتمع محلي. 
وقد وصف ويلسون قرى تكنالاءاةللة 
وعع اا -ع48 العمرية فى وسط 
افريقيا يوصفها ثمرة للتعارض 
الصارخ والفصل الشديد بين الأجيال 
المتعاقبة فى تلك المجتمعات. 


6ه 


قلب المنطقة الثقافية 
ع01) 1101 1نان) 
ظهر مصطلح قلب المنطقة الثقافية 
فى أعمال ستهيوارد 1/210ا51 
وأنثروبولوجيين آخرين تأثروا 
بنظريته التطورية. وقلب المنطقة 
الثقافية هى تلك المنطقة الثقافية التى 
تكون الأكثر ارتياط) بشكل مباشر 
بعمليات التكيف مع البيكة. انظر: 
الايكولوجيا الثقافية. التطور. 


القمار 0 

الألمان الكن فمتسن عل التعظ أ 
المهارة. حيث يتحتم على المشتركين 
فى اللعية أن يخاطروا بشكل من 
أشكال الرهان. فإما أن يخسروه أو 
يضاعفوه حسب نوفيقهم فى اللعب. 
والمقامرون يمكن أن يشاركوا فى 
اللعت باس وم مشياسترة؛ أو 
متتصسنوون على الزاعيفة علي يذظ 
الأكرية! إى كان تجتهمنة امو #حدث أو 
نشاط. وقد أوضح جيمس ودبيرن 
27 أن القمار ربما كان 
تكنا هلا "وكنسيتس] لتقيس الكت علد 
شعوب الصيد والجمع. مثل شعب 
الهادرًا فى تنزانيا. حيث يتوفر لديهم 
قدر كبير من وقت الفراغ بعد أداء 
الأنشطة المعاشية الأساسية. وهناك 


بعض أشكال العرافة القريبة الشبه 
من القمارء من حيث أنها توقف 
القرارات. والأحكام ونميرها على 
الحظ. حيث يفترض أن التدخل 
الإلهى أو الروحى سوف يحدد 
النتيجة. وتوجد الأشكال الترويحية 
للقمار فى أنواع عديدة شتى من 
المجتمعات,ء ولكنه اكتسب داخل 
المجتمع الرأسمالى الحديث مكانة 
خاصة ولكنها تتسم بالغموض. فهو 
من ناحية يعد شيتا لا أخلاقيا. ولكننا 
تجده من ناحية أخرى يتخذ شكلاً 
مؤسسيا. ولو جزئيا على الأقل. 
وتختلف البلاد فى كم القمار الذى 
يمارس فيها وفى أنواعه (كاليانصيب, 
وسباق الخيلء ونوادى القمار) التى 
يسمح رسميا بممارستها من قبل 
الدولة أو شركات أعمال مشروعة. 
والكسمنان عن الأنقيلة القن تحظي 
بالقبول كما تواجه بالرقفض من جانب 
اللننقات السنتطزة: حيف أتهنات عن 
ناحية- تتيح فرص الحصول على 
ربح مالى دون عملء ولأنها 
تتعارض مع «أخلاق العمل». 
ولكنها- من ناحية أخري- وسيلة 
لتلطيف مظاهر التفاوت فى الثروة 
كما أنها تصرف النظر عن الاسباب 
السعتة يه لذلك: الكفتا وات مكل 
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الأخرى من القمار نظام له شعبيته 
وأهميته لدى أبناء الطبقات الدنيا 
وكذلك الشرائح الدنيا من الطبقة 
الوسطى فى عديد من البلاد.. 
وتستقيد هذه الأنشطة من صورهة 
الرحل العادى الذى يحقق فجأة 
ثروة هائلة. وهى صورة يرى 
البعض أنها تصرف النظر عن 
المشكلات الاجتماعية والاقتصادية 
النودوشنة: امنا الفستار يت الاكزياء 
شكلاً من الاستهلاك المظهرى الذى 
يضفى على صاحيه هيية. لأنه لا 
سارسيه شترى الاقوياد ومن كد 
يتخذ القمار لدى الأثرياء أشكالاً 
القطاعات الفقيرة. وليس لدينا حتى 
الآن سوى قليل من الدراسات 
الأنثرويولوجية للقمارء وللصلات 
القائمة بين أشكاله العديدة, ولمسألة 
نحوه ورؤية العالم له. فقد يكون من 
والمكسبء. والأشياء أو السلع التى لا 
يمكن المراهنة عليها. 


القنص 11 


انظر: الصيد. 


قواعد الزواج 
دعأان؟]! عع 113113 
انظر: التحالف. الزنا بالمحارم. 
فرض/ تفضيل. 


قواعد النحىو وتان ضاف 

عرف بلومفيلد )١97(‏ هذا 
المصطلح فى معناه التقليدى يأنه 
«الترتيب ذو المعنى للأشكال فى 
قالب لغة». وهذا التصور الاستاتيكى 
فى جوهره لقواعد النحو كمجموعة 
من قواعد ترتيب الأشكال قد أفسح 
مكانه لتصور أكثر دينامية على 
أساس مفاهيم القحول والنحو 
التوليدي. انظر: اليناء العميق 
والسطحى. 


القوة جاع بببان 12 

تتحقق القوة كتفسير لأنماط عديدة 
متنوعة من الأحداث والظواهرء التى 
تتراوح بدءا من قوة رجل السياسة. 
إلى قوة الشامان.إلى قوة مفهوم 
معين مثل فكرة الماثا. وقد حاول أحد 
الفروع الجديدة للأنثروبولوجيا 


يمن 


المهتم بدراسة القوة فى السنوات 
الأخيرة التأليف بين هذه المعانى 
المشترك بينها جميعا من منظور علم 
الأنثرويولوجيا. ولقد كان آدامز لم 
حيرات )١51//(‏ رائدا لهذا الاتجاه. 
وتراه يعرف القوة من وجهة 
النظرالأنثروبولوجية بأنها: «قدرة 
شخص معين أو وحده إجتماعية 
معيتة على التأثير على سلوك وعلى 
عملية صنم القرار عند الأخرءوذلك 
من خلال التحكم فى بعض الآشكال 
الفعالة فى بيئة هذا الآخرء (وهذا 
عرف القوة يأنها «اإمكانية أحد 
يصبح فى موقع ينقذ فيه إرادته 
رغم ما يلاقيه من مقاومة. وبصرف 
هذد الامكانية. .)١958(‏ وقد 
تحاشى قيبر فى هذا التعريف أن 
يحدد على وحجحه الدقه الأصل أو 
الأساس الذى تعتمد عليه القوة. نظرا 
فى واحد أو أكثر من عديد من الموارد 
والإمكانيات المتتوعة. بعضها من 
طبيعة مادية. وبعضها الآخر من 


طبيعة لا مادية. وتتميز القوة عن 
السلطة. التى تعد الحق المعترف به 
اجتماعيا فى اتخاذ القرارات أو 
ممارسة القوة. كما تختلف القوة عن 
القهر الذى يعنى استخدام القوة رغم 
المقاومة. وتختلف القوة أيضا عن 
الإكراه (الإجيار) ؛ على أساس أن 
أنواع الإكراه عبارة عن ظروف مقيدة 
موحودة دائما فى أشناء التقاعل 
الاجتماعي.ء ولكنها لا تعنى 
بالضرورة وجود علاقة قوة. وإن 
كات عمتجا الإكتدراة يمكن أن 
تستخدم لخلق علاقة القوة هذه. 

وقد ميز آدامز بين القوة التابعة 
والقوة المستقلة. فالقوة المستقلة 
خصيصة تنسب لبعض الأفراد أو 
الجماعات الاجتماعية. وتتجلى ليس 
فقط من خلال آثارها العملية. وانما 
فى بعض العلامات أو الاشارات 
الروحية أو الطقوسية الخاصة 
والمحددة. فالقوة الفردية أوالمستقلة 
الخاصه بالشخص هى مجموع قدراته 
الموروثة والمككسية. ويوجد فى كل 
مجتمع نظم وقواعد للتعبير عن هذه 
القوة الفردية وقياسها. ولتقريب 
العلاقات بين الافراد الذين يحوزون 
درجات مختلفة أو أنواع مختلفة من 
القوة. وقد أشار آدامز إلى أن هناك 


أيديولوجيات محلية كثيرة للقوة 
تتعامل مع التمييز الرئيسى بين 
السيطرة/ والخروج عن السيطرة. 
والذى كثيرا ما يرتبط بآنواع أخرى من 
التعارضات الثنائية (الأمن/ الخطر. 
والطبيعة/الثقافة). ويعد التحليل 
البنيوى أداة مقيدة لتوضيح ملامح 
النماذج المحلية للقوة وعلاقتها 
بالتنظيم الاجتماعي. 

أما المجتمعات الاكثر تعقدا فيكون 
لديها اليات للسيطرة أكثر تركيياء كما 
تكون لديها أنواع أكثر من القوة 
التابعة (غير المستقلة). وتعنى القوة 
التابعة تلك القوة التى ليست كامنة أو 
أصلية داخل الأقراد أو الجماعات, 
وإنما تكون مفوضة من مصدر آخر, 
أو ممنوحة أو مخصصة من حائز 
للقوة على مستوى أعلي. ويرى آدامز 
أنه كلما كبرت المجتمعات واتسعت 
ونمت من التواحى السكائية 
والتكنولوجية الاقتصادية كلما حدثت 
زيادة عامة فى كمية القوة (والطاقة 
أيضا). كما تشهد مثل هذه المجتمعات 
زيادة فى تركيز القوة الموجودة فى 
أيدى جماعات الصفوة أو الطبقات 
الحاكمة. ويبلغ التركيز الحد الذى نجد 
فيه أنه مع أن الشرائح الأدنى تحصل 
على كم أكبر من القوة من الناحية 


المطلقة, إلا أن نصيبهم هذا من القوة 
يتراجم فى الحقيقة من الناحية 
النسبية (أى بالنظر إلى ما تحوزه 
الشرائح الأعلى من القوة). ثم أن 
زيادة تعقيد أبنية القوة التابحة يعنى أن 
وز اها تكخبائل موك كتييرا فى 
النسق الكلى العام. والحق أنه يمكن 
الاختلاف حول الادعاء بأن الشرائح 
الأدنى فى الحجتمع المركب يزداد 
نصييها من القوة من الناحية المطلقة 
زيادة الاستغلال وتزايد الاستقطاب 
الطيقى يمكن أن يودى الى وضع تلك 
الشرائح الادنى فى ظروف الفقر 
المطلق والافتقار الكامل الى القوة. 

وقد ركز كثير من علماء الإثنوجرافيا 
أولتك العلماء الذين حللوا نماذج القوة 
الشعبية أو المحلية, وأبعادها الروحية 
أو المعرفية أو المعيارية. ويناقض ذلك 
الأنهاه تكليلات القوة السياسية 
والقانونية التى تؤكد على نظرية 
التيادل وعلى المفاوضة., والتى تنرى 
أشخاص ذوى موارد. وخصائص. 
وأهداف متبابنة, وهدا الفقهم للقوة 
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يملع كيرا لكسليل المؤاققه القن 
يخضع أطرافها لقيود ثقيلة تفرضها 
عليهم العوامل المعيارية أو المثالية» أو 
القوة المؤسسية. غير أنه من 
الضرورى التأليف بين تلك الاتجاهات 
الحتطفة فى 'فوابينة القؤة: إن يوخد 
فى أى سياق اجتماعى تفاعل دائم 
بين النماذج المتالية. والهامش الذى 
تتيحه تلك النماذج للتعديلات أو 
التلاعب قى التفسير وقى 
الجر اتنجية: وككاول تطزيات اداج 
وغيره من الأنشروبولوجيين 
المعاصرين العاملين فى هذا الميدان 
التأليف بين التصورين السائدين فى 
الأنثروبولوجيا للقوة. الرمزية 
والمادية. وذلك عن طريق درااسة 
الادارة الاستراتيجية لعلاقات القوة 
داخل نسق إيكولوجى معين وفى ظل 
قيود معرفية ورمزية معينة. انظر: 
الايديولوجيا. الأتشروبولوجيا 
السياسية: الدين. الشعائر. 


القوة السوداء #رعجرن2 عل1]12 

حركة مؤثرة فى التحول الاجتماعى 
فى الولايات المتحدة الأمريكية. وهى 
حركة قدمت نماذج للكثير من حركات 
الاحتجاج وتذمية الوعي. ولقد ظهرت 
القوة اللسوداء من وهم جرعة اللحقوق 


المدنية فى الستينياتء والتى اختلفت 
عنها فى تأكيدها على التطور المستقل 
بين السود. ولقد وصف جيرلاش 
(أعدارعءعن .ا وهاين عهذا] 1]./ا فى 
دزاشكنهما الأخروبواوحية الحتركة 
بأنها تنظيم شعبى أكثر من كونها 
حركة ثورية مركزية. كما صنفا 
الحركة كحركة انقسامية:. غير 
مركزية. تعتمد على علاقات شبكية 
(تشكل شبكات من العلاقات المفتوحة 
وغير المحددة بين الخلايا المحلية التى 
يتبلور كل منها حول قائد كارزمي). 
وانتهيا من دراستهما إلى أن هده 
النزعة التجديدية. وتعظم فرص 
تجنيد أعضاء حدد من مختلف 
الشرائح الاجتماعية- الاقتصادية. 


قوى الانتاج المادية 
01 د5عع"ه"! لمأسعاة11 
اننال انان »ا 
تعد قوى الانتاج المادية فى النظرية 
الماركسية هى الأساس الحقيقى 
للأنساق الاقتصادية. وبالتالى 
للمجتمع. ونجد أن قوى الانتاج 


لاه 


المادية بالاضافة إلى علاقات الانتاج 
الانتاج. 


القيادة, الزعامة 
متطةمرءع20ع.1 
تعد القيادة جانيا هاما من جوانب 
النظاع السسوناسئ كما ان كليل 
التعريف الثقافى وممارسة الدور 
الاجتماعى للقيادة يعد من مجالات 
البحث المهمة فى الأنكثرويولوجيا 
السياسية. ولابد من التمييز بين 
القيادة والسلطة. إن أن الأشخاص 
الذين يمارسون قيادة فعالة ليس من 
الضرورى أن يكونوا ممن يحتلون 
مناصب سياسية. والقيادة عموما 
تقاس باتخاذ القرارات. إذ يُنظر إلى 
القائد باعتياره الشخص الذى يتخذ 
القرارات بنفسه أو الذى يمثل محور 
ارتكاز فى صناعة القرارات التى 
تتخذها الجماعة. وهكذا فإن القيادة 
نتم فى سياقات متعددة للفعل 
الاجتماعى الجماعى (كجماعة العمل 
والأسرة أو الجماعة القرابية.. الخ). 
وليس من الضرورى أن تكون دائما 
جزءا من النظام السياسى (الرسمي). 
والقيادة السياسية- أو وجود دور 


قيددى يمثل جزرء من النظام 
السياسي- يتخذ أيضا صوراً عديدة. 
ولذا يعد تحليل تعريف ووظائف 
القيادة السياسية جزء من تحليل 
النظام الكلى للأدوار السياسية داخل 
الجماعة. انظر أيضا: زعيم: الرجل 
الرئيس. الملكية. رئيس/ شيخ. المكانة. 


القوة. 
قياس العلاقات اللغوية 


115 لاع ]1 

طريقة لقياس العلاقة بين 
اللغات. من خلال مقارنة قوائم 
المقردات الفصحى بين لغتين 
معينتين. وتسجيل عدد الأشكال 
المتشابهة بينها. وقياس العلاقات 
اللغوية (أو ما يطلق عليه أيضاً 
لا010110611080108) هو طريقة 
لقياس مدى اختلاف لفتين عن 
متصدرهما الأضلى عجن الزمن: 
ووجه القصور الأساسى فى هذا 
الاتجاه هو الفشل فى درااسة 
وكنشفف القواكن والتتساعل نين 
التطورات المستقلة لكل لغة من 
ناحية, وبين العوامل المؤثرة الأخرى 
كالاحتكاك والانتشار من ناحية 


أخري. 


القياس للقطعى (فى للوسيقي) 
ةل ك4 
نظام اخترعه آلان لوماكس يهدف إلى 
وصف الأسلوب الموسيقى وصفا 
موضوعيا (يطريقة تشبه أسلوب قياس 
وحدات الرقص فى أنثروبولوجيا 
الرقص). ولربطها بالجوانب الأخرى فى 
الثقافة. لقد حاول لوماكس أن يقيم 
علاقات بين تنظيم الأداء الممسيقى 
والمعتقدات الثقافية والاجتماعية. والقيم 
الأكثر عمومية مثل. الفردية. والتعاونية, 
والديموقراطية. والتسلطية. وهكذا.. 
انظر: علم الموسيقى السلالى (المقارن). 


قياس وحدات الرقص 
راش 
نظام اخترعه آلان لوماكس للقياس 
التقافى المقارن الأراء الرقص. 


القيل والقال(النميمة) ‏ 2055[12) 
عملية تيادل المعلومات داخل 
الجماعات الاجتماعية بشأن الناس 


وشلوكهم:ويعتئ الشظلم ظنمنا أن 
المعلومات المتداولة قد تكون مشوهة 
أى منقولة بهدف تعمد الايذاء. ومع 
ذلك فمن الستحيل فصل النميمة فى 
ذاتها عن عملية نقل أنواع أخرى من 
المعلومات داخل شيكات العلاقات 
الاجتماعية. وكثيرا ما يقال أن النميمة 
تمثل إحدى آليات الضبط الاجتماعي. 
إذ يعتقد أن تعريض الشخص لنقد 
واسيتتوجان الراى الغنام مين عند 
صنو الشزاء المهيمة فى الجتميعات 
الصغيرة المحدودة النطاق (انظر 
الأنثروبولوجيا القانونية)!"!. ومع 
ذلك فإن هذا التأكيد على الوظيفة 
الايجابية للنميمة يجب أن توضع 
فى كفة الميزان أمام الاحتمالات 
الهائلة للصراع التى تخلقها 
النميمة. وهى يمكن أن تمثل فى 
ذاقها متشكلة اجتمداعية ر/ئيسية افن 
كل من المجتمعات الصغيرة 
والشحاعات الأمتساعية الكدودوة 
ذاكل الستعفات:العبهيزة: وذلك 
بالنظر الى تصورات أعضاء 


() أوضحت آمال عبدالحميد هذه النقطة بجلاء. وآثبتت شيوعها فى الاستخدام المعاصر فى 
المجتمعات المحلية. وعلى المستوى الثقاقى الشعبى. كما اشارت الى الوظيفتين اللتين تؤديهما وهما 
التسئية وشغل وقت الفراغ. والضبط الاجتماعى. راجع المزيد عند آمال عبدالحميد. الضبط 
الاجتماعى غير الرسمى بين النمط المثالى والنمط الواقمعى. بحث ميدانى فى مجتمع محلى 
حضرى. رسالة دكتوراه. كلية البنات. جامعة عين شمس. .115١‏ أنظر صفحتى 5157 - 51784. 


(المحرر) 


حت 


الحناعة. وك العبيية #تخا يد 
اجتماعى جزء من تصورات القيم 
والأفنافات ال ثم وعد قاافن 
بعض المجتمعات الصغيرة أو 
المحتمفات المحلينة الويفنية: الذى 
حاول يعض الأنثرويولوجيين 
ربطها بنمط سائد أو مسيطر من 
القند كدي الكين اللعدود أو فكرة 
النزعة الأسرية المفرطة. وتمثل 
للدي لكتكر ويينا بن ماد 
الدوراسة"الأكتؤحراتية الفلاقدات 
الامشتباعية. والعلافتاك ناكل 
الحمافة هيك إفيا تكشف الحدود 
الاتحكناعنة: والتقسسنيمات الاجتتاعة 
السياسية أو تقسيمات الزمر 
المنشقة. وتعمل كذلك على دعم تلك 
النسدود و التوسينات: 


القهيم 75> 

من الأفكار المهمة فى كثير من 
النظريات الأنثروبولوجية أن التكامل 
الثنقافى والاجتماعى يعتمد على 
مجموعة من التوجهات القيمية 
المشتركة الاساسية. وتتفق النظريتان 
الوظيفية و البنائية الوظيفية فى أن 
التوازن أو وحدة الجماعة هو القيمة 
الجمعية النهائية التى تعبر عنها 


الشقافة. وقد ذهب بعض المفكرين 


النظريين الأمريكيين والألمان فى 
الثقافة إلى أن الثقافات تتكامل بفعل 
بعض التأكيدات أو التوجهات القيمية 
المتميزة. من هذا مدرسة الثقاقة 
والشخصية التى تذهب إلى ربط 
الأنماط الثقافية باختيار بعض الأنماط 
الؤاجية أو الننسسة:.ونتها مبدزسة 
فرويد أو الفرويدية المحدثة التى 
تربط الديناميات النفسية للشخصية 
ينا الشقافة:. فكلا هَدّين الاتجحافت 
داخل الانثروبولوجيا النفسية يهتم 
أكبر الاهتمام بفكرة القيم المشتركة 
كعوامل للتكامل الثقافي. وريما كان 
كلاكهون (1107١)إإصاحب‏ واحد من 
أعظم الاسهامات فى استخدامه 
لمفهوم القيمة. حيث عرفها بأنها: 
«تصور صريح أو ضمنيء خاص 
شد اوامسيد لجشافة عمنا هو 
مرغوبء يؤثر على الاختثيار من بين 
البذاكل الطووحة ين انشاط: ووسائل: 
وغايات الفعل». وكلاكهون هو 
صاحب مفهوم «التوجهات القيمية» 
التى تعنى مركبات منظمة من القيم 
التى تطبق على قطاعات عريضة من 
الحياة وتمثل عاملاً جوهريا فى 
تحقيق التكامل الثقافى. كما ذهب 
ردفيلد وغيره إلى تأكيد الاهتمام 
بالقيم ورؤية العالم كموضوع 


لام 


رئيسى من موضوعات البحث 
الأنثروبولوجي. 

وهنا يتفق الوظيفيون البنائيون 
البريطانيون ومنظرو الثقافة الأمريكيون 
فى افتراض التكامل والتوازن كمعيار 
أساسيء مما قادهم الى افتراض وجود 
اناق قيمزة ستتاعمة ومكاملة قد 
بالنسبة لكافة أفراد المجتمع على امتداد 
كل الغصوى ولذلك ذسن تكان مل هذه 
الاتجاهات إلى التأكيد على وجود قيم 
وأنساق قيمية متعددة. ومتناقضة فيما 
بينهاء يل ومتصارعة مع بعضها 
البعض. ورفض هذا الفريق الزعم يأن 
القيم نمثل فى حد ذاتها قوة من قوى 
التماسك والتنظيم المؤثرة فى المجتمع أو 
فى الثقافة. بل ذهبا إلى اعتبار القيم 
نفسها تعبيرات عن قوى أخرى فى 


قيمة ١/2‏ 
انظر: قيمة تبادلية. قيمة العمل 
فائض القيمة. 


قيمة استعمالية عنالة؟؟ ع1[5 

يوجه الانتاج فى المجتمعات التقليدية 
الصغيرة عادة إلى القيمة الاستعمالية, 
وليس إلى القيمة التبادلية. ثم حدث فى 
الاقتصاد الرأسمالى أن طّمست القيمة 
الاستعمالية لصالح الانتاج المغترب من 
أجل القيمة التبادلية. انظر: نمط الانتاج 


المنزلىء الكفاف. الفاتض. 
القيمة التبادلية 
علد ٠١‏ عجممقططاء::]1 


تقبط ناريك القيسة الموادلية 
بالاقتصاد الكلاسيكى الجديدء والذى 
خرف قيمة الشتلاعة : بانها القنينة الى 
يمك هبادلتها هنا ويفصو تقد كازل 
ماركس للقيمة التبادلية. ونظريته 
الماركسية الاقتصادية. انظر: القيمة, 
تقديس السلع. الأنثشرويولوجيا 
الاقتصادية. 


الكاريزما 001 

السلطة الكاريزمية هى أحد الأنماط 
الثلائة للسلطة كما حددها ماكس 
قيير. وهى التى تعمد على الصفات 
الشخصية للقائد. ويظهر هذا النمط 
من القفيادة فى أوقات الأزمات 
الاجتماعية خاصة. وتعنى الكاريزما 
حرفي «هبة من السماء». ومن نماذج 
القادة الكاريزميين الأنبياء. والأبطال 
العسكريين: والقادة الثوريين. وتقائل 
السلطة الكاريزمية- كنمط مثائى- 
الشلطة الركنيهة والض امير عق 
نفسها فى البيروقراطية. ومع ذلك, 
فإن القيادة الكاريزمية تكون غير 
مستفرة فى جوهرهاء فيعد أن تمر 
المرحلة الأولى للأزمة الاجتماعية تدخل 
الكاريزما فى دور الروتينية حيث تحتل 
النظم البيروقراطية دور القيادة. 


كاهن. قس(") الكاولا 

تميز الأنثروبولوجيا الدينية بين 
نمطين من رجال الدين هما: الشامان. 
والكاهن. ويتميز الكهنوت يوجود 
وظيفة يمكن توليها عن طريق الوراثة 
و/ أو بعد قضاء فترة معينة من 
التدريب أو الدراسة الرسمية. 
فالوظيقة ومؤسسة الكهنوت هى التى 
تمنح السلطة والقوة للكاهن. وليست 
قوته الكاريزمية الخاصة, كما فى 
حالة الشامان. ويلاحظ أن السلك 
الكهنوتى قد بلغ مستوى عاليا من 
النمو والتطور فى المجتمعات المعقدة 
ذات البناء الطبقيء وإن كان من الممكن 


أن تجو 0 يكبا في 


التكنولوجي. ولكنهافى مكل هذه 


() يقصد بالكاهن رجل الدين فى التعريف المشار إليه فى هذا المدخلء دون أن توحى الكلمة 
ذاتها أو المرادف المذكور بتخصيص الحديث عن دين معين. كالمسيحية مثلاً. ويتعين فى جميع 
الأحوال أن ننيه إلى أن الدين الاسلامى لا يعرف نظام الكهنوت بالشكل الموجود يه فى بعض 
الديانات الأخرى. كالمسيحية. ومع ذلك يمكن القول بشكل مبسط أن الاسلام يعرف علماء الدين 
(الذين يُعدون فى مؤسسات رسمية ويمعايير محددة. ويؤدون واجبات محددة) ولكنه لا 


يعرف رجال الدين بالمعنى الكهنوتى الدقيق. 


(الحرر) 


يمن 


الحالة تكون أقل تميرا بالطايع 
اطار مؤس سي. وبلاحظ فى 
ا لكهنوت قى اطار رسمي داخل 
يلاحظ أن الكهنوت يؤدى فى الغالب 
عدر عن الوظاكق السسياسية 
والإيديولوجية المهمة. إلى جاتب 
الوظائف الدينية أو الروحية الظاهرة. 
الكتابة ل 
انظر: معرقة القراءة والكتاية. 


الكتابة الإثنوجرافية 
مخ عتطمورعمسطار] 
كان الأنثرويولوجيون لا يظهرون 
امكجانا صرمها بالاتسو كراسي 
كنصوص مكتوية. وغاليا ما كانوا 
يعتبرون الإثنوجرافيا مرادفة 
للدراسة الميدانية. أو كوسيلة للبحث 
ولمكية :تجرة لقو جم وض 
ماركوس. وكوشمان فى مراجعة لهذا 
الملوضوع )١1985(‏ «الواقعية 
الإتنوجرافية» التى كانت نمثل الشكل 
المقيول للكتابة الإثنوجرافية طول 
الستين عاما الماضية. فى الدوائر 


الامتويكنة والبرطافية وكات هده 
الؤاقعية الإكتوجسزافينة القن كأكرت 
جزئيا بتراث كتب الرحالة» وبالتقارير 
العلمية (المونوجرافية)- من ناحية 
أخري- تمثل اتفاقاً ضمنياً على عدم 
الاعتراهن أو حلي الانجا اله 
أو البلاغية فى الإثنوجرافيا صراحة. 
ويميز ماركوس وكوشمان بين هذا 
الأسلوب القديم وبين «الإثنوجرافيا 
الشكويكيية ؛ الف :ندات فى 'اللستواف 
الأخيرة فى لكوي بعاد دا 
الأشعال الف صتصية وكوت تزاف 
يمصطلحات الكتابة الإثنوجرافية. 
وتحظى الإثنوجرافيا التجريبية 
بتشجيع جرئى من نظريات القلسفة 
والتعلم. ومن الاعتراض على الغموض 
التنقليدى فى «فن الإثنوجرافياء» الذى 
لم يشجع على الدراسة الدقيقة لهذا 
النشاط الأنكرويولوجى الحيوي. 
وكانت أعمال كليفورد جيرتز 
2) عظيمة التأثير فى تطور 
الإثنوجرافيا التجريبية التى أصبحت 
مَتسرا للمثاقشنات التعلقه بالقضنانا 
النظرية والفلسفية والمعرفية. فى نفس 
الوقت الذى استمرت فى أداء المهمة 
التقليدية المتمثلة فى تفسير الثقافة. 
وقدم بعض الإثنوجرافيين- مثل 


بيقتسون- أساليب جديدة لعرض 


كلاد 


النصوص المكتوبة. والتجديدات التى 
استمرت وتطورت فى أعمال 
الأنثروبولوجيين الحساسين 
للاتجاهات الفلسفية والأدبية. وفى 
الانثرويولوجيا النقدية أيضا. 


كثافة راس المال 
إاأكمعناس] لمختمد0) 

نسبة رأس المال إلى العمل فى 
الانتاج. ويتجه التطور التاريخى 
للرأسمالية نحو مزيد من تكثشيف 
التكنولوجية. ولكن هذا النمودذج لا 
ينطبق على دول العالم الثالث حيث 
يندر رأس المال فى مقابل وفرة 
العمل. انظر: التكتولوجيا الملائمة. 

كحول امطامعام 
انظر: شرب الكحوليات. 


الكراى وزنواشق 

شاع هذا الملصطلحء مثل غيره من 
الأسماء القبلية (أوماها 01322, 
والإيروكوا ؤ105نا1:00.. الخ) فى 
الاستخدام الانشروبولوجى العام 
كتعريف لنمط من أنماط مصطلحات 
القرابة الملعروف عند هذا الشعبء 
والذى يشابه فى ملامحه البنائية 


المصطلحات الواسعة الانتشار عند 
شعوبي أخرى. إن نمط الكرأو 
كمصطلح قرابى هو أحد تنويعات نمط 
يتسم بالتشعب والدمجء ويمكن القول, 
أنه يميز الأقارب قى خط الأب عن 
الأقارب فى خط الأم. ولكنه يخلط 
الأخوة مع الأقارب للجاتبين. 
بالاقسافة: إلى أن متصنطتهنات: تفط 
الكراو تقوم بتحريف التصنيف 
القرايبى لمصطلحات أبناء العمومة (أو 
الخؤولة) المتقاطعة. ويرجعها إلى 
أجيال مختلفة. وهكذا بينما يدمج أيناء 
العمومة (أو الخؤولة) المتوازية مع 
الأخوة. يصنف أيناء العمومة أو 
(الخؤولة) الملتقاطعة كأقارب للجيل 
التصاعدى الأولء بالنسيةلأيناء العمة, 
والجيل التنازلى الأول: بالنسبة لأبناء 
الخال. وهكذا تقدم مصطلحات تمط 
الكراو المعادلات التالية: 

ابن العمة - أب 

بنت العمة - عمة 

ابن الخال - اين 

بنت الخال- اينة 

وكثيرا ما ربط الأنثرويولوجيون 
هذا النمط من الملصطلحات القرابية 
بنظم الانتساب لفرع الام. وقد قيل 
فى هذا الصدد إنه طالما أن الفرد فى 
هذه النظم يرث ملكية أو مكانة خاله. 


قمن المنطقى أن يصنف أيضا أبناء 
خاله كأبناته. غير أن الدراسات 
اللاحقة أوضحت أن مصطلحات 
القرابة لنمط الكراو لا ترتبط دائم) 
بالانتساب فى فرع الأم؛ وذهب 
أصحاب نظرية التحالف إلى أنه يجب 
أ مقط تاتناظ الكتسالف وفمةبة 
خاصة يزواج أبناء العمومة (أو 


الخؤولة) المتقاطعة لفرع الام أى 
التحالف اللامتمائل. 


كرويرء القريد لوييس(41/1١‏ - وده 
كذاع 1 0ع1لى برعطعو]1 
الأمريكية الذين ارتيط اسمهم بيواس 
فى مقدمتها الاهتمام بالجانب 
التاريخى للأتثروبولوجياء واتسمت 
اهتماماته بالميل إلى دراسة الثقافة 
كتشكيل. وحاول أن يقدم فهما عام 
شاملا لهذه «التش كيلا ت» وتطورها 
الانثروبولوجيا فى جامعة كاليفورتيا. 
كاليفورنيا. وغالبا ما يتهم كروبر 


بأنه من دعاة الحتمية الثقافية, لأنه 
تبنى الرؤية التى تنظر للثقافة ككيان 
فوق عضوى. وساهمت دراساته حول 
الارتباطات البيئية للمتاطق الثقافية فى 
تطور الايكولوجيا الثقافية. وكان أول 
من استخدم مفهوم التشكيلات أو 
الأنماط الثقافية الأساسية التى يمكن 
تحديدها تأسيسا على الجوانب 
الثقافية البارزة وعلى «الأسلوب». 
ومن أهم أعم ال كروير: 
#الأتكروبو الو خا (1590) ممدخل 
إلى دواسيئة هفرة كاليسفيورفيئاء 
(1575). و«تشكيلات النمو الثقافي» 
(1545). 


الكقاف اك 

مع أن فكرة الكفاف. و«اقتصاد 
الكفاف» أو «الاقتتصاد المعيشي»». أو 
«الزراعة المعيشية» من الأفكار التى كثيرا 
ما تستخدم. إلا أن ذلك يتم دون وعى 
كاف بالمشكلات النظرية المرتبطة 
بتعريف «الكفافء أو الفائض. ويعنى 
استخدام هذا المصطلح ان الاقتصاد أو 
النسق التكنولوجى الذى نصفه بصفة 
المعيشى يقتصر على اشباع الاحتياجات 
الأساسية أو الأولية للمنتجين. ولكى 
نعرف تلك الاحتياجات الأساسية 
يتعين أن نأخذ فى اعتبارنا المعايير 


ؤلاة 


الاجتماعية والثقافية التى تدخل فى 
تعريف المستوى الحدى لاستهلاك كل 
فردأو ك ل أسرة. وقدأوضحت 
الانشروبولوجيا الاقتصادية أنه لا 
بوجد نشيء اسمه الاقتصاد المعيشى 
الحقيقيء. حيث يوجد فى كل نمط من 
أنماط النظم الاقتصادية فائض من 
الانتاج يزيد عن الاحتياجات المباشرة 
(العاجلة) للأسرة. وقد يخصص 
للانفاق على الطقوس أو على أعباء 
الهيبة. أو لخدمة المجتمع أو للمقايضة 
على سلع أخري. وهذا الفائض فى 
الانتاج يستهدف جزتيا تأمين الجماعة 
ضد المشكلات الانتاجية العابرة التى 
قد كوش على يمشن افرانها أو عَلَسهم 
جميعا. كما يمثل هذا الفائض عنصراً 
حيويا فى تأسيس العلاقات 
الاجتماعية والسياسية والتعبير عنهاء 
وكذلك فى أداء الالتزامات الدينية, 
والشعائرية. والطقوسية فى أحوال 
0 


كلاكهون. كلايد (15350-1515-0) 
23كآ ع170) رسطمطاعسك1 
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علم من أعلام الأنثروبولوجيا 
الثقافية فى أمريكاء قدم إسهامات 
مهمة ومؤثئرة فى نظرية الثقاقة 


والشخصية وفى دراسته حول الهنود 
الدراسات الكلاسيكية, قيل أن ينتقل 
إلى تخصص علم الانشروبولوجيا. 
واهتم عبر مسيرته الأكاديمية يدراسة 
القيم, والشخصية. والدين. 


كلام طاعععم5ك 
مصطلح يشير إلى السلوك اللغوى 
فى مقايل اللغة, التى تعنى القواعد أو 
الأنماط الحاكمة لهذا السلوك (الكلام). 


الكلية مكنا ]1 
أو الاتجاهات التى تؤكد على أن 
الظواهر الاجتماعية أو التاريخية يتعين 
تفسيرها وفهمها فى ضوء السياق 
الكلى الذى يشملها. ويتعارض هذا 
المصطاح مع بعض المصطلحات 
الفردية المنهجية. التى تؤكد على 
أن تفسير الظواهر الاجتماعية إلى 
يجب أن يخفض إلى مستوى 
الأنثروبولوجيا عموماً بأنها 
بالسياق الاجتماعى والثقافى 


الكلى عند تفسيره لينية وأنماط 
الجماعة الانسانية وسلوكها. 
والملاحظ على أى حال ان 
الانتقادات الحديثة للنظرية. سواء 
لحراث الأنثروبولوجيا الثقافية 
الأمريكىء أو لاتجاه البنائية 
الوظيفية البريطائي: آاخدت تؤعد 
على الحاجة إلى دراسة العلاقة 
الجدلية بين الفرد والمجتمع أو بين 
الفرد والثقافقة. وسعت محاولات 
عديدة داخل نظرية القعل وداخل 
الأنثترويولوجيا النفسية وغيرهما 
من الميادينء إلى تطوير أدوات 
نظرية أكثر دقة. داخل علم 
الانتروبولوجياء لدراسة العلاقة 
بين الفرد والسياق الكلي. 


الكتية يبالاين 02313 هاء 1" 
للشخص (ذكرا أو أنثي) بابنه (أبو 
محمك. وأم محمد). وقد قدم أوفؤج 
كابلان 1308م3غ1.0.1 تفسير؟ لهذه 
الممارسة )١19377(‏ باعتيارها سمة من 
سمات أنساق تنظيم الأقارب, التى 
تبرز روابط القرابة الدموية عن طريق 
إبراز الارتباط بالابناء. فالزوجة التى 
تشير إلى زوجها.ء مثلاً باسم «أبو 
محمد أو «أبو الولادء تؤكد صلة 


القرابة التى تكونت بميلاد هذا الطفل 
أو أولتك الأطفالء وتتجنب فى نفس 
الوقت الاشارة إلى رابطة المصاهرة 
(أي: ذوجي). 
كنئيسة طععسسط 
مركب من المؤسسات الدينية تقوم 
على رجال الدين المتفرغين» وينتمى 
إليها أتباع العقيدة أو أتباع رجال 
الدين. وعموما فإن المصطلح يستخدم 
للدلالة على وحدات العبادة فى الديانة 
الملسيحية:, وقد يطلق أيضا على 
الروابط الطوعية التى يقيمها أتباع 
عقائد معينة: وإن كان الأصوب أن 
نطلق عليها طرق دينية أو طوائف 
دينية. 
كوارث 011125 
كشفت الدراسة الأنكشرويولوجية 
للكوارث- مثل المجاعات والمواقف التى 
يترتب عليها تصدع اجتماعى ومادى 
حاد- عن أن هذه الحوادث «الطبيعية» 
هى فى جزء كبير منها أحداث 
اجتماعية وسياسية فى طبيعتها وفى 
أصلها. إن كثيرا من ٠«الكوارث‏ 
الطبيعية» تنجم إلى حد ما عن التدخل 
البشرى فى البيئة الطبيعية وفى 
النسق البيئي. إن معظم هذه الكوارث 


-ممه 


- إن لم يكن كلها- يمكن التنيق به 
قبل أن يصل إلى مرحلة الأزمة. 
وبالمثل فإن الافتقار إلى التخطيط 
والقدرة على توقع الأزمات المحتملة 
يجعل أآثارها شديدة القسوة. ويمكننا 
أن نتبين أن هناك فروقا جوهرية 
(بالنظر إلى المكانة الاقتصادية 
والاجتماعية) فى التأثيرات المتباينة 
الناتجة عن الكوارثء وذلك عندما 
نتأمل مثلا تأثير الكوارث المتباين 
على جماعات الصفوة التى تنتمى إلى 
الطبقة الوسطى الحضرية: أو على 
فقراء الحضر أو الريف. 


كوميادرازجو 60111020112280 

مصطلح اسبانى يمكن ترجمته إلى 
الآبوة المختلطة. ويشير هذا المصطلح 
فى اسبانيا وفى العالم الجديد الناطق 
بالاسباننة إلى العلاقة التى تقوم بين 
الآباء الحقيقيين واباء العماد. وهى 
علاقة غالبا ما تكون أكثر أهمية 
ووضوحا عن تلك العلاقة القائمة بين 
أباء العماد وأبناء العماد. كما يشير 
المصطلح أيضا إلى القرابة الطقوسية. 
وقد تفسر الكومبادرازجو على أنها 
نموذج للتعاقد الثنائي. بمعنى أنها 
تمثل نموذجا للأساليب المختلفة التى 
يستطيع الفرد من خلالها توسيع 


شبكة علاقاته الشخصية عن طريق 
توسيع علاقاته القرابية لتشمل 
أشخاصا ليسوا أقارب له. ويمكن 
تصنيف علاقات الكومبادرازجو وفقا 
للمكانة الاجتماعية للآباء الداخلين فى 
هذه العلاقة,. فقد تنهض العلاقة على 
أساس المساواة الاجتماعية 
والاقتصادية.ء وذلك يهدف الحصول 
على الدعم المتبادل والمساعدة المتبادلة, 
كما قد تقوم مع آباء ذوى مكانة أعلى 
(انظر: الولاية. الرعاية) وذلك بهدف 
الحصول على امتيازات أو اكتساب 
مصادر قوة اضافية فى اطار المجتمع 
المحلى. وققدأشار بلوش 18106 
وجو 56ظ عع نان فى المسح 
الذى أجرياه حول هذا الموضوع عام . 
)١948١(‏ إلى وجود اتجاهين 
أساسيين لتحليل علاقة 
الكو مبادرازجو: الاتجاه الأول هو 
التتحليل من وجهة التنظر 
السوسيولوجية. وهى تحليل 
للعلاقات التى تتشكل من خلال 
تنظيم الكومبادرازجو فى اطار 
شبكة من العلاقات الاجتماعية. أما 
الاتجاه الثانى فهو التحليل الرمزى 
للكومبادرازجوء وللتقابل القائم بين 
القرابة الروحية والقرابة الحقيقية. 
وعلى المستوى السوسيولوجِى 


يتخذ الكومبادرازجو كنظام أشكالاً 
شديدة التنوع. كما يؤدى وظائف 
عديدة متنوعة. وقد أوضح بعض 
الأنثروبولوجيين التنوع التاريخى 
والجغراقى للكوميادرازجو 
كالجوائتب الطبقية لهذا النظام 
باعتياره عتنصر تفاعل بين طيقات 
المجتمع وبعضها البعض. أو بين 
أعضاء نفس الطبقة الاجتماعية., أو 
فى استخدامه فى خلق أو دعم 
العلاقات الاجتماعية وهلم جرا. 
وقد ا عمتسن ككسن من الككات 
الكومبادرازجو شكلاً من أشكال 
العلاقات الشخصية الطقوسية التى 
تتبطن بقدر من الهدف النقعي. من 
ناحية ثانية, أوضح آ خرون 
الأساس الرمزى والإيديولوجى 
للكومبادرازجو والذى يمثل دائما 
العامل الأساسى فى تتوعها 
التاريخى والثقافى. فقد ريط بيت 
ريفرز عن اأزط.ل (١/ا19١)‏ على 
سبيل المثال بين الكومبادرازجو 
والتعميد. كما ريط بينه وبين الاسم 
أو الشخصية الاجتماعية التى تمنح 
للفرد من خلال القرابة الطقوسية. 
أما جيدمان 5.0100650313 فقد ربط 
بينه وبين فكرة الطبيعة المزدوجة 
للانسان ككائن روحى ومادي. 


وبينه وبين أفضلية الآباء الروحيين 
على الآباء الحقيقيين. وهكذا يخلق 
الكومبادرازجو وفقا لوجهة النظر 
هذه شخصية اجتماعية أو قانونية 
خارج اطار الشخصية الحقيقية. وقد 
ربط بلوش وجوجنهايم ايديولوجية 
الكومبادرارجو برمزية علاقات 
النوع (ذكور- اناث). كما ربط 
بينهما وبين إعادة الميلاد الطقوسى 
بشكل عام. حيث ذهبا إلى أنها تعمل 
على التقليل من قيمة الميلاد الطبيعى 
للاناث وتستعيض عنه بإعادة مبيلاد 
طقوسى يتحكم فيه الرجال. انظر: 
التمائل الجنسى الطقوسي. 

الكوميونات 205 هذ2) 

تتوحد الكوميونات المعاصرة فى 
أوربا والولايات المتحدة بشكل عام من 
خلال الحركة الثقافية المضادة. وهى 
تعبر بدرجات متفاوتة عن رفضها 
لأنساق القيم والعلاقات الاجتماعية 
السائدة فى المجتمع ككل. وتمثل هذه 
الكوميونات نماذج لتعليم الأعضاء ما 
اصطلح على تسميته العلاقات 
الشخصية المشاعية (حسب وصف 
تيرنر) القائمة على التضامن 
والشناواة: تمعز الكومفوتات 
بالمشاعية فى الملكية واستخدام الثروة 


والمواردء كما تتميز بتخطيها للحواجز 
الطبيعية المتبعة فى تقسيم العمل بين 
الوحدات المنزلية والأسر. ويرجع 
تاريخ الكوميوتات إلى جماعات 
متو تلو ذه ل الاشتم > ين 
واليوتوبيين وغيرهم ممن حاولوا 
اقامة مجتمعات صغيرة وفقا لعدد 
كبير متنوع من الايديولوجيات 


كونت. أوجيست -١1/44(‏ 1481) 


الاك ,00111 

عمل هذا الفيلسوف وعالم 
الاجتماع الفرنسى مع سان 
سيمونء: وقد صك كونت مصطلح 
علم الاجتماع, كما قسم علم 
الاجتماع إلى قسمين. قسم خاص 
بدراسة الاستاتيكا الاجتماعية 
وآخر خاص بدراسة الديناميكا 
الاجتماعية. وقد دعا كونت إلى 
الدراسة العلمية للمجتمع والتاريخ 
وفقا لمناهج الفلسفة الوضعية 
(مشثلا لالا14١).‏ وقد ارتبط هذا 
بمخططه التطورى عن الأشكال 
الاجتماعية الذى ضمنه ثلائة أتماط 
أساسية من المجتمعات هي : المجتمع 
العسكري. والمجتمع القانونيء» 


والمجتمع الصناعي. ويصاحب كل 
نمط من هذه الأنماط الثتلاث 
للمجتمعات ثلاثة أنماط للتفكير هي: 
التفكير اللاهوتي. ثم التفكير 
الميتافيزيقي. وأخيرا التفكير 
الوضعى أو العلمي. ‏ _ 


كوندرسيه. مارى جان انطوان 
نيكولا كاريتا )١7514 -١1/457(‏ 
لتق ل ©1211 راعع020601 © 
أقاترةن) عقاوم 1ل عستماسم 
يعد الماركيز كوتدرسيه أحد 
الشخصيات البارزة فى حركة 
التنوير الفرنتسية. وكان هذا 
الفيلسوف, وعالم الرياضيات, 
والعالم الاجتماعى يرى أن 
التاريخ (والتقدم) هو ثمرة تطور 
ونضج الفكر الانساني. وذهب 
كوندرسيه إلى أن الغرض من 
دراسه التاريخ هو اكتشاقف 
وتطبسيق قوانين التقدم الانسانى 
التى قسمها إلى عشر مراحل 
للتطور تتجه نحو حكومة ومجتمع 
أكثر ترشيدا. وقد أثرت وجهة نظر 
كوندرسيه على كونت وغيره من 
العلماء الاجتماعيين. 


نوك 


كيان رتاسى (اكبر من القبيلة)!") 

ل 1ع لطا 

غالبا ما يستخدم هذا المصطلح فى 
المخطط التطورى لتصنيف الأنماط 
خاصة من خلال أعمال سيرفيس 
عه رع 2.1.5 (1915). ويعتبر 
الكيان الرئاسى أحد مستويات 
التكامل الاجتماعى الثقافى الذى 
يأتى فى أع قاب نظام القبيلة. 
ويتصف الكيان الرئاسى بالتخصص 
المتزايد فى تقسيم العمل. وظهور 
الطيقات الاجتماعية. أو على الأقل 
الطبقات الاجتماعية الجنينية. وينظام 
اقتصادى يقوم على إعادة التوزيع. 
وعلى خلاف الأنساق السياسية التى 
بلازعيم والتى توجد فى المستوى 
القبلى من التطورء فإن الكيان 
الرئاسى له سلطة مركزية تجمع 
عددا من المجتمعات المحلية. ولكنها 
على خلاف الدولة. لا يكون لها 


السياسية. ويوجد فى الكيان 
والتكنولوجيا الزراعية والانتاجية. 
مع خلق فرص التفرغ الكامل فى هذه 
المجالات والمحافظة عليها. وغالبا ما 
النبيلة المرتبطة بالأمراء وأسرهم أو 
الرئاسية بتطور نظام الرق. العيودية 
(كما فى منطقة الساحل الشمالى 
الاجتماعن الرعيظ بالكيان الركاسي: 
تلك النظم التى وجدت فى الكاريبى 
وفى أمريكا قبل الغزو الاسباتى, 
وفى الكيانات الرئاسية التقليدية فى 
بولينيزيا. 


(©) يمكن ترجمته بمصطلح نظام الملك استلهام) من ابن خلدون الذى وصف نظم ما بعد 
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بيرونب. 


(الترجم) 


اللاتيفوندياء مزرعة كبيرة 
#1 
يرجع هذا المصطلح إلي أصول 
لاتينية. ويعني «المزارع الكبيرة». 
ويس تخ دم للدلالة علي نظام من 
حيازة الأرض تقسم فيه الأرض إلي 
ملكيات كبيرة تملكها و/ أو تديرها 
جماعة صفوة صغيرة وتستخدم قوة 
العمل. ويمكن أن تعمل قوة العمل هذه 
بأجرء كما يمكن أن تتكون من العبيد 
أو أي شكل من أشكال العمل المسخرة 
أو الحرة التي ترتبط بالنظم الاقطاعية 
أو شبه الاقطاعية. ويدل المصطلح 
المقابل لمصطلح اللاتيفونددا على نمط 
الملكية الذي يعتمد علي تقسيم الأرض 
إلى ملكيات صغيرة. 


اللاجئثون ع1 

هم أشخاص يضطرون تحت تأثير 
الضغوط الفيزيقية, أو الاقتصادية. أو 
العسكرية. أو السياسية إلي ترك 
الإقليم الذي يقيمون فيه أو بلدهم 
الاصلي والانتقال إلي أقليم آخر أو 


بلد آخر. لذلك يمكن أن تتم تحركات 
اللاجئين بسبب ظروف المجاعات. أو 
الاضطهاد السياسى لجماعات سلالية 
معينة أو لغيرها من الجماعات, أو في 
أوقات الحروب.. الخ. ومن مشكلات 
المهاجرينء خلاف المشكلات الناجمة 
غن' الهنجرة العغازيةة الطبيهنة غير 
الاختيارية لحمركتهم. والظروف 
الخاصة للأزمة الااجتماعية 
والاقتصادية والسياسية. والتي تخلق 
ما يعرف بمشكلة اللاجئين. ويمكن أن 
تقدم النظرة الأنثرويولوجية 
تطبيقات مهمة فى اتخاذ القرارات 
اللاجئينء. لأن مشكلات الصراع بين 
الشسلالات كخدرا ما صكل سمة مهمة من 
سمات موقف الهجرة. 

لا شعوري كا 00ظظ11ظ2 

في نظريات فرويد وأتياعه في 
التحليل النفسي يفترض أن الآداء 
العقلي لوظائفه ينقسم إلي ثلاثة 
مجالات: العقل الواعيء الذي نعى به, 


والمجال تحت الشعوريء الذي لا نعيه 
ولكننا يفكن أن "تستدعيه إلى متجال 
الشعورء والعقل اللا شعوري الذي 
يكون مضموته عادة غير متاح أو لا 
دوجد وعى به 


لا مساواة 120112117 

تعد اللامساواة الاجتماعية ظاهرة 
ملازمة لتصنيف البشر طيقا لأاسس 
مختفة من المكانة. والقوة. والهيية. 
ويرى بديريمان 861761128 أن 
اللامساواة تنشأ كظاهرة اجتماعية 
في الادراك والتقويم الطبيعي للبشر 
بوصفهم بشرا متفاوتين (15481). 
وأطلق على التعبير السلوكي عن 
اللامساواة مصطلح «الهيمنة.. كما 
أطلق على الظاهرة المزدوجة المكونة 
ذخ الونيدكة: واللأ بارا يخضولله 
«اللامساواة الاجتماعية». ويستخدم 
يعض المؤلفين مص ططلح ٠‏ التدرج 
الطبقي» لوصف المجتمعات:أو الدول 
ذات الأساس الطبقيء. ويقصرون 
استخدام مصطلح اللامساو اه أو 
«التراتب» للدلالة على الملجتمعات 
السابقة على الدولة. وات تقسيم 
العمل وتوزيع المكانة وعلاقات 
اللامساواة الاجتماعية. داخل 
مجتمعات المساواة. علي معايير مثل 


العمرء النوع. القدرات الشخصية, 
ولاتشكل هذه المعابير معابيير تراتب 
أبدية. أما داخل مجتمعات التفاوت 
الاجتماعي فتتخذ اللامساواة طابعا 
مؤسسيا. حيث ترتكز على سلسلة من 
تظح المكانة الكدرجة التى قد ترتيظط 
بعلاقات القرابة أو بأدوار مهنية معينة 
يؤديها الفرد. كأن يكون كاهتاً 
أؤمكاريا وتتامس اللامسساؤاة 
الاجتماعية داخل المجتمعات الحديثة 
علي التدرج الطبقي» حيث يتم تصنيف 
المشن يداد على شراكم والمافة :لاتمتضد 
علي العمر أو الجنس أو القرابة. 
وتحتوي أشكال التدرج الطبقي 
الاجتماعي علي الطبقة, والطائفة, 


والجماعة السلالية. 
اللامعيارية 10م 


استخدم دوركايم هذا المصطلح لأول 
مرة للاشارة الى حالة فقدان المعايير. 
أي افتقاد الجماعة للفضيلة أو حالة 
تضارب المعايير في المجتمع. وتبني 
ميرتون هذا المصطلح معرفا إياه بأنه 
يمثل حالة التضارب بين الغايات التى 
يحددها المجتمع لأفراده من تاي 
والمعايير التي تحكم وسائل بلوغ تلك 
الغايات من ناحية أخري. وحسب 
النظرية الاجتماعية الوظيفية يتوقف 


لين 


غياب المعايير الجمعية أو الصراع 
الذي ينشأ بين المعايير المتضاربة علي 
مقدار الانحراف القائم في المجتمع. 
وعلي هذا الأساس ربط دوركايم 
معدل الانتحار بوجود اللامعيارية في 


بيئات اجتماعية محددة. 


اللامعيارية في الزواج 8521113ه/ 
عدم وجود قواعد للزواجء بمعني 
نظام لا يتأسس علي الزواج الداخلي. 


الخارجي. 
اللعب تالف 
انظر: الدراسة الانكر ويولوجية 
للعب. 
اللغة 1 
مصطلح يشير الي نظام التواصل 


اللفظى الفريدء الذي يستخدمه البشر, 
ويم بأنه نظام ذو درجة عالية من 
التتخصص والتطور المستقلء كما 
يتسم يأسلوب معقد في استخدام 
الرمز وبطبيعته التحكميه 
(التواضعية). وكثيراً ما ينطبق هذا 
المصطاح علي الأنماط الأخري من 
نسق التواصل التي تتسم بيملامح 
رمزية أو سيميوطيقية (علامية) 


ونحوية. لذا يمكن الحديث عن 
«اللغات» المصنوعة التي يستخدمها 
الكمبيوتر. كما يمكن أن تطلق علي 
أنساق الرموز التي يستخدمها البشر 
أو غير البشر «لغة». لكن هذا المصطلح 
يستخدم داخل علم اللغويات بمعني 
تقني أكثر تحديداء حيث يعني كل 


أشكال التلفظ الممكنة التى يحكمها 
نظام نحوي معين. انظر: علم اللفة 
والانثروبولوجيا. 

اللغة الكريولية 01 


اللغة الكريولية لغة مختلطة. أي تمثل 
مزيجا من لغتينء ينتج عن الاتصال 
بين شعبين. وتنمى اللغة الكريولية 
عادة من اللغة المبسطة. لذلك يمكن 
تمييز الاثنتين من خلال مستوي 
التعقيد في كل منهماء فعلي حين تكون 
اللغة المبسطة وسيلة للاتصال بين 
جماعات لاتشترك فى لغة مشتركة, 
فان اللغة الكريولية 5 جديدة في 
كوعوا: وقد متكي مسن طلم اللقة 
الكريولية أيضا في أمريكا اللاتينية 
ومنطقة الكاريبي للاشارة الي أبتاء 
السلالة التحليةة المتخذزة من أسين 
أوربية. وقد عرفت أمريكا الجنوبية 
في مرحلة الاستعمار الأسباني 
تقشيم] هار ماين الممتامنات 


الاجتماعية تيعا للأصل: بين الأسبان, 
والأسبان الخلص المولودين في 
أمريكاء والمخلطين (من أبوين أحدهما 
أوربي والآخر هندي أمريكي).» 
والهتودء قكل متهم له ح قوق 
وواجبات خاصة داخل التدرج 
النشفاضي الأجنة ماعن شير 
المصطلح فى بعض أنخاء الولايات 
الشحصة إلى الكختوويية بحن اش 
ا 5 

لغة ميسطة ماع لضم 

تستخدم اللغة المبسطة كوسيلة 
للاتصال بين جماعتين أو أكثر 
لاتتحدث لغة مشتركة. وتتطور 
اللغات الممسطة عادة عن اللفات 
التجارية. وقد تتحول بمرور الوقت 
الى لغة كريولية أو إلى لفات 


اللغة والكلام 


علوتدة2 اعتاعهمآ 

تفرقة صاغها دي سوسير 
)١1511(‏ ع]1نا5كلاة5. قاللقة تعنى 
مجموعة من القواعد وأشكال التلفظ 
الممكنة التى تخضع لهذه القواعد. أما 
الكلام فيعني مجموعة أشكال التلفظ 


أو السلوك اللغفوى التى يمكن 
ملاحظتها فعلا.. وقد استخدمت هذه 
التفرقة أحيانا في دراسة الثقافة. حيث 
يري بعض المؤلفين أننا يجب أن نفرق 
بين الثقافة. بوصفها مجموعة من 
القواعد أو الاختيارات الممكنة من 
ناحيةء وبين أشكال الفعل أو السلوك 
التي يمكن ملاحظتها فعلاء من ناحية 


أخري. 


اللغويات الاجتماعية 
15 أناع ه 501011 
التعريف الضيق لهذا العلم أنه دراسة 
كيف ينقل كلام الشخص معلومات 
اجتماعية. وبهذا التعريف الضيق تدرس 
اللغويات الاجتماعية كيفية ارتباط 
المتغيرات اللغوية بالمتغيرات الاجتماعية 
الاقتصادية. أما التعريف الأوسع لهذا 
العلم فيشير إلي أن هذا الميدان يتضمن 
نظريات التفاعل الاجتماعي التي تفسر 
كيفية تأسيس الواقع الاجتماعي ونقله 
إلى الآخرين من خلال هذا السلوك 
الاتصالى. وبهذا المعنى يقترب هذا العلم 
اكتخرا) وقنة) من اللبراسسة 
الأنثروبولوجية لاثنوجرافيا الاتصال. 
انظر مواد: الإثنوميثودولوجيا. علم اللغة 
والاندروبولوجيا. 


اللغويات التحويلية, 
اللغويات التحويلية التوليدية 

5 تاكتناعسصارآ أمسمتأفسدم]اعمى1' 
-مع222) - اهتدهأ 2 تسمه أكمجة1 
125 أذ أناع انآ لاد 
النظريات اللغوية التي ترتيط باسم 
عالم اللغويات الأمريكي ناعوم 
تشومسكي )١1975(‏ والتي عارض 
بها النظريات السلوكية التي كانت 
تحاول تفسير اللغة في ضوء نظرية 
التتعلم وسلوك الكلام القابل 
للملاحظة. ورأي تشومسكي أنه من 
الضروري تفسير الاآداء اللغوي في 
ضوء الجدارة اللغوية. وتحاول 
نظرياته اس تكش اف القوانين 
الاساسية التي تحكم قدرة الانسان 
على تعلم الكلام واستخدامه. وخلق 
كلمات جديدة: والتمييز بين الكلمات 
ذات المعني والكلمات التي لا معني 
لها. وتفترض النظرية التحويلية أن 
هناك يناء عميقا وبناء سطحيا في 
اللغة. وأن القواعد التحويلية هي تلك 
التى تعمل علي التوسط بين مستويى 
البناء. فتتيح فرصة انتاج أو توليد 
0 تنويعة لا نهاية لها من 
الكلمات ذات المعني. هذا وقدأثرت 
نظريات تشومسكي تأثيرا بالغ علي 
تطور الانثروبولوجيا البنيوية 


والملعرفية. انظر: علم اللفة 
والانثروبولوجيا. 


لهجة 1111 
اللهجة تنويعة أو صيغة من لغة 
كعم كامرة جو افة المتساعنة ا 
كدي أعغينة أو مشرييتة معيدة امن 
الأفراد. وغالبا ما يقتصر استخدام 
هذا المصطلح علي الصور المختلفة عن 
اللغة اللقضجن إى الكخوية هذا ررم 
ان تلك اللغة الرسمية قد تعد هي 
ومنطى متعلمة: اق الحنوة نين ما يعد 
لغة مستقلة, وبين ما يجب تصنيفه 
على انه لهجة من نفس اللغة غاليا ما 
تكون غير واضحة:, لأن التمييز بينهما 
أمن تعشفي. كما اهو الجال علي :سيل 
المشال بالنسبة للهجات (أو اللغات) 


التي يفهم كل منها الأخري بشكل 


لوك. جون )17١5 -١71797(‏ 
الأول ,عكاءمآ 
ترجع شهرة هذا الفيلسوف 
الليبرالى والمنظر الاجتماعي الانجليزي 
في المقام الأول الي نظريته عن العقد 
الاجتماعي والتي ينظر من خلالها الي 
وظيفة الدولة علي أنها الدفاع عن 


الحقوق الطبيعية للأشخاص في 
الحياة. والحرية والتملك. ولقد لعبت 
نظريات لوك دور مسهما في تطور 
الفلسفتات السياسية ذات النعة 
الفردية. وفي مقالته بعنوان «دراسة 
عن الفهم الاسناتي: (--114) ذهب 
لوك الي أن الأفكار أصلها إمبيريقي 
واقعي وليس قطرياء فالعقل الانساني 
صفحة بيضاء يكتب عليها من خلال 
التعلم واكتكتساب الخيرة: انظن: 
التنوير. 


لوماكسء آلان -١1531١(‏ ...) 
دولخ 101137 
عالم أنشروبولوجيا ثقافية أمريكي 
له فضل الريادة في دراسة الموسيقي 
والرقص من منظور ثقافي مقارن. 
وقد ابتدع لوماكس طرقا لقياس 
ومقارنة الموسيقي (القياس المقطعى) 
والرقص (قياس وحدات الرقص) عبر 
الثقافات المختلفة. كما قال بوجود 
علاقة ارتباطية بين أشكال 
ومستويات الموسيقي والرقص من 
ناحية. وتطور المجتمع وتعقده من 
ناحية ثانية (انظر علي سبيل المثال 
مؤلفيه الصادر عام 1974. والصادر 
عام 19117). 


لونز بوريء فلويد جلين(5١15١-‏ ...) 
تتطع 21 11030 رواناتطكستام] 
عالم أنثشروبولوجيا لغوية أمريكي, 
اشتهر بأعماله فى مجال التحليل 
الشكلي الدلالي للأنساق القرابية 
(1لا15). 


لوي روبرت (116017-1847) 
.11 بانأعطه] رعتجكمآ 
أحد تلاميذ بواس الأوائل. كما 
اشتغل هذا العالم الاتثروبولوجي 
الشقاقي مع ويسلر :15516/لا خلال 
السنين الأولى لاشتغاله بالتخصص. 
تركزت دراساته الإثنوجرافية على 
الجماعات الهندية التي تعيش في 
منطقة السهول. ويعد مؤلفه «المجتمع 
البدائي. (1577) امتدادا لنظريات 
تووجان التطوزية.مواكندا: علي تنوع 
الأسباب والفسليات التتاريقية التي 
تؤدي إلي أنماط التوزيع الحالية 
للسمات الثقافية. وقد أكد لوي. شأنه 
شأن بواس. علي أهمية التفسير 
التاريخى لكل حالة. والبحث الميداني 
الذقيق؛ وتماشى التفسينات :زات 
النزعة التطورية. وتتضمن آعمال 
لو الركسيفة: جنوه الكراو الحمر: 
)١19*5(‏ و«تاريخ النظرية 
الاثنولوجية. .)١511(‏ 
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لويسء أوسكار )151٠ -19١15(‏ 
05623 ,16715 
عالم الانثروبولوجيا الثقافية 
الأمريكي الذي قادته دراساته 
للمجتمعات المكسيكية وغيرها إلي 
صياغة مفهوم ثقافة الفقر. ولم يقلل 
النقد المكثف الذي تعرض له هذا 
المفهوم.ء من التأثير الهام لتصوير 
لويس لحياة الأسرة والمجتمع بين 
الفقراء. ومن أعماله الرئيسية 
الأآخري «أطفال سانخيز عام 2,0١5531١‏ 
والقيدا عام 1577». 


اللياقة. الملاءمة 
انظر: تطور. تكيف. 


1100605 


ليتش. إدموند )1144-151١(‏ 
1 تلظ متك رطاعدع.آ1 
من علماء الأنثروبيولوحجيا 
الاجتساعية التريطانيت: كان اله 
دعائم الأنشروبولوجيا الاجتماعية 
الحديثة. كما كان كتايه: «الانساق 
السياسية فى مرتفعات بورماء 
(1458) مسؤتثرا في تطور 
الانشروبولوجيا السياسية. حيث 
والمعقدة بين الأنماط المثالية وأشكال 


الفسعل السياسي داخل السياق 
التاريخي. كما كان ليتش من أبرز 
العلماء الذين شرحوا أعمال ليقي 
شتراوس للناطقين بالانجليزية, 
وساهم في تطور اتجاهات نظرية 
تأثرت بالبنيوية في مجالات القرابة, 
والأنثرويولوجيا الرمزية. والاسطورة. 
وفى مجال دراسة الثقافة والاتصال. 
وشكل كتابه «إعادة التفكير في 
الأنثروبولوجياء )١937(‏ تحديا 
أساسيا من التحديات الى تمسدت 
للتسليم الكامل للوظيفية البنائية داخل 
الأنثروبولوجيا البريطانية؛ وقد تأثر 
ليتش بفهمه الخاص لأعمال ليقي 
خترازس كما كاك انه وطبيعة غفله 
الامبريقى. ومن أهم أعماله الأخري: 
ملزذاع اناطء (1511): و«أسطورة 
الخلق ومقالات أخريء ,)١139(‏ 
و«ليقى شتراوسء» )١917١(‏ وءالثقافة 
والاتصال» (19175). 


ليفي برولء لوسيان(1114-1461) 
لع أعتارآ يلطتحظ -ووع] 
فبلسوف قرنسى ازداد اهتمامه 
بالنظرية الأتاسير وروا سحيية 
والسوسيولوجية من خلال تحليله 
لطبيعة العقلية البدائية. وقد رأي ليقي 
برول (1177) ان الفكر البدائي 


يختلف إختلافا توعياء كما أنه قبل 
منطقي 21ن81م! -2:6 (وليس كما 
يفسر دائما على أنه غير منطقى 
لوءزعه!!1) من عط إنه لم يكن 
يفصل بين السبب والنتيجة. وقد 
تعرضت نظريات ليقي برول للكثير 
من النقد علي يد دوركايم 
ومالينوقسكي وغيرهماء علي الرغم 
من أن بعض الأنكروبولوجيين قد 
حاولوا الدقاع عنه مؤكدين أنه أشار 
الى اختلافات هامة فى الرشد بين 
المجتمعات المختلقة. ١‏ 


شتراوس, كلود(م -١٠‏ ( 

©1210 ) ,51131155 -الاع ]1 

أنكثروبولوجي قرنسى باررء ساد 
تأثيره بياعتباره أحد أعلام منظري 
البنيوية المشاهير. ليس فقط في 
الأنثروبولوجيا الاجتماعية والثقافية. 
ولكن أيض) في كل العلوم الاجتماعية 
والانسانية. وقد ارتحل ليقي شتراوس 
بعد دراسته للقانون والفلسفة فى 
باريسء إلي البرازيل. وسجل هناك 
خبراته بين الهنود البرازيليين في مؤلفه 
كنا 1م 300 5م1151 (الترجمة 
الانجليزية 06)/, وكذلك مؤلفه 
عمدلا علا مه 00مثالا (1514) الذي 


ليقي شترا 


يعتبر أحد الوثائق الأساسية الهامة في 
علم الأنثروبولوجيا. وفي مؤلفه «الأبنية 
الأساجاسية القنزلة» (عبظ عسام 
6 وترجم عام 1139) قدم ليقى 
شتراوس تجديدات نظرية هامة في 
دراسة الزواج ونظام القرابة. وفى أعماله 
اللاحقة اتجه ليقي شتراوس إلي تحليل 
التصموض الأزيدية حضي النيح اليقوي 
وربطها بالنظرية اللغوية؛ وتطبيقاتها علي 
مجالات أخري عديدة مع تأكيده المتزايد 
علي دراسة الفكر والرمزية. ونتيجة لذلك 


ألف كتاب «الأنثروبولوجيا البنيوية» 


ثم كتاب «الحويمية» (صدر عام 
7 وترجم الى الانجليزية عام )١9717‏ 
ونرجم الي الانجليزية عام )١115‏ في 
تتابع متلاحق (انظر أيضا: العقلية البدائية 
والتوتمية ). 2 
عن الميثولوجيا أو 3 لم الأساطير (ما بين 
)١1177 -4‏ والذي طبق فيه التحليل 
البنيوي علي عدد كبير من الأساطير, 
«الأنثروبولوجيا البنيوية» في عام 151 
(ترجم إلى الانجليزية عام /ا/91١).‏ 


وه 


لينتون. رالف )١5617-١455(‏ 
أصلجغ]1 رسمغاسان1 
عالم أنشروبولوجيا ثقافية 
اممدريكي دكل المى د حجال 
الانثروبولوجيا من علم الآثار. 
وكيا له دور هام في تطور 
مدرسة الثقافة الشخصية. وكان 
لينتون من الرواد الذين استخدموا 


مصطلحى المكانة والدور فى 


أيضا بالحاجة الى التأليف بين 
مختلف ميادين البمحث 
الانثروبولوجي من ناحية والبيانات 
الثقافية الاجتماعية من ناحية ثانية. 
ومن أهم مؤلفاته.. (دراسة 
الانسان)") )١1977(‏ وهالاطار 
التقافى للشخصية». ,)١556(‏ 
و«شجرة الثقافة»(*")(ه ك ك0). 


(©) ترجم هذا الكتاب الي اللغة العربية: لينتون. دراسة الانسان. ترجمة عبد الملك 


الناشف. المكتية العصرية. بديروت» 4,. ويقع في 5141 صفحة. 


(المحرر) 


قصة الانسان منذ فجر ما قبل التاريخ حتي بداية العصرالحديث, ترجمة أحمد فخري. 


القاهرة. مكتبة الانجلو المصرية, .197١‏ يقع في 477 صفحة. 


(اللحرر) 


4ه 


ما فوق الطبيعي 


الث للك 
انظر: دين. 
ا ف ذلك 


هناك نظرة الى الثقافة (أو المجتمع 
وهي تقوم علي أن الظواهر الثقافية 
أو الاجتماعية يجب أن تفسر في 
اجتماعية.ولايصح أن فل أو 5 
الايكولوجية. وكان دوركايم أول من 
طرح هذا الرأي (أنظرمادة: ظاهرة 
لجتفناعية) ثم تبثاها يعض علماء 
الأنثروبولوجيا الثقافية الأمريكيين: 
مثل كروبر. ولوي. وهوايت. وتبناها 


في دوائر الأنثروبولوجيا الاجتماعية 
البريطانية أصحاب المدرسة الوظيفية 
البنائية. ويذهب أحد الانتقادات 
الموجهة الي نظرية مافوق العضوي 
الى أنه طالما أن الظواهر الثقاقية توجد 
في الواقع الفعلي مرتبطة ومتداخلة 
فعلا مع أنواع أخري من الظواهر 
كالسيكولوجية أو الايكولوجية:» فإنه 
يتعذر الدفاع عن فكرة عزل الظواهر 
الثقافية وتحليلها مستقلة عن الظواهر 
الأخري. وقد ذهب الي هذا الرأي 
بعض علماء الاتثرويولوجيا الذين 
يرون أن الظواهر الثقافية لاتتمتع 
بوجود مستقلء ولذلك لايصح أن 
كداستها هالو كات مسيكلة. 
ويتطوي هذا الرأي نفسه علي 
مخاطرة أنه قد يؤدي هو نفسه الى 
اختزال (تخفيض) الظواهر الثقافية!". 
ومن الانتقادات الاخري ذلك الذي 


() يعرف مسصطفي سويف نزعة الرد أو التخفيض. أو كما أسماها الاختزالية, بأنها 
«الجهد الذي يبذله بعض الباحثين لتبسيط طرق البحث أو طرق تحليل العلاقات أو صياغة 
الفروض والنظريات والقوانين التي تصلح لتفسير نوع معين من الظواهر تصلح كذلك - 


هوه 


يربط نظرية ما فوق العضوي بنظرية المادة أو دورها الحتميء في مقابل النزعة 
الحتمية الثقافية, علي الرغم من أن امثالية. 
التفسيرات الثقافية. كما يذهب كابلان انظر مواد: المادية الشقافية. والمادية 
0م 2 .12 )١1115(‏ ليست بالضرورة الجدلية. والمادية التاريخية. 


التفسير العلمى. المادية التاريخية 
١‏ سكتلمفى)112 لمعتدمأكتل1 
ما قبل التاريخغ 2 812456013 هي تطبيق المادية الجدلية علي ميدان 
انظر: علم الآثار. التاريخ الانساني. ١‏ 
مادية 21151 ألمادية الثقافية 
يشير هذا اللصطلح إلي النظريات أو مكتلحتر )112 لدمسكلتكت 


الاجتماعية. التى تؤكد على أولوية الأمريكى مارقن هاريس )١91/5(‏ 


- لتفسير نوع أخر. رغم ما قد ييدو بين النوعين من تباين. راجع. ابراهيم بيومي مدكورء 
معجم العلوم الاجتماعية. الهيئة المصرية العامة للكتاب. القاهرة. 1515, ص .”١‏ 
ومن أبرز الأمثلة علي المحاولات الاختزالية التي قامت في ميدان الدراسات الاجتماعية 
محاولات تفسير الظواهر الاجتماعية بالرجوع إلي القوانين النفسية (جبرائيل تارد. وبعض 
أتباع مدرسة الثقافة والشخصية) أو تفسيرها بالرجوع إلي قوانين الأحياء (الممائلة العضوية 
عند هربرت سبنسر). أو إلي قوانين الفيزيقا (راجع سوروكين. النظريات الاجتماعية 
المعاصرة. .)١15174‏ 
ويشير مصطفي سويف. كذلك إلي أنه يدخل ضمن النزعة الاخنزالية محاولة تفسير ما يتم 
من تغيرات في جوانب النشاط الاجتماعي المتعددة بإرجاعها إلي التغيرات التي تقع في 
جانب واحد من هذا النشاط. كأنما هذا الجانب هو الأصل والجوانب الآخري فروع منه؛ أو 
كان وجوده حقيقيا أكثر من وجود غيره من الجوانبء مثال ذلك: تفسير حوادث الارهاب في 
التسعينات بالفقر كعامل وحيد أو أولء أى تفسيره بانعدام المشاركة السياسية للشباب. 
(اللحرر) 


الملدمن 


15 843710, الذي دعا إلى المادية 
الثقافية كاستراتيجية بحثية تربط بين 
كلوقن الالكرو وانوي الجاع 
الكقافية والأنثروبولوجيا 
الايكولوجية. وقد أسس هاريس 
تظاريتتة غلى انيدي مادج للواقع 
الاجتماعي مستمد من الأنثروبولوجيا 
الماركسية. ولكن نظرية هاريس علي 
خلاف الماركسية لونيك نظرية جداية. 
وبالاضافة إلي ذلك ارتكزت نظريته 
على الأممية المحورية للزيادة 
السكانية والضغط السكانى والضغط 
الايكولوجي في تحديد النظم 
الاجتماعية الثقافية. وهكذا ذهب إلى 
أن الثوابت البيولوجية التفسية 
للطبيعة الانسانية (مثل الحاجة الي 
الطعام وإلي العلاقات الجنسية, وإلي 
المثيرات العاطفية.. الخ) تعمل علي 
كلق اربع ريكونات أر مساةودات 
عالمية للتنظيمات الانسانية. وهذه 
المستويات هي: (أ) البناء التحتي أو 
ميدان الانتاج وإعادة الانتاج؛ (ب) 
بناء أو ميدان الاقتصا المنزلي 
السياسي؛ (ج) البتاء القفوقي 
السلوكي للعلاقات الاجتماعية؛ (د) 
البناء الفوقي العقلي أو مرجعية 
الملبحوث 5101 الذي يشمل الأهداف 
والقيم والمعتقدات.. الخ. 


وهذه المستويات هى نقسها 
مستويات متدرجة الحتمية, يمعني أن 
المستوي الأول يحدد الثانيء الذي 
يتدخل بدوره في تحديد المستوي 
الكالت: والذى وحدد: ايفن الستوي 
الرابع. وعلي أية حالء فإن الأسلوب 
الذي تتم به هذه الحمتمية بين 
المستويات المتتابعة, والتماسك الداخلي 
بينها:سازالت تجا إلى الؤيد من 
التفسير والإيضاح. 

والواقع أن نظرية هاريس تقسر 
غانة كتحتقيوبهن متستدرات ييه 
البيئية. وقد كرس جهده فيما أجراه 
من بحوث للبحث عن تفسيرات 
ايكولوجية لبعض الممارسات 
الغريبة و/ أو غير المنطقية مثل: 
تحريم بعض الأغذية. أو التابى وأكل 
لحوم البشر والتي جرت عادة 
الأنثروبولوجيين على تفسيرها 
كتعبيرات دينية أو رمزية. 


المادية الجدلية 
كد12 ادمعتاءء151آ1 
يُستخدم هذا المصطلح بصفة عامة 
للاشارة إلى صورة من النظرية 
الماركسية طورها إنجلز و! خرون. 
والتي تكد علي أن قوانين الجدل 
تحدد وتشكل كافة الظواهر والعمليات 


/أوه 


المادية. ولهذا يضع التفسير الجدلي 
في اعتباره الظواهر الطبيعية مثلما 
تمصوانن امك رسا وهات الطواهن 
الاجتماعية والتاريخية. وعندما تطبق 
لثادية الجذلية على "سوال مون من 
التاريخ الانساني يطلق عليها المادية 
التاريقية. 


ماركس. كارل (1818 - )١847‏ 
4 لم ساانا 
كر كووى الات ولحبن اباد 
المؤسسين للعلوم الاح عمسا فيية 
وتغطى أعماله فيادين الفنسفة 
النستماشسية :وقلم الامحتطتسام 
والأقتصان: طقن ما ركس كظليمة فى 
ألمانياء وشارك خلال أيام دراسته 
في جركنات القسباب الميهلى 
المتطرفة. ثم انتقل من ألمانيا إلي 
باريسء ويعد فترات قصيرة أمضاها 
في باريسء وبروك سل وكولوتنيا 
انتقل إلي لندن حيث استقر فيها 
معظم الفترات الباقية من حياته. 
وفي باريس كان قد بدأ بالاشتراك 
مع إتكلذ فى كالنف كتاب الأسدرة 
المقدسة. وكتاب الايديولوجية 
الألمانية. ومن الأعمال الأخري الهامة 
فى هذه الفترة كتابه «عقم الفلسفة.. 
وخلال الفترة من عام ١844‏ 


وبعدها بقليلء ألّف ماركس وانجلز 
«البيان الشيوعيء الذي كان بمثابة 
برنامج سياسي للحزب الشيوعي 
الثوري. 

وفي اتجلتتراء اهم تسا كين 
ندراسة السياشة والاقتضناك: هنا 
ساهم في تشكيل جوهر النظرية 
الاجتماعنة المار كسية: وقد اكمرت 
هذه الفترة ظهور عدة مؤلفات منها: 
«الأسس» ع1017011595), «والإسهام 
في نقد الاقتصاد السياسي». 
و«رأس المال» (في ثلاثة مجلدات). 
ولكلال الشكرة من عنام 1458 حك 
عام 14877 أصبح ججا كن اعد 
القتخصنات الهامة المؤُكْرَة فى قيادة 
وتوجيه «الدولية الاشتراكية 


الأولى». 


ماريت. روبرت رانولف 

)55 1 -_ ا١4ك13(‎ 

تاملتتصهخا أسعطمخ]ا رااء د11 

عالم أنثروبولوجيا بريطاني 
كان له اهتمام خاص بدراسة 
الدين و السحر. وكان ماريت من 
مؤلفاته بتطوير نظرياته عن 


موه 


ماكلينان» جون ف. 
."1 متطاول ولسمسوع.آ 31 
محام اسكتلندي تأثر بالدراسات 
الإثنوجرافية التي تناولت زواج 
السبي (أي الزواج بالاستيلاء علي 
المرأة بالقوة) وقام بصياغة نظرية 
عن تطور الرزواج. ومثل ياخوفن, 
افترض ماكلينان أن المرحلة الأولي 
في التطور البشري هي مرحلة 
الإياحية الجنسية البدائية. تلتها 
مرحلة نظام سلطة الأم. وقد ذهب 
ماكلينان إلي أن البشر الأوائل 
كانوا يمارسون عادة واد الاطقال 
الإناث. نظرا لأن النساء لم تكن 
لهن قيمة في مجال الصيد أو 
الحربء وقد تم حل مشكلة 
القصور فى عدد النساء عن طريق 
زواج السبي والاستيلاء علي المرأة 
بالقوة. أو عن طريق زواج الاخوة 
من امرأة واحدة. ونجد أن هذا 
النمط الأخير من أنماط الزواج قد 
أدي إلى ظهور نظام الانتتساب 
للاب. وقد قام ماكلينان في كتابه 
«الزواج البدائي» )١1875(‏ بصياغة 
مصططالح الزواج الداخلي» 
ومصطلح الزواج الاقترابي 
(الزواج من خارج الجماعة). 


مالتوس, توماس روبرت 
لمن _ )2 

11011135" وكنتطظألة 11 
كان لمؤّلفه «مقالة فى السكان» 
)١7/4(‏ قصب السيق فى النظريات 
الديموجرافية. فقد رأي مالتوس أن 
السكان يميلون إلي التزايد زيادة 
تتعدي إمكانياتهم في توفير غذائهم, 
وأن هذه الزيادة ستوؤدي بالضرورة 
إلى تفاقم الفقر بصورة متزايدة إلي 
حد أن يضع الجوع والمرض حدودا 
للنمو السكانى. وهكذا أطلق مالتوس 
صرخة تحذيرية تشاؤمية في الجو 
الفكري للقرن الثامن عشر الذي كان 
يسوده الايمان بالتقدم واتجاه المجتمع 
الانسكاتى تمق الكمبال الجعي من 
أن مالتوس في طريق توصله إلي هذه 
النتتيجة نحي جانبا قدرة الطرق 
الطرق الاصطناعية فى ضبط النسل 
باعتبارها غير أخلاقية. كما أشار إلى 
عدم ملاءمة تبني وضع قيود علي 
السكان. وقد ظهرت بعض التظريات 
السياسية والاجتماعية وكذلك 


احلمن 


الاندنو لوج يات الي ينعن أن تلاق 
عليها المالتوسيه الجديدة التي تقبل 
مبداً مالتوس القائل بالميل الطبيعي 
للسكات إلي الزيادة التي تؤدي إلي 
الفقر والمجاتة, ومع ذلك فإن هذه 
النظريات والإيديولوجيات قد حثت 
على اسبخخداء:الوسنائل الضتاعية 
للتحكم في الخصوبة من أجل منع 
الانفجار السكاني الذي يؤدي إلى 
حدوث الآثار السلبية المذكورة فعلاً. 
والسيكة الو كيطيبة للدراقم العدونة 
والتتفمة فى انخزاء غدنية مق الغاله 
الثالث هي تشجيع استخدام السكان 
لوجتاتن: مظنم الأسوة: 

وقد عارض كارل ماركس قيما يعد 
لوراك عالكوين مؤكنا أن اناق 
الفلكن قم مدت مهي التسنارات 
الديموجرافية الطبيعية. ولكنه جاء 
نكتيجه للتطورات التاريخية 
الرأسمالية. والحقيقة أن المنظرين 
الماركسيين رأوا أن برامج الضيط أو 
التنظيم السكانى المعتمدة على أفكار 
اللالتويبية الحديذة: مساعة في اكد 
الأنظار بعيدا عن الأسبياب الجذرية 
للفقر. وتؤدي إلى تخفيض الإمكانات 
الكامنة لدي الطبقات الأكثر فقرا من 
خلال التحكم في قدرتها علي إعادة 
انتاج نفسها. وهناك وجهة نظر تري 


أنه فى ظل النظام الاشتراكى يتم 
استيعاب الزيادة السكانية الطبيعية 
دون أن يؤدي ذلك إلي الفقر. وعلي 
أي حال فإن الآراء والسياسات 
منقسمة بهذا الخصوص.ء, ويمكن 
ملاحظة ما يحدث فيها من تغيرات 
عبر الزمن داخل الملج“تمعات 
الاشتراكية. وعلى سبيل المثال فإن 
الصين قد تزحزحت عن موقفها 
السابق الذي كانت تشجع فيه الثمو 
السكاني. وتبنت مؤخرا سياسة 
حناكفة لحميط الأنهات! بالقنا 
تواجة برائج عميظ السكان ف دول 
العالم الثالث أو حتي لدي جماعات 
الأقليات العرقية داخل الأمم الغربية, 
باشستيايات إمنا سلبية او مقططة 
حيث يتم التشكك فيها فى هذه الحالة 
باعتبارها تتضمن توجهات للإبادة 
العرقية لتلك الجماعات أو المجتمعات. 


مالينوفكسيء يرونيسلاو كاسبار 
(144 - 5غ5ل) 
؟121كنم0 رط راد امس 1351211 
1 
عالم أتثروبولوجيا بولندي المولد. 
التحق بدراسة الانثروبولوجيا في 
مرحلة الدراسات العليا بانجلكرا بعد 
أن أتم تعليمه في الرياضيات 


والطبيعة. وبعد أن أتم دراسته 
الميدانية الكلاسيكية في جزر 
التروبرياند. تلك الدراسة التى كانت 
ذات أهمية كبيرة في تأسيس مناهج 
البحث الميداني الانثرويولوجي. 
وخاصة منهج الملاحظة بالمشاركة. 
وقد عارض مالينوفسكي النظريات 
التطورية المبكرة في الأنثروبولوجياء 
ويعد واحداً من 55 المدرسة 
الوظيفية. وقد أكد في اتجاهه 
الوظيفي علي التداخل بين كل أجزاء 
وعناصر الثقافة أو النسق الاجتماعى. 
كما انك افعدة فيو الزؤالسب 
الثقافية, ودافع عن التقسيرات 
الوظيفية دون التفسيرات التاريخية 
أق التطووية الطزافر الاجتينافية 
الثقافية. فالنظم الاجتماعية والثقافية 
تشبع في رأيه الاحتياجات التي 
تتسميا واليتو تسكن الى اعتياجات 
أولية واخزع. غانوية أق.مشقة كنا 
كان مالينو فسكن فنوكما بالايعاد 
السيكولوجية للثقافة. وكان من أوائل 
الأنثروبولوجيين الذين وضعوا 
نظريات التحليل النفسي علي محك 
الاختبار من منظور ثقافي مقارن. 
ونذكر من أهم أعماله: «سكان 
الأآرجوتاوتس في غرب المحيط 
الهادي» (1975). «الجريمة في 


المجتمع البدائكى» .)١577(‏ «الجنس 
والكبت في المجتمع البدائي»ء ,)١551/(‏ 
«الحياة الجنسية للبداتيين» (1555). 
والحداكق الزحائية وسححوها: 
.)١1554(‏ «السحر والعلم والدين» 
.)١544(‏ «يوميات بالمعني الدقيق 


للكلمة« |فنف .)١‏ 
المانا (قوة خارقة) 112 


الاثنوجرزافية البوتينزية والماليئزية, 
ساد السكتكدافه فى الاتكرويو] ددا 
الكاية وهو نتسين إلى شط :من الاق 
أو القوة الروحية التي تتجسد أى تعير 
عن نفستها فى ظؤاهر طتيعية أو اماك 
أو أشخاص.. الخ. انظر: الإحيائية. 


ماوتسي تؤيج (15171-1457) 
نا" - 112015 
قائد سياسي صيني ومنظر 
ماركسي كانت لتصوراته عن الثورة 
وتطور المجتمع الاشتراكي تأثيراً 
عظيم) فى العالم الشالث. ويرجع هذا 
التأثير إلي حقيقة أن ماو قد أجري 
تعديلات كبيرة علي النظرية الماركسية 
الغ كانت ف الأسابس تمكو تسق 
الصناعة. بحيث جعلها تتناسب بشكل 
أفضل مع طبيعة المجتمع الفلاحي 


الذي يعتمد في المقام الأول على 
الزراعة. وهكذا أعاد ماو التأكيد على 
الامكانية الشورية لطبقة الفلاحين. وهو 
أمر لم يكن قد نال التقدير المناسبء إن لم 
يكن أهمل فعلا من الماركسية 
الكلاسيكية. ومن الملامح الأخري في 
فكر ماو إصراره علي الطبيعة المستمرة 
للثورة. وعلي الحاجة إلي الاصلاح 
الجذري الدائم من أجل تجتب الركود 
ومن أجل كبح التيارات الثورية المضادة, 
وكذلك تأكيده علي الحاجة إلي التداخل 
بين الميدان الريفي والحضري. وبين 
العمل الذهني واليدوي. وكذا تأكيده على 
أهمية الاصلاحات الشقافية 
والايديولوجية من أجل تدعيم 
الاصلاحات الاقتصادية. 


ما وراء الاتصال 
311110 1/11 
مصطلح استخدمه بيكسون 6509ا126 
للاشارة إلى الملقدرة- خاصة المقدرة 
البشرية الفائقة النمو- على الاتصال بشأن 
كل .ها تعلق بالاتصال. وتكون عملي ما 
وراء الاتصال من أنماط مختلفة من 
تأطير (وضع أطر) الرسائل, التي تمسمح 
لنا بقهم كيفية تفسير هذه الرسائل. 


إلي) المقصود أديان 


ميشرون 11111165 

هم الأقراد الذين يحاولون نشر 
المعتقدات الدينية والانتماء لكنائس©) 
أو طوائف معينة بين غير المؤمنين 
بذلك الدين. ويعمل الميبشرون في 
بلادهم أو في الخارجء ولكن طبيعة 
الافتمامات الأنثروبولوجية جعلت 
المبشرين الذين يعملون في الخارج- 
خاصة هؤلاء الذين يعملون في دول 
العالم الثالك- يستائرون بالقدر 
الأكبر من الاهتمام. وقد أدي التعارض 
التقليدي بين الأنثروبولوجيين 
والمبشرين إلي قدر هائل من التبسيط 
بالنسبة لدور وخصائص المبشرين » 
وهو أمر ذاع عرفيا في الدوائر 
الأنكووووالوحية القتصعسة: كن اشن 
ذلك التبسيط إلي تصوير الأهمية 
التاريخية لدراسات البشرين ودورهم 
داخل المجتمعات التى خضعت 
للاسسسشان والاسكعمان اليد 
وبالرغم من ذلك ظهرت مؤخراً بعض 
المؤلفات (ليس مفاجأة أن غالبيتها من 
تأليف مبشرين أو أنكثروبولوجيين 
مبشرين) التي شجعت تبني نظرة 
أكثر دقة للوظائف التاريخية 
والمعاصرة التي يقوم يها الملبشرون. 


(الترجم) 


فمن المؤكد أنه من قبيل التبسيط 
المخل- علي سييل المثال- اعتيار 
أعمال جميع المبشرين متطابقة من 
الناحية العملية. ويكفي أن نقارن مثلا 
بين أسلوب التبشير لمعهد اللغويات 
الصيفيء وبين أسلوب المبشرين الذين 
يعملون في نطاق حدود لاهفوت 
التحررء. حتي ندرك بشكل واضح 
مدي الاختلاف بين المبشرين. 

ومن الواضح تاريخيا أن الأهمية 
الكبري للمبشرين في ظل النظام 
الاستعماري كانت جزءا من أدوات 
«الغزو» الإيديولوجيء بل كثيرا ما 
كانوا أدوات مباشرة لتمكين السيطرة 
النياسئة والاقيتصنادية الشعنوت 
الاستعمارية. وعلى سبيل المثال» نجد 
أن المسيحية قد انتشرت في 
الأمريكتين علي اعتبار أنها جزء 
جوهري من جهاز الفغزو العسكرى, 
وكتبرير إيديولوجي للسياسات 
العنصرية الاستغلالية. ونجد أن 
السكان الأصليين فى أمريكا اللادينية 
قد وضعوا تحت الرقابة المباشرة 
للكنيس:ة:. التى عملت تحت ستار 
الحماس التبشيري على إخضعاع 
هؤلاء السكان للنظام اللأأجنبى. وفى 
العصر الحديث أيضا كان الاتصال 
التبيشير ي في أغلب الأحوال بمثابة 


وجعلهم يتقبلون الثقافة الجديدة بوجه 
عام. ويتخلون عن قيمهم الثقافية. 
ومن الناحية الاقتصادية كثيراً ما 
يعمل المبشرون كوسيط لخلق حاجات 
جديدة وضروريات أساسية لدي 
السكان الأصليين. ومن شأن ذلك أن 
يخلق طليا جديداً سرعان ما يتصدي 

ويدفع المبشرون عن أنقسهم تلك 
الاتهامات. التى كثيراً ما وجهها إليهم 
علماء الأنثرويولوجياء وذلك بالاشارة 
إلى زملائهم المبشرين الذين قدموا 
خدمات حجليلة للبحث العلمي وللدقاع 
الأصليين. كما يدفع الميشرون تلك 
التهم عنهم بإثارة الشك قيما ينسسيه 
الأنثروبولوجيون لأنقكسهم من 
الاستقامة الأخلاقية. وإذا كان العمل 
باعتباره نتاجا للاميريالية وخادما لها 
فإن نفس الاتهام قد وجه إلى العمل 
الأنثروبولوجي أيضا. فالواقع أن 
كثيرا من علماء الأنثروبولوجيا كانوا 
الوطنية. شأتهم في ذلك شأن 
المبشرين. كما نلاحظ من ناحية أخري 


ان المبشرين يكرسون جانبا كبيراً من 
حياتهمء أو حياتهم بأكملهاء للتعايش 
مع جماعات الأقلية أو تبنى قضاياهم 
والدفاع عنها بأكثر مما فعل 
الأنشروبولوجيون. كما أن إيمان 
الميشرين بالدين المسيحي جعلهم 
أقرب إلى عقول الجماعة الأصلية التي 
تؤمن هي الآخري بديانتها التقليدية, 
فكانوا اجرب إليهم من 
الأنثرويولوجيين الذين قد يظهرون 
بشكل أخرق قلة إيمانهم وليس 
لوجودهم ميرر واضح للسكان 
الوطنيين. 

ولا يعني ذلك أن العمل 
التيشيري- حتي لأكثر المبشرين 
إستنارة- لا يعاني من أية مشكلات 
من الوجهة الأنثرويولوجية. إذ ينظر 
البعض إلى العمل التبشيري المستنير 
علي اعتبار أنه أكثر غدراً وخطورة 
من لاخر التبشير بالكتاب المقدس. 
ولاشك ان التغطية الكاملة لهذا 
الملوضوع لابد وأن تتضمن دراسة 
تاريخية للدور السياسي للكنيسة 
الكاثوليكية وغيرها من الكنائس 
والطوائف الدينية. وقد لا تستطيع 
هذه الدزاسسة القتوصل الى متاك 
مؤكدة, لآن الديانة اللسيحية نفسها 
شمن عو اتسافات واتتساءات 


تكاس امف وكنارف لهذا 
فإنه من المفيد للأنكروبولوجي ألا 
ينسي أن مهنته تتعرض لنفس 
الانتقاداتء. بالاضافة إلى أن عالم 
الأنترويولوجيا قن يكون من الناحسية 
العملينة إبينفته صن أدراك قي 
الجماعات العرقية أو السلالية التي 
إقرم يترا مقها من اشرو 


وبولوجيا 
ج0010 "تاسمخ 300 كتتتناعكت 11 
تعد المتاحف موضوعا لاهتمام 
كبير من جاتب الدراسات 
الأنثروبولوجية لذاتهاء ولكونها مراكرز 
البحث الأكاديمىء إن أنها تمثل التفاعل 
بين الضغوط الحكومية والبيروقراطية 
من أجل عرض أو تشجيع صيفة 
معينة «رسمية» للعلوم أو التاريخ أو 
غيرها من فروع العلم. وتعتير 
المتاحف أمثلة معيرة عن فن العمارة 
المعاصرة لها. كما أنها تعكس بهذا 
المعني التتصورات السائدة للمباني 
«العامة» والسلوك المتوقع من الأفراد 
الذين يدخلونها. 
كما تغطى المتاحف تطاقا كبيرا 
ومتسعا من مجالات الثقافة الانسانية 
والبحث العلمي. كالعلوم. والتاريخ 
الطبيعيء وعلم الآثار. والإثنولوجياء 


المتاحف والانثر 


وبعض جوانب التاريخ المحلي. وهذا 
قليل من كثير. ولكنا نجد على سبيل 
الاسحفه إن مس اهف الآثار 
والإثنولوجيا أو الانثروبولوجيا تهم 
بشكل خاص الطلاب والباحثين في 
علم الأنثروبولوجيا باعتبارها وسيلة 
قنامة يفكن من خلالها تشر المعلؤمات 
الأنثروبولوجية بين جمهور عريض. 
ويستخدم الدارسون والباحثون المواد 
المدروفشةة فى هن لخدا عدن 
دراسة العلاقات القائصة بين 
مجموعات المنتجات المادية التى تنتمى 
لثقافات أو لمناطق ثقافية مختلفة. وقد 
وجه الأنثروبولوجيون الي المتاحف 
والتولتيدية ن كاداة تريوية لتقبين 
المعرفة الأنثروبولوجية أو الوعي 
الانثروبولوجيء انتقادات جمة بسبب 
تشيذها في عرص عناض و الققافة 
المادية التقليدية منسلخة عن إطارها 
الاجتماعي الثقافي. وبسبب اخفاق 
هذه المتاحف فى الاهتمام بالظروف 
الراهنة لحياة الشعوب التى تناولتها 
الدراسات الإثنوجرافية الحديثة. 
وتحاول المتاحف الحديثة تجاوز 
نواكي القضون له من خلال توتسيع 
مجال انقطتها التعليمية: بحيك تشمل 
الجتاهترات» والمووفن. والاقلاء 
الأنثروبولوجية» وغيرها. وكذلك من 


خلال تضمين المعلومات التي تكتب عن 
الأشياء المعروضة معلومات عن الاطار 
الاجتماعي والثقافي الذي أفرز هذه 
المنتجات المادية. ١‏ 

متزامن عتتمستطء 530 

يمكن أن توصف الدرااسات أو 
التحليلات أو التوجهات النظرية بأنها 
متزامنة عندما تتصدي لدراسة مادة 
علمية في لحظة زمنية واحدة: أو 
بدون الالتفات إلي العملية التتابعية أو 


التاريخية. 


المتصل الريفي الحضري 
)قطنا للصسسخا1 
انظر: المادة التالية. 


المتصل الشعبي الحضري 
11 ) تطقطزنا -كلاه"1 

أحد المفاهيم النظرية الرئيسية 
للأنثروبولوجي روبرت ردفيلدء الذي 
طوره لكي يبفسر من خلاله الفروق 
التى لاحظها بين المجتمعات المحلية 
المكسيكية المختلفة. ويري ردفيلد أن 
«المجتمع الشعبي» يتسم بصغر 
الحجم, والعزلة المكانية» ووجود درجة 
عالية من التجانس والتضامن 


الاجتماعىء والجهل بالقراءة والكتابة. 
اننا الكتهم السضوى: م ناكية 
أخريء. فيتسم بأن حجمه أكبرء 
ووجود العلاقات والاتصال بين 
المزاتلز:السشكاتيحة: وتتوع الأدوار: 
والقردنة: ومغوفة القراءة والكتاية: 

ويلاحظ أن علاقات القراية تنتشر 
فى المجتمع الشعبي. وأن السلوك فيه 
تسيع بأله شخصي وتفلسي والتفطل 
السائد للخبرات والفعل فى هذا 
الجت :هق الححظ القتوين» ولي 
العلماني. أما فى المجتمع الحضري 
هلافات القوانة ميذكة والقبط 
السائد هو العلماني. ويمكن تحديد 
موقع أي مجتمع محلي علي المتصل 
الشعبي الحضري تيع لمدي وحجم 
اقترايه من سمات التمطين المثاليين 
الشعبى أو الحضري. كما أن هذا 
المفهوم له وظيقة وصفية أيضا من 
حيث انه يمكن ان يفسر تطور 
الأشكال الاجتماعية من البسيط إلي 
المركب. 

وقد وج هت إلي فكرة المتصل 
الشعبى الحضري انتقادات من عدة 
زوايا. وأول تلك الانتقادات أن نمطي 
الشعبي والحضري هي تجريدات 
ليس لها وجود في أي مجتمع واقعي 
فعلا. كمااوضح النقاد أن ابتكار 


هذين التمطين القطبيين المتقايبلين. . 
اللذين صورا كطرفي سلسلة تطورء 
من شأنه أن يصرف الانتباه عن 
الحاجة إلى دراسة علاقات التفاعل 
والتجداكل بين الجن همع الشصبي 
والجص'الحخحري لانهما ينثلان فى 
الواقع جزءا من نسق اقكتصادي 
سياسي واجتماعي واحد. وركزت 
يعض الانتقادات الأخري على الأولوية 
التى أعطاها ردفيلد لكل من القيم 
ورؤية العالم بوصفها السمات المحددة 
واكميزة لالأناط الاجتداعية: مما دفعة 
بالتالي إلي أن يهمل أبنية القوة 
والأبنية الاقتصادية السياسية. انظر: 


متناغم/ غير متتاغم 
111511211101216 / 1131110111 

تمييز اقترحه ليفي شتراوس في 
اطار نظريته عن نظم القراية .)١9559(‏ 
فذهب إلي أن النظم المتناغمة هي تلك 
التي يتبع فيها نظام السكني (الاقامة 
بعد الزواج) ونظام الانحدار القرابي 
السكني هو الاقامة عند أهل الأم 
(الزوجة)؛2 أو يكون الانتساب للآأب, 
والاقامة عند أهل الأب (الزوج). أما 


النظم غير المتناغمة فهى تلك التى 
يخضع فيها الانحدار القرابي ونظام 
الفكي لبدايخ مخظفين: كان كون 
الانتساب للأم والاقامة عند أهل الآأب, 
أو الانتسسان فلات والافاسة ع اهل 
الأم. ويري ليقي شتراوس أن التيادل 
المحدود يظهر في ظل النظم غير 
المتناغمة. علي حين يوجد التبادل 
العام غير المحدود في النظم المتناغمة. 


متوحشء مرحلة التوحش 
5272517 ,527286 
مصطلح كان يستخدم يشكل عام 
وفي يدان الأنثشروبولوجيا إبان 
القرن التاسع عشرء وكان قد طرح 
في اطار العلوم الاجتماعية كجزء من 
النظرية التطورية لدراسة الأنماط 
الاجتماعية التي صاغها في الأصل 
مونتيسكيو والتي تتمثل في المراحل 
الثلاث: مرحلة التوحشء والبربرية. 
ومرحلة الحضارة. وفيما بعد رفض 
علماء الأكرودؤلوجيا هذا الضطلم ا 
انطوي عليه من دلالات تحقيرية. 
وحل محله في الاستخدام المهني 
منضطلح «البداقي». .الذي كان يعد 
خاليا من تحيزات التمركز حول 
السلالة. ولكن سرعان ما رّفض هذا 
المصطلح أيض]ا فيما بعد. واستمر 


البحث عن مفهوم يكون متحرراً من 
المهني والأخلاقي لدي علماء 


النقدية. 
(النزعة) المثالية تسكتلدءع10 


اتجاه فلسقى يقايل «التزعة» 
المادية. ينطلق من أن الظواهر العقلية 
أو «الأفكار» هى التى تحدل أو تشكل 
الانسانىء أو الظواهر الاجتماعية 
والتاريخد بحبةة. ويستخدم هذا المفهوم 
علي نطاق واسع داخل العلوم 
الاجتماعية للاشارة إلى النظريات التى 
تعطي أولوية للظواهر العقلية أى غير 
المادية فى تفسير العمليات والأشكال 
الاجتماعية الثقافية أو التاريخية. 


مثيرات الهلوسة 35اع12208ت:113[11 

فوان تحندث الهلوسية أو دراك 
أشياء معينة لا وجود لها. ويؤكد 
الباحثون عادة علي الجانب البصري 
للهلوسة (الرؤي كره زو 17ع) في 
وصفهم لاثار الخدرات المشيرة 
للهلوسة. علي الرغم من أن 
الهلوسةيمكن أن تشمل حواساً غير 


اليصر. وقد ذهب عديد من الباحكين 
مذهب إلياد 1511206 فى التأكيد على 
الدور المحوري الذي تلعبه خبزات 
الهلوسة فى إطار الممارسات العلاجية 
والعمكقراك التدونيية الركيية 
بالشامانية. وحالات الهلوسة عيارة 
عن جزء من حالات الوعي المتغيرة, 
التي يمكن إحدائهنا بوسائل :شتي من 
بينها: الصيام, وبعض أنواع الامتحان 
الالهى الجسمية. أما فى الثقافات التى 
تحظي فيها حالات الهلوسة بأهمية 
خاضية فإنقنا تكد هونا انه اننييا 
اقتربائينا (سكور الفسييلة أو 
الآدوية) سكي متكورا للتيناتات 
المثيرة للهلوسة التي يجري اعدادها 
لأحترات الوتوشسة دوو له عسسيرة: 
وتتمثل مهارة الشامان في استخدام 
مثل هذه النباتات واعدادها للتتاول» 
فهو الخبير في مجال إحداث حالات 
الوعي المتغيرة. وفي توجيه الخبرات 
المكتسية من تلك الحالات نحو غايات 
وأهداف مقبولة اجتماعيا. أما فى 
الثقافات التي تتسم فيها الشامانية 
بالعدواتية والتنافس. مثل كثير من 
الجماعات التي تعيش في حوض 
الأمازونء فنجد أن الشامان يعمل فوق 
هذا على الاستعانة «بالرؤي: فى 
هجومه علي الاشخاص والجماعات 


الأخري. والنموذج الشهير لهذه الحالة 
الوصف الذي قدمه مايكل هارنر للمعتقدات 
والممارسات المتعلقة بالشامائية عند جيقارو 
مكقلازل (الا5١).‏ 

وهناك عدة مواد تستخدم لإحداث 
الهلوسة: بدء) من الدخان (التمباك) إلى 
بعض أنواع الكروم. وعيش الغراب 
وغيره من النباتات التي تنمو محليا في 
الاقليم الذي تتم فيه الممارسة. وقد قام 
فورست إورناظ.2 (191/5) باجراء 
دراسة مسحية لبعض مثيرات الهلوسة 
اللاتديمرة الت اللمكتو مف فى ايفين 
المراحل التاريخية والأقاليم الجغرافية. 
ومن الموضوعات المتكررة في 
الدراسات التي أجريت علي استخدام 
مثيرات الهلوسة فى الثقافات الشامانية 
تلك الأهمية الروحية والفلسفية العميقة 
التي ينسبها كثير من الدارسين لخبرة 
الهلوسة. فيذهب هارنر إلي أن إنسان 
الجيقارو يعتقد أن الواقع اليومي عبارة 
عن وهمء وأن خبرة الهلوسة هي 
الكس هوالح سدق ووب الكل مني 
نراسية عتارلوين ماس كانت :ا 

23- الشهيرة )١517١(‏ 
للشامانية عند ياكوي (0ا0ةلا أهمية 
عميقة للرؤي التي ديراها الشامان ولنمو 
معرفته وفهمه للواقع الذي يتكشف 
أمامه باضطراد بفضل تلك الرؤي. 


وفى الثقافات الشامانية نلمس 
بصفة عامة اهتماما فائقا بتعلم 
الكامان ان الشتحصن النقى» كيقية 
الفدكم ني بير الاو رو 
مقدرته علي تناول جرعات أقوي 
وأكبر من مثيرات الهلوسة. من هنا 
يقال أن خبرة الهلوسة فى الثقافات 
الشاشاضة عن بيسوفة كنار اخهنا يد 
كنمنا اليا كتج الحبموهة ين 
التفسيرات المنمطة ثقافيا التي تسمح 
العيتدي» باجتيان التجرية:.:وإدخالها 
ضمن نسق عام من المعاتى والدلالات 
الثقافية والشخصية. وهكذا كشفت 
الدراسات التى أجريت على آثار 
مثيرات الهلوسة أنه علي حين توجد 
حكن انمق ا عسوي للق عق كن روعي 
تشابه التأثير الكيميائى للمواد. إلا أن 
هناك إلي جانبها مكونات قوية من 
القزانة و الس فيس التقافي ننه كل يق 
تحديد استجابة الشخص الذي يتناول 
تلك المتسواة بوكلا عل قن المحم 
الغرمي العاضر. أن العقاقين واقؤاد 
الكيزة للوانوفة انوا كانت طسيسة 
أى مركبات كيميائية؛ إنما تستخدم 
لأغراض ترويحية إلي حد ما. وهكذا 
نجد أنه كما أن مواد الكحولء الدخان:» 
والقنب (الحشيش). والكوكايين التي 
كانت تستخدم أصلاً في اطار ديني 


الهلوسة دلالاتها الدينية عندما يتم 
تناولها اليوم فى الثقافات أو الثقاقات 
القرعية «الغربية». 


مجاعة علنسة"1 
غالبا ما يرجع الكتّاب ندرة الطعام 
وما يترتب عليها من سوء التغذية 
الكوارث الطبيعية كالجقافء 
والفبضانات,. والزلازل. ولكن 
المجاعات يجب أن تدرسء لا كنتيجة 
وإنما كذلك كنتيجة لانهيار الأنساق 
الاقتصادية الاجتماعية. كما فى حالة 
ولقد كانت الآثار المتباينة للمجاعة 
الموضوعيات التى اهتمت يها 
الأنثروبولوجيا اهتماما خاصاء ذلك 
لأنها لقى الضوء على تقاوت إمكانية 
الوضتول إلى السلطة وقدرة المؤازد 
بين أفراد ذلك المجتمع. كما يتعين أن 
الغالب المعالجات الصحفية. إنما هم فى 


الحقنيقة اناس ايحافيون متلفوا أدتئ 
كوحن الزاره الشرتة طيحي 
والأدنك ما عتة والأ كهبارية 
والسياسية. وأن المجاعة التي يعانون 
من وطأتها ليست سوي مثال 
متطرف لأنواع ندرة الطعام التي 
كثيرا ما يرد ذكرها في البحوث 
الأتثروبولوجية. وانها تمثل في الوقت 
نفسه اختبار؟ قاسيا لشبكة علاقات 
التيادل والعلاقات الاجتماعية فى كثير 
من المجتمعات. إن المجاعة. شأتها شأن 
القفقر والجوع عموماء لا يجب أن تعالج 
كظاهرة طبيعية. وإنما كظاهرة 
اجتماعية بون الواجياك الث يجيا أن 
تخبطلع .بها الأتثزوب ولوجيا التي :تعثل 
موضوعا مشروعا له ما ييررهة.» 
التوثيق والتحليل النقدي لاأبنية 
السنيطرة الطيقية زات الطيفهة 
الاجتماعية والاقتصادية والسياسية, 
وهي الأبنية التي تحرم قطاعات معينة 
من السكان من الحصول علي الموارد 
الأساسية لمعيدشة الكفاف. انظر مادتى: 
التنمية. الاتثروبولوجيا النقدية. ‏ / 


مجالات التيادل 
اك 
يشير هذا المصطلح إلى مجالات 
قسافسة ينثادهنا يهم تنادل السلع 


والكيمات كينا مدينا مور جاه 
ولكن لا يوجد بينها مقاييس أو 
وسائل للتبادل. فمثل هذه المجالات 
التبادلية أى آليات عزل منطقة من 
مناطق النشاط الاقتصادي عن المنطقة 
الأخري لا توجد عادة إلا في 
الاقتصاديات التي لا تعرف سوق 
التبادلء أو يكون موجودا بشكل 
جزئي فحسب أو توجد حيث لا 
تعرف النقود ذات الاستخدام العام. 
ويري بارث 888 (1517) أن هذا 
المفهوم الذي صاغه يوهانان ودالتون 
في دزاشه يها عن الاكتسنانيات 
الافريقية .)١510(‏ يجب توسيعه 
بحيث يصيبح «مجالات اقتصادية»»: فلا 
يقتصر علي تغطية علاقات التبادل 
فحسبء وإنما يشمل كذلك كافة أشكال 
تحؤيل وتدوو بر القبى كالبرات: علي 
سبيل المشال. ويمكن القول أن فكرة 
مجالات التبادل فى الاقتصاديات 
التقليدية تشبه فكرة سالزبوري 
521150101 عن «سلسلة الأنشطة 
الاقتصادية» )١11717(‏ التي يري أنها 
تمثل آلية وظيفية للتوزيع المتكافيء 
للموارد والقوة مع الحفاظ علي 
المكانات الاجتماعية. فهى بذلك تتيح 
عمليات التبادل الاقتصادي ولكنها 
تمنعها من أن تمزق بناء القمة 


1 


السياسي والاجتماعي. انظر: 
الانثروبولوجيا الاقتصادية. 


مجتمع 5000 
مصطلح يمكن أن يكون له معنيين 
متمايزين: فهناك «مجتمع» '(]ع5061 
وهناك «المجتمع عموماء مذ لإاءأ©50 
06181عع. وهو في القهم الأخير يكون 
مرادف) للتتنظيم الاجتماعي أو اليتاء 
الاجتماعي. بينما يعد فى قهمه 
الفقردي مرادفاً للنسق الاجتماعي. 
ومع ذلك تواج هنا عند تعريف 
«المجتمع» كوحدة تحليلية متميزة 
كثير من المشكلات كتلك التي تواجهنا 
عند تعريف التقافة. واكجتعة بصفة 
عافة يعتى جماعة بشرية كبيرة العذد 
تنسنيا: ومستقلة تسبن) ولذى أفزادها 
القدرة على الاستمرار من الوجهة 
التتكاكونة: هيا كسم بان ين 
الاستقلالية في تنظيم العلاقات 
الاجتماعية. ولكن الجدير بالذكر ان 
هذه الطبيعة النسبية هي التي تميز 
كل مجتمعء واستقلاله وقدرته علي 
البقاء. والتى تعد عاملاً حاسماء ولكن 
التفيدق نتن كيتكمم ولق قاليااها 
يكون تحكميا. ولهذا فمن الأهمية في 
اطار الأنثروبولوجيا بألا نسمح لهذه 
التقسيمات التحكمية- المتعسفة- أن 


تشوه رؤيتنا لأنساق العلاقات 
الاجتماعية المحلية والاقليمية والدولية. 
وهذا بالضيط هو ما حدث فى 
الأنثروبولوجيا الاجتماعية البريطانية 
في تراث الوظيفية البنائية. حيث أدي 
السعي إلي إعادة تركيب الأينية 
الاجتماعية التقليدية المستقلة إلى 
الخلط بين المستويات التحليلية المختلفة 
وامتككناء تدرات ات وستكري 
محلي لتفسير ظواهر هي أساس) نتاج 
لتفاعل الأنمماق اللحلية مع الأبنية 
المفقدة فى مرخلة التيعية : للاستعمان 
والأسشعمان الحديت. (انظز- تبعسية, 
النظم العالمية). وتلمس نوع) مناظرا 
من الخلط التحليلي في الأنثروبولوجيا 
ذات النزعة الحتمية الثقاقية فى الولايات 
المتحدة. انظر: الاتثرويولوجيا النقدية, 


الأنثروبولوجيا الماركسية. 
مجتمع اأدطلءكطلاء25) 


انظر: مجتمع محلي ومجتمع. 


مجتمع بسيط 501647 ع[ رداك 

أحد المصطلحات التي استخدمت 
كبديل عن مصطلح المجتمع البدائي, 
كما استخدمت قي الوقت نقسه 
المركب أو الحضارة. 


00151 


المجتمع التعددى 
50147 امتتال 
استخدم هذا المفهوم في الأصل 
عالم الاقتصاد فير نيقال [18102نا5.1.ل 
فى دراسته عن آثار الحكم 
الاستعماري في بورما وأندونيسيا 
(/1551): كم قدي سميت يعد ذلك 
هذا المصطلح في دراسته لجزر البحر 
الكاريبي حيث وجد هنك أن 
الجماعات السلالية «تختلط ولكنها لا 
تتوحدءه. وذهب س ميث إلي أن 
اللعيطرة الما سس الجباعة سلالية 
واحدة. وتمفصل الجماعات السلالية 
الأأخري المشاركة في ذلك النظام 
الاقتصاديء حيث تشغل كل جماعة 
منها موضعاً معينا في عملية تقسيم 
العمل؛ وجد أن تلك هي العوامل التي 
تحافظ على التوازن في المجتمع 
التعددي. وقد طبق قان دين برج 
عطع2ء5 وعل 0هلا مفهوم المجتمع 
التعددي على المجتمع الأمريكى. حيث 
ذهب إلي أن الجماعات الإثنية لها 
مق ميات وأنساق قيمة متميزة 
(خاصه بكل منها) ومتعددة يتعدد 
كك الحتحتاعات» قيمنا عدا يدان 
السياسة والاقتصاد. حيث يسود 
نسق مشترك واحد. وهكذا نري ان 
نموذج المجتمع التعددي يناقض رأي 


مدرسة شيكاغو فى العلاقات العرقية 
التى تري ان الاتصال بين الجماعات 
السلالنة مثل دوزة من الكتكافس, 
والتكيف. والتتمثل يجب أن تمر بها 
كافة الجماعات السلالية. ونموذج 
المجتمع التعددي يشبه النظرية 
الماركسية في نقده لفكرة الدورة 
والمراحل التي تقول بها مدرسة 
شيكاغو والتي تري أنها تؤدي إلي 
التكامل. وهي فكرة من شأنها ان 
تحجب حقيقة الفروق الثقافية بين 
الجماعات السلالية وتحجب أيضا 
وجود يناء من التعصب العنصري 
المؤسسي في المجتمع. كما تختلف 
النظرية الماركسية أيضا عن نموذج 
المجتمع التعددي حيث أنها تؤكد علي 
وجود نسق واحد من التدرج 
الاجتماعى على أساس اللون والطيقة. 
وهذا النسق هو الذي يرسم أنماطا 
مختلفة من القيم والسلوك تبعاً 
للأساس اللوني الطبقي. 


للجتمع الغربي. الغرب 

ا 1١1‏ 111:6" ,جأععمد سعاي اا 
مصطلح يستخدم استخداما غير 
دقيق للاشارة إلي بلاد أوربا وأمريكا 
الشمالية. أو إلى العالم الرأسمالي 
«التعدى:ويقابله سطع #الشبرق» 


ذلدلة 


«النامية». انظر: التنمية. العالم الثالث. 


المجتمع المحلي والمجتمع 
الأمطاءععلاععم) بالوداءكم تعد 


ثنائية نظرية طورها عالم الاجتماع 
الألمانى فرديناند تونين 11080165 
مما والترجمة :)١106‏ ترجمت 
بطرق مختلفة: المجتمع المحلي 
/ا01101011) والمجتمع 'إ500161, أو 
الجت مع لمحلي و(الرابطة) 
0 م-_م_. الخ. وذهب تونيز إلى 
ا التجفيم الحا سعد يستطزة القزانة 
والروابط الأخلاقية؛ ويخلق نظام) 
اجتماعيا متجانس) نسبياء يتصف يأنه 
لاجد ويكوا تله امنا الحكم عه 
ذاحية حرس فركيى الى قطام اماع 
تسود قتلا كاك تناد ل تيف : 
كناف اتحكيم الفلا الحضرى 
وقد أثر هذان المفهومان علي صياغة 
ردفيلد للمتصل الشعبي الحضري. 


مجتمع محلي 201111111111 
لهذا المصطلح سلسلة من المعاني 
في الأنثروبولوجيا وعلم الاجتماع. 
فهو يشير قي معناه الواسع إلي أي 
جفاعة عن الاشتخاصض. تتو حه. عن 


خلال المصالح المشتركة. وبهذا المعني 


تضبح الجفاعة الترفيية والتعصهات 
السكنية. كالمدينة أو القرية أو أي 
قطاع داخل هذه الوحدات أو النوادي 
أى الجمعيات الطوعية؛ كل هذه يمكن 
أن يشار إليها كمجتمعات محلية. كما 
يستخدم المصطلح أيضا في كثير من 
التعبيرات مثل: نشاط المجتمع المحلي؛ 
الطب المحلىء المشاركة المحلية, 
اللتنروعات المحلية.. وهلم جرا. كما 
يشتير الى الالكرام موعابة مصمالك 
ورقافية الاغلبية أ القطاعات الشعبية 
د :الستشوعم رمن كن الالما كدي 
المسافناة والامنةواتييتات الشعفيية 
التاسسومعية ل اط لط يتن 
المشروعات الفردية أو اليرامج الأكثر 
مهنو شوة كسا يريط هذا اليكن 
بياستخدام التكنولوجيا الملائمة فى 
برامج التنمية. وأيض) بلا مركزية 
الأدة التساسيدة. اما تتوون فهرم 
المجتمع المحلي كعنصر هام في 
الأبديكلوجيات السياسة الحديةة فهو 
يرتيط ارقياط) دما بعاثزرات العلوح 
الااجتماعية عموما والمنظورين 
السوسيولوجي والآنثرويولوجي بالذت. 

أما المعني السوسيولوجي 
والأنثروبولوجي الأكثر تحديداً 
للفهوم المجتمع المحلي فيقتصر علي 
معني المجتمع المحلي مكانيا. وهو 


يشكن عام حظاى محدوه إلى هد نا 
توطيف غنانة ياقة .ليدع او 
«مغلق» (انظز: مجتمع محلي 
مغلق). بهذا المعني يستخدم المفهوم 
بصورة أساسية لوصق المجتمعات 
القروية المحلية أو الجماعات 
التقليدية المنعزلة أو شبه المنعزلة 
التى تحيا فى اطار المجتمعات 
الستاعكة اللحرئكة.وبضفة كام 
تلك الجماعات الثى تجمغها فئة 
مهققة و كدر امل جنا عنات اليد 
أو الجماعات التي تعمل بالتعدين أو 
ليك التق تسيل فى المتزارع 
الصية د رقا كونةة الاش ممكواء 
السوسيولوجي أو الأنثروبولوجي 
فإن سفهيوم المجتمع الكاتن يفايل 
ضمنيا أو صراحة مفهوم المجتمع 
أو الرايطة (انظر: مجتمع محلي/ 
مجتمع؛ المتصل الشعبي الحضري). 
وهكذا فالمجتمع المحلي يعني في 
هذه الحالة العلاقات الشخصية أو 
علاقات الوجه للوجه في اطار 
شكة علاقات اجتماعية محدوية 
النطاق أى في اطار تجمع سكني, , 
وذلك في مقابل العلاقات غير 
الشتخصية أن التكاهدية القىققية 
المكبحات السكافة والأعفسو 
الحديثة. 


مجتمع مدني 5016]7 01911) 

يشير هذا المفهوم في النظرية 
السياسية إلي المجتمع الذي يتشكل 
من خلال العقد الاجتماعيء والذي 
يعد مقابلا للاطار التنظيمي للدولة. 


مجتمع محلي مغلق 
0177ناططر0) 212 :مم0 ) 0ع01056) 

صك وولق ]إو/لا.8 هذا 
المصطلح لوصف المجتمعات القروية 
في أمريكا الوسطيء كما ينطبق هذا 
المصطاح علي مناطق أخري من 
العالم حيث تنتشر القري الريفية 
الصغيرة. وتوصف المجتمعات 
المحلية القروية بأنها جماعة مندمجة 
لأن وجدكها وكاملها مفتفد انناه] 
علي ملكيتها المشتركة للأرض 
ولغيرها من الموارد. وعلى استقلالها 
الاقتصادي النسبي عن الأسواق 
الخارجية. بالاضافة إلي ذلك فإن 
المجتمع المحلي يكون مغلقا بفضل 
اكتفائه الذاتى. وبفضل تنظيمه 
الاجتماعي والثقافي المتمركز نحو 
الداخل. فهذه النظرة الداخلية أو 
التمركز نحو الداخل تكون فى 
جانب منها نتيجة للرغبة في حماية 
كزوات العشمع هن الاتقباعات 
الخارجية. وتعد هذه المجتمعات 


محافظة وتقليدية بطبيعتها لأنها 
تقاوم التجديد والتغير.أما 
أيديولوجيتها فتعرف بأيديولوجية 
المساواة. وتدعم هذه الأيديؤلوجية 
من خلال ميكانيزمات تمنع التباهي 
بالثروات الفردية (انظر: العين 
التفسويرة): واليل فكو إعيانة 
توزيع فائض الثروة (انظر: نظام 
الكارجى). 

وقد تعرض مفهوم المجتمع 
المخلى المغلق لاتشقادات: كقيرة فى 
الدراسات الحديثة للتنظيمات 
الاجتماعية والثقافية والقروية, 
خاصة من قبل الباحثين الذين 
أكدوا علي الارتباطات القائمة بين 
المجتمع القروي والمجتمع الأكبر 
الذي ينتمي إليه. كما انتقد أيضاً 
من قبل هؤلاء الذين يعارضون 
صدؤزرة التقاعة القرونه [الشافظةة: 


مجتمع مركب 
50127 اع ا مره ) 
يستخدم هذا المصطلح بمفرده. كما 
يستخدم أحيانا من خلال مقابلته 
بمصطلح «المجتمع البسيطه». وذلك 
لتمييز المجتمعات الصناعية الحديثة 
عن المجتمعات التقليدية أو قبل 
الصناعية. وكأي ثنائية مبسطة ينشأ 


عن هذا التشعب عدة مشكلات. خاصة 
عند اختبار مدي ملاءمة تطبيقه علي 
اعسات الافنافية مم كوميا 
واحقلاف سنتوياكيا فنا يمكن أن 
نطلق عليه مجتمعات بسيطة قد تبدو 
فائقة التعقيد فى حوانب محددة من 
أبنيتها الاجتماعية والثقافية. ويتمثل 
معيار البساطة والتعقيد بشكل عام في 
طبيعة شبكة العلاقات الاجتماعية لتلك 
المجتمعات (كانتشار العلاقات محدودة 
النطاق وعلاقات الوجه للوجه في 
المسسعات النسنطة و العلاقات واسعة 
النطاق و«المفتوحة» فى الملجتمعات 
المركبة). كما قد يتمثل هذا المعيار في 
يتؤي التظون التكتولويمين للمحفك : 
من ناحية أخري يبدو واضحاً صعوبة 
المتخداع هذا المسطلح. على تكو تكيق: 
كما يد ايض صعوية وضع حد 
فاضل كين اللجشتع المتسليط والح تيع 
المركب. 


للحاصيل النقدية 001075 03512 

الحاصيل التي تزرع البنيغ في 
السوقء وليست تلك التي تزرع 
للإعاشة (الكفاف). أو لإعادة التوزيع. 
وتشغل المحاصيل النقدية فى العالم 
الثالث غاليا أجود الأراضى الزراعية. 
وهي المحاصيل الوحيدة التي تساندها 


الدولة وتقدم لها الدعم. ومع ذلك فإن 
أسعار هذه المحاصيل تعتمد على 
الأسواق العالمية وعلي الشركات عابرة 
الجنئسية التي تتحكم في تسويقهاء 
وغالبا ما يكون العائد للمنتج الصغير 
أو للعامل الزراعى ضئيلاً كل الضكلة. 
انظر: التجارة الزراعية. 


الملحافظة 201151715100 
هي تفضيل الطرق التقليدية للفعل, 


وأشكال الملؤسسات الاجتماعية 
والأنماط الثقافية والمحافظة عليها. 
وكثيراً ما قيل أن المحافظة البالغة 
هي من سمات كل من المجتمعات 
«اليدائية» والمجتمعات القروية التي 
درسها الأنثروبولوجيون. وذهب 
كثير من الباحثين إلي أن المجتمعات 
الأمية. التي يمثل فيها التراث 
الشفاهي الأسلوب السائد لنقل 
المعرفة والقيمء. تقاوم بطبيعتها 
عمليات التجديد والتغير. وعلي الرغم 
من شيو هذا الاقخراض :فاته يحتاج 
فى الحقيقة إلى دراسة أكثر دقة. إذ 
مستاع لصيقة حاص | حون 
أنواع أو مستويات مختلفة من 
التجديد والتغير. وقد أوضح ليقي 
شتراوس علي سبيل المثكال في 
دراساته عن الميثولوجيا (الأساطير) 


كيف يمكن أن تكون الأتنساق 
الاستطورانة سال تجدرد. يمعتي أنهنا 
تؤلف باستمرار وتعيد التأليف بين 
عناصرها فى صور وصياغات جديدة. 
كينا كون كدديذة الحنافظة فى تقس 
الوقت في حفاظها علي البناء 
الأساسي المشترك الذي يتجه دائم) 
نشدي للصافظة .على الشوازن: دومع 
الزمن (التاريخي)». لهذا نحتاج إلي 
المزيد من الأبحاث الفائقة الدقة لمعنى 
«التاريخ» عند الشعوب الآمية قبل أن 
تسخطلي تسقيت كعافاك بهلي 
اكمحافظة» آو غير :ذلك وبال فإن 
الافتراض العام الخاص بمحافظة 
الفلاحين قد تحفظ عليه كثيراً الكتّاب 
الذين اكسذوا على وعحوه المتسيراع 
والتغير في المجتمعات القروية. كما 
تحفظ عليه أولتك الذين ذهبوا إلى أن 
ها كد أنه اأسافات محافظة «عنزر 
رسييةه لذي المعيعات الجلية 
العووية هن هن الكمكة تمان 
معقولة الفائة لغلىق وناز كتين 
بالتحديم السيظ ميم والمدتيت 
القوفنى الكبين: والمقيقة ان الشحون 
الأمية والقروية التي تنتمي إلي 
شتي المناطق الجغرافية والأتماط 
الاجماعية حياين احسد الشباين: في 
درجات المحافظة وفي الاستقرار 


الللدلد 


المحر م 10 


انظر: التايى. 


محكمة فلللاق 

كان هذا المصطلح يعنى فى 
الاجل #تحسو اللك أ التسييد كم 
اتسع فيما بعد ليشير إلي 
مؤسسات محددة. تحاضدة 
المؤسنبات القانؤقية التي ارشيظت 
بر ظلافف السلطة سي ةن تين 
دراسة أداء الأنواع المختلفة من 
المحاكم وللطريقة التي تستخدم بها 
تلك المحاكم أبنية القوة أو السلطة 
للعمل علي حل الصراع أو انتهاك 
المعائفي أخد مو كتوعات الدراسة 
المهمة في الأنثروبولوجيا القانونية. 
والمألوف أن يقتصر استخدام 
مصطلح ٠محكمة»‏ على المؤسسات 
القانونية الرسمية. حيث توجد 
سلطة مخولة بصلاحيات الحكم بين 
الناس. ومدعومة بيتنسق من 
الوساكل القتستزية لتنقيد أحكامها 
هى فى العادة قوة الشرطة أو 
الحيش: غير أن هناك عديداً من 
المؤوسسات أو الأجهزة الأخري التى 
تعمل علي تسوية النزاعات, بدءا 


بع الوؤسم انقانونية الرسحمية 
عيذ كون الشكباهوالتاهون 
متخصصون في القانون. وصولاً 
النن ا شكت: الجليية ١‏ أى والكلسن 
العفي «حكنية نوق الخار عا كرف 
ا 
م قبل الزولة لمكن وطيفة اماك 
محددة تحديدا دقيقا عادة. ومن ثم 
كانت السلطة القانونية تتداخل مع 
الحلظة السوائحةة و لظ كو فيب 
والسياسية. وقد وصف قورد 10:06 
على مسي لكان سنمنات 
القساوسة» لقرية «ياكى 210لا» فى 
الكبلائيتات: موس اترككن على 
النلطلة الللكوسيية و الاخلاكية 
وتمتتيدف حل النؤانات وعفاتب 
الذنين: فينا فسان الملس كنا 
ساحة للمناقشة والتفكير المتأنى فى 
الأمور والقضايا السياسية التي تهم 
مجتمع القرية. ومع ذلك لم يكن ذلك 
المجلس يحظي بدعم أي قوة قسرية 
خامنة آنا من القبائل العبرى فى 
تسوانا 758888 التى وصفها 
شابيرا 614م5083 ,)١1150(‏ فيوجد 
متخصصين قانونيين ونصوص)ا 
قانونية معقدة علي أعلي مستوي. 


محلي. أصلي 1168021015 
يستخدم هذا المصطلح لوصف السكان 
الأكتلين وانك. وتلقة "معفينة كدر ضمت 
لاحقا للغزو من قبل مهاجرين. ومن ثم 
يعد مرادف لمصطلح «محلي» 106أةل8. 
ونفتضل استت داع المنظل الأحين 
خاصة حين يحتوي المصطلح الأول 
علي تضمينات ازدرائية. 


*- 


محور الأنا 1015 0ع'1 
قد نميز فى درأسات القراية بين تحديد 
قرابة حو الأنا وتحديد قرابة محور 
السلف 5نعه5 ,#مادوععمف إذ أن 
شبكات أو جماعات القراية في محور 


الأنا تمتد من شخص حي وليس من 


أحد الأسلاف المشتركين. 

المحيط: الأطراف جد طامترءع<]1 
انظر: النظم العالمية. 

مخدرات 1115 


المخدرات مواد كيمائية تستخدم 
لإحداث تغيرات فى الحالة الفيزيقة أو 
الشفلية للفصود قله تمكون فك 
التغيرات مطلوبة لغرض طبي علاجي 
(انظر: الانثروبولوجيا الطبية). وقد 
تستخدم المخدرات بيصورة جماعية 
من أجل الاستمتاع أو الانيساط. 


وهثاكَ ممتطلح سوء استكدام تعدو 
الذن نيو إلى اامتتعفال لقنن 
0 
على انه إدمان المخدر أو الاعتماد على 
الخدر) ا وى إلى اركاب نلو يا 
لجكسافى أو اخرامي» وعلن أنه حال 
شقن تحرهت مكل هده الصطلكنات 
للنقد. حيث تعمد عديد من المجتمعات 


وجعلها هدفا لكراهية المجتمع ومحلاً 
للمقاضاة الجنائية» بينما تسمح نفس 
تلك الملمتببات: تاستتخذا م متخدرات 
أخري مساوية لها في الضرر- مثل 
الكحوليات- التي تحظي بقبول 
اجتماعي. توجد لدي كل الجماعات 
الانسنائة متشرؤفة من الشورات 
تستخدمها إما بهدف علاجى طبىء أو 
بيندقك الوسيول إلى كباله تفقية 
رغوية: او التتدفدى الزكارة<زانظو: 
حالات الوعي المتغيرة). 

يعد التمباك من أكثر المخدرات انتشارا 
في العالم الحديث. ويستخدمه عديد 
من الجماعات كمنبه. ويؤخذ عن طريق 
الفم بجرعات كبيرة. وله تأثيرات 
هلوسية. ويعد الكحول بالفعل- 
أيضا- من المخدرات الشائعة عالميا 
(انظر: شرب الكحوليات). وبصرف 
النظر عن هذين المنبهين الأكثر شيوعا. 
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هناك مجموعة أخري من المواد التى 
تستخدم للتأثير على الحالة النفسية 
والجسمية للفرد. والتي قد تعد في 
بعض الجماعات جزء] من طقوس أو 
شعائر دينية. بينما تستخدمها 
جماعات أخري بصورة يومية 
معتادة: افق القمم المزضعة ف حبان 
الأنديز بأمريكا الجنوبية كان السكان 
لديو موادا فشن 
الاسبان- يستخدمون أوراق نيات 
الكركينا لك حفي الاضنابة بالتحرد 
والشعور بالتعب في الظروف 
القاسية التي يعملون في ظلها. وفي 
العقود الحديثة أدي ازدياد الطلب 
العالمي علي الكوكايين النقي إلي خلق 
نظام متكامل جديد لانتاج الكوكا 
وتكريرها ونقلها. ويعمل هذا النظام 
بشكل مشر و ولعنه رشك مع ذلك 
كه مساب :و كتاذ با كيس قن 
دول أمريكا الجنوبية الواقعة علي 
جبال الأنديز. ولاشك أن هذا التجاور 
بين أنساق التعاطي التقليدية والحديثة 
لنفس المخدر يخلق حاجة قوية إلي 
الدراسة الدقيقة للمخدرات في السياق 
الاجتماعى والثقافى. 

درن غلماء الأتكر و يو ليختا الثقافات 
الخاصة للمتعاطين في المجتمعات 
الغريية الصناعية؛ واهتموا بأسلوب 


الكتماطية قي زيف الشحدوات: أى 
مكوناتها. وتحديد آثارها والتحكم 
فيها. كما اهتم علماء الأنثروبولوجيا 
أيحنا متَصَكيف المأخاطين إلي انناط قبع) 
لأسلوب المشاركة فى جلسات التعاطي, 
واتجاهات المتعاطين نحو المخدر 
وصورته في المجتمع الأكبر. 

وهناك ظاهرة ملحوظة بشكل لافت فى 
تغير أنماط استخدام المخدرات ف 
المجتمعات الصناعية الحديئة بالمقارنة 
بنظائرها التقليدية, تتمثل هذه الظاهرة 
فى الميل المستمر إلى تزع صفة القداسة 
عن اللخدرات» حتى أن الخدزات التى 
كان اسحتخدامها الأساسى يزتيط يهدف 
ديني أو طقسيء 500 تستخدم الآن 
من أجل الإستمتاع بها فقط. ولاشك أن 
التبسيط الأنثروبولوجي قد لعب دور 
فى هذه الماده فى /الستتوانك اللحديكة, 


مخلّط (هجين) ل 


المستعمرات الاسيانية للإشارة إلى 
ذرية أبوين أحدهما أسباني (يكون 
الأب دائما تقريب)) والآخر من 
الوطنيينء وذلك فى مقايل المصطلحات 
الأمهرية هي مسية: الهندى 
06 والاسباني (المولود في 
اسيانيا)ء والكريولو 0210110) (الذي 


131 


ذوي الدم الاسيانى الخالص). 
وبالاضافة إلى ما سيق. كانت 
هناك بعض المصطلحات المتفاوتة 
من مكان لآخر التي تشير إلي 
السود وإلى الأخلاط العرقية 
الإسري الذين يكم الكيابهم عن 
طريق الزواج بين فكة الزنوج 
وغيرهم من الفئثات. ويمرور 
مصطلح مخلط يدل على السكان 
الهجين الذين يولدون كثمرة للتزاوج 
بين قات منياينة على مدي أجيالء: 
والذين أصبحوا يمثلون اليوم 
الغالبية في كثير من دول أمريكا 
اللاتينية. وفي أجزاء من أمريكا 
مصطلح مخلطظط 120 للدلالة على 
الذرية الختلطة. انظر الإثنية أو 
السلالية. 


المدرسة الهليوليثية (الشمسية) 

لكا ا سع 1110 
تعنى نظرية اليوت سميث )12.5101 
و 5 الانتشارية التي تري 
أن الحضارة قد نشأت فى الأصل فى 
مَضحق القنينة: ومتهنا اهدات تششر 
منذ ذلك الحين إلي بقية أرجاء العالم. 


مدفوعات الزواج 

15 11211128 
يمثل موضوع مدفوعات الزواج محور 
وقد حاول كثير من المؤلفين إعادة تعريف 
مدفوعات الزواج واقامة بعض الارتياطات 
بينها وبين الملامح الأأخري للتنظيم 
شكل المهر (الت8:211 عندما تتجه 
المدفوعات من الزوج أو جماعته إلى 
جماعة الزوجة. وقد تأخذ شكل الدوطة 
تتجه المدفوعات من جماعة الزوجة إلي 
جماعة الزوج أو تكجه إلي الزوجين 
1م11 فى الكت ابات 
الأنثرويولوجية. يسيب ما يتضمته 
هذا المصطاح من اشارة إلى شراء 
وبيع الزوجة. وقد حل محله مصطلح 
المهر للاشارة إلى انتقال السلع أو 
المدفوعات لتعويض جماعة الزوجة عن 
فقد أو انتقال حقوق محددة تتعلق 
بالمرأة وأبنائتها. ويسدخدم أحيانا 
عندما تكون مدفوعات الزواج مقابل 
الحقوق المرتيطة بالأطفال الذين نتم 


05 - 


المناقشات الأنشرويولوجية المتعلقة 
بموضوعات الزواج الاتفاق علي أن 
هذه المدفوعات تضفى الشرعية على 
علاقات الزواج؛ كما تشير فى نفس 
الوقت إلي انتقال الحقوق المرتبطة 
بالواة أو الآبداء إل كليهماء قن قدمك 
المدرسة البنائية الوظيقية فى 
الأنثروبولوجيا الاجتماعية تفسيرات 
متعددة لمدفوعات الزواج كتعويض 
غن انخقال الشخض أو اليقوق 
الزفيظة بداكق. جفتاعة فرانية إلى 
أخري. وكتعويض عن منح الحقوق 
في النسل وهكذا. ويري البعض 
نتيقة لذلك أن ثنن العروس يود 
في المجتمعات التي يوجد بها نظام 
الانتس اب إلي الأب. حيث يؤدي 
الزواج إني انتقال قدرة الزوجة علي 
الانجاب إلي جماعة الزوج. وقد أشار 
كوماروف 00821016© فى مقدمته 
لاعت اللدات الدائكزة حصول هذا 
الملوضوع (1580). إلى أن هذه 
النظريات المبكرة لا تلائم الحقائق 
قافا حك أن مسيظلم امور شتف 
في بعض المجتمعات التي لا تشعر 
المرأة فيها بالاغتراب أو يتم انتقالها 
بعيداً عن جماعتها الأصلية. كما تظهر 
الدوطة في بعض المجتمعات التي 
يوجد فيها نظام الانتساب للآب أو 


ويري جودي 00009- في مجلد 
يتضمن يعض المقالات التى تتعلق 
بالمهر والدوطة عام ؟“'/ا91١1-‏ أنه يجب 
مظن وهات الزواع: في اهسوء 
السياق الأوسع لعلاقات الملكية. كما 
يري جودي أن الدوطة تعتير احدي 


أشكال الميراث التي تحدث قبل الزواج 


أو انها تعتبر يمثابة انتقال للملكية 
يركبط يكل من أنساق الفراية:الثنائية 
(الانتساب للآبء والانتساب للآم). أما 
مصطلح ال مهرء فيرتيط بنظام الانتساب 
ذى اتفظ الواحتبيك (ولنيس من 
الضروري أن يرتبط بنظام الانتتساب 
للآب فقط). وترتبط الدوطة في 
أورويا وآسيا بالتدرج الهرمي 
الاجتماعي والطموح الزواجي (للمرأة) 
الذي يوجد فى المجتمعات الطبقية. كما 
ترتبط الدوطة غالب بقواعد فرص 
الزواج من دوائر معينة علي اختلافهاء 
والتي يمكن تتبع آثارها على المصير 
النهائي للملكية داخل كل نسق. ونجد 
أن الأنساق الافريقية التي تتميز بالمهر 
ترتبط بالمجتمعات التي يسود فيها 
المساواة. حيث تكون الفروق في 
المكانة عند الزواج عديمة الأهمية. كما 
نجد أن الدوطة عندما تؤدي إلى منح 
الزقجين وار ستادية على تفحلفة 


لدي 


الجماعة القرابية, فإنها تجعل 
الدوجن يؤرة نظام تصييازة اللكينة. 
ويرى جودي أن الدوطة ترتبط بالميل 
نحو الزواج الأحادي. كما ترتيط 
بأنساق التحائف الؤواجئ التى توك 
أهمية المفاوضة للحصول علي المكانة. 
ومن جهة أخريء نجد أن المهر يرتبط 
بالجماعات زات الانتساب فى خط 
وائحة علن القينان أذها المماعات 
الأساسية في نظام حيازة الثروة. 
كذلك يرتبط المهر بالزواج التعددي 
وبيعدم وجود التفاوض من أجل 
اكتساب الكانة في الزواج: وبري 
جودي أن درجات التدرج الاجتماعي 
فى الجتسعات الت تكمين بالمهر 
والدوطة قد ترتبط بنظام الزراعة 
بالفأس الصغير (العرّاقة) أو ما 
عرق بخختلاهة المشناتن ونظاه 
الزراعة بالمحراثء على التوالى. 

وعدن لاحل ور اروف أن لوادج 
جوع مقي ولعت يعدم بالعتومية 
الزائدة. وأشار إلى وجود استثناءات 
تتعلق بالارتباط بين أشكال مدفوعات 
الزواج وبين أشكال الزراعة. كما أن 
هناك احتلافات اقليمية لها دلالتها فى 
افريقيا وأوروبا الآسيوية فيما يتعلق 
بأشكال مدفوعات الزواج. وأنماط 
الزراعة. وأنساق التسلسل القرابى 
والكخالف. تكد أن نهذ كو مادوف 


لنظرية جودي يتركز أساسا علي 
تنوع أشكال مدفوعات الزواج في 
الواقع الفعلي» ووظيفتها داخل أنساق 
اجتماعية محددة. والحاجة إلي دراسة 
مدفوعات الزواج ليس علي اعتبار أنها 
تكلم متعذلة: ولكن على اعتنيان انها 
جزء من النسق الكلي لعلاقات القرابة 
في مجع يميه 
وهناك توجهات أخري فى دراسة 
مذفوقات الزؤاع تدك ىدها اتهاة 
مياسو <انا81[1]3550 (عام )١51/"‏ 
الذي يري أن التحكم في عملية المهر 
يسمح لكيار السن بالمحافظة علي 
إطالة امه قبعة منغان الحين لهم فى 
المجتمعات التي تتدرج علي أساس 
العمرء ومن ثم لا يتيح لهم المفاوضة 
والتحكم في علاقات الزواج. ومن 
جهة أخري. يري ليقي شتراوس أن 
مدقوعات الزواج تعد يمثابة رموز في 
الأنساق التي تتميز بوجود نظم 
التتبادل (1919). وقد بحث عن 
دلالات المهر فى افريقياء كالقول- على 
سبيل المثال- أن المهر الذي يدفع في 
شكل سلع خاصة يمكن أهل الزوجة 
أنفسهم من الحصول علي زوجات. 
مدن العشش (الأكواخ) 
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واضعى اليد المحيطة بالمدن الكبرى 
فى العالم الثالث. وهى نتاج للهجرة 
الريفية الحضرية إلى المدن التى 
ليست مهيأة لاستقبال تدفق هؤلاء 
المهاجرينء وتوقير العمل اللازم لهم. 
ولهذا حولت مدن العشش فى معظم 
عواصم دول العالم الثالث ومدنه 
الرتئيسية الأوضاع الاجتماعية 
والثقافية والاقتصادية فى فترة زمنية 
قصيرة. الأمر الذى وضع أمام 
مخططى المدن ورجال السياسة تحديا 
جسيما من أجل توفير الخدمات 
الأساسية اللازمة,. كماأدى هذا 
الوضع إلى خلق كتلة ضخمة جديدة 
من العاطلين كليا أو العاطلين جزثياً. 
. ويجلب المهاجرون إلى مدن العشش 
معهم الأشكال والتوقعات الثقافية 
والاجتماعية الخاصة بمناطقهم 
الريفية الإقليمية التى نزحوا منها. 
هذا قضصضلاً عن طائفة من 
استراتيجيات التكيف والأشكال 
التنظيمية الجديدة التى تمثل ثمرة 
خبرتهم الحضرية الهامشية والتى 
تمثل الطابع الثقافى الاجتماعى لمدن 
العشش. 

ولقد ركزت الدراسة الأنثروبولوجية 
مدن العشش على آليات التكيف داخل 
تلك المدن والتى تضمن لسكانها الحد 


الأدنى من التنظيم الاجتماعى فى ظل 
الظروف الاجتماعية والاقتصادية غير 
الآمنة. كما ركزت تلك الدراسات على 
علاقات مجتمع العشش بالمجتممع 
الأكير الذى تنتمى إليه. وفيما يتصل 
بتلك العلاقات فمن الضرورى أن 
تعالج بشكل أكثر تفصيلا آ ليات 
تفال الهنقؤة الحضترية وسكاة 
المناطق المضرية المركزية مع سكان 
العشش الذين يمثلون أغلبية من 
الناحية العددية. ولكنهم هامشيون 
6يعون اجتماعيا واقتضادرا وساتت): 
قهذه العلاقة بين المركز والهامش فى 
مدن العالم الثالث تمثل إعادة إنتاج 
لكثير من التناقضات الاجتماعية 
والطبقية التى كانت سائدة فى المرحلة 
الاستهساربة ومروظلة الاستعسال 
الجديد. والتى نجدها فى هذه الحالة 
فى إطار سياق حضرى, واحدء وليست 
فى إطار سياق التعارض بين الريف 
و لشي 

وفعذا نجنا أن «انطورة الهامشة: 
التى تنسب إلى مدن العشش وأحياء 
واضعى اليد والمنتشرة فى يلاد العالم 
الثالث. تصورهم كافات تسيىء إلى 
الطبيعة وتشوهها وكرواسب ستخلفة 
عن القطاع التقليدي. وكجماعات غير 
منظمة ومنحرفة وغغير راغية فى 
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التطور. إلا أن هؤلاء فى واقع الأمر 
هم الذين يقبضون على مقاليد جانب 
كيير من الاقتصاد الحضري. بإمداده 
بمصدر لقوة العمل الرخيصة بسبب 
البطالة والبطالة الجزئية. وهم بذلك 
يخلقون جانبا كبير) من الثروة الكلية 
للمدينة التى تعيش عليها هذه الصفوة 
الحضرية. وعلى هذا فقد تصدى 
بعض الباحثين لوجهات النظر التى 
(انظر مادة: ثقاقة الفقر). حيث 
أوضحوا أن لدى هؤلاء درجة عالية 
من التنظيم والدعم المتبادل والتماسك. 
انظر مواد: اتشروبولوجيا المدينة, 
الحضرية. التحضر. 

المذهب التاريخى ‏ 1115601115192 
مصطلح له معنيان متميزان» قيمكن 
أن يستخدم للاشارة إلى «النسبية 
التاريخية». وترتبط النسبية التاريخية 
فى الأنثروبولوجيا بالنسبية الثقافية 
وباتجاه التاريخ الثقافى كما نعرفه 
عند يبواس وغيره من العلماء. أما 
المعنى الثانى لهذا المصطلح.ء والذى 
استخدمه به كارل يوير (/ا55١),‏ 
فيشير إلى المذهب أو إلى المعتقد الذى 
مؤداه أن التاريخ يسير وفق) 
«لقواتين» يمكن أن تكشف عنها 


العلوم الاجتماعية. ومن هنا يمكننا أن 
نتنياً يمستقيل المجتمع. وهكذا تباعد 
بوير عن المعتى السايق للمصطلح., 
وأطلق على النسبية التاريخية اسم 
المذهب التاريخي. وقد لاقى استخدام 
بوبر لمصطاح المذهب التاريخى 
كتسمية تحقيرية للماركسية. لاقى 
قبولاآً واسعا. وإن كان يؤدى إلى قدر 
ين ««اتكليال لستسي اوقتا لاقو 
الاستخدام السابق للمضطلح. والمذهب 
التاريخى فى معناه الأصلى يشير إلى 
أن كل مرحلة تارخية هى مرحلة 
متميزة وفريدة, ويتعين دراستها 
والحكم عليها فى ضوء ظروقها. وهى 
بذلك تناقض النظريات التى تفترض 
أن الفتيمواتين الى تحكم الشظه 
والسلوكيات. والقيم البدشرية هى 
كواقى امه ول وتتريسها الشفيسن آنا 
النظرية الماركسية:. على الناحية 
الأخريء فتختلف عن كلا الرأيين. 
فعلى حين تدعو إلى النسبية بمعنى 
أنها ترفض محاولة تعميم القوانين 
التى ليست فى الحقيقة سوى ثمرة 
تاريخية لنظام معين وسيطرة طبقة 
معينة (فهى ترفض على سبيل المثال 
عقواتينء اقتضاد السوق الك يقدسها 
علم الاقتصاد البورجوازى ويعتبرها 
قوانين عالمية). وهى ترى أن التطور 
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العام للمجتمع الانسانى يمكن فهمه 
من خلال الكشف عن قوانين نمو 
النظم الانتاجية. فالنظرة الماركسية 
ليست إذن نوعا من النسبيية 
التاريخية؛ بالمعنى الذى جعل البعض 
يسميها ذات نزعة تاريخية. 


مذهب الجوهر ‏ 511151211111511 
انظر مواد: الشكلية/ ال موضوعية, 
والأنثروبولوجيا الاقتصادية. 

المذهب الحيوى 000 


مذهب المساواة 211]211213[15192ع:1 
انظر: التدرج الطبقى. 


المراة والاتثروبولوجيا 

تزع 0100م 0 تاكسم ده مسعدده 11 
تأثرت الدراسات الأنثشروبولوجية 
لكانة المرأة ودورهك- كما أوضحت 
كوين 01898ا5]1.01! تفصيلاً-- بالحركة 
النسوية وببعض الآراء السياسية 
الخاصة بدور المرأة فى المجتمعات 
الأمريكية والأوربية. وقد اضطلعت 
بالعبء الرئيسى فى اجراء الدراسات 


الثقافية المقارنة لمكانة المرأة سيدات من 
علماء الأنشروبولوجيا. وتنتمى أغلب 
هؤلاء الرائدات إلى المجتمع الأمريكي. 
وكثيرا ما ترتبط دراساتهن 
بالمناقشات النسوية لدور المرأة» ونظام 
سلطة الأب وسيطرة الرجل بصفة 
عامة. بل ان بعض الأنثروبوللوجيين 
يذهيون على سبيل المثال إلى حشد 
مجموعة من الحالات الإثنوجرافية 
المتشابهة سطحيا والتى تشغل المرأة 
فيها مكانة تابعة للرجلء وذلك لكى 
يثبتوا أن هناك تماثلاً جنسيا كونيا فى 
اللكتففات: البشرية كاتا على تيم 
مجالات الحياة إلى عام ومنزلي» 
وحصر المرأة فى المجال المنزلي. أو 
قائم على الربط الرمزى بين المرأة 
والطبيعة من ناحية. وبين الرجل 
والثقافة من ناحية آخري. غير أن 
كوين قدأوض حت أن مثل هذه 
الدراسات ليست سوى مبالغة فى 
ففعيظ الشريعة الركية لكانة اللراة 
والتى تتكون من عناصر متياينة, 
بعضها «مرتفع». وبعضها الآخر 
«منخفض». بينما البعض الثالث 
كاوه مم المكاعتن الخناضية 
بالرجل. وترى كوين: مع أنه لا يجوز 
أن نرفض تماما نظرية تيعية المرأة فى 
كل مكانء إلا أنه يتعين علينا أن ندرس 
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بمزيد من الدقة أبعادها المختلفة, 
وتنستكشف بالتفصيل مظاهر التداخل 
بين الجوائب المختلفة لمكانة المرأة 
وعلاقتها بالأنساق السياسيةة, 
والاقتصادية. والاجتماعية 
والايديولوجية. 

ومن الموضوعات المهمة التى تناولتها 
الدراسة الأنثروبولوجية للمرأة 
موضوع التحيزر الرجالى فى 
الإثنوجرافياء وكيف أن وجهات النظر 
النسائية فى الثقافة والمجتمع لم تصل 
إلى الباحث الاثنوجرافى الرجلء أو 
وصلته ولم يستطع أن يقفهمها حق 
الفهم. فقد أكدت هذه الدراسات فى 
بعض الأحيان أن مكانة المرأة ليست 
منحخنخفضة دائما. وإنما يمكن أن 
يتصورها كذلك اليحث الإثنوجرافى 
المتحيز للرجل. كما ذهبت يعض 
الأنثرويولوجيات النسويات إلى أن 
المرأة فى مجتمعات ما قبل الاستعمار 
لم تكن دائما خاضعة للرجل أو لأبنية 
السلطة الأبوية. وأن مثل هذه الأبنية 
والممارسات التسلطية قد ظهرت مع 
أبنية القوة الاستعمارية ذات التوجه 
مكحي للرون : واكتسف معض التقاد 
نوه أ من التناقض بين 
الأنثروبولوجيين النسويين الذين 


يؤكدون وجود سيطرة الرجل كونيا 
وزملاتئهم (أو نميلاتهم) الذين 
يحاولون أن يوضحوا أنه كان هناك 
قدر كبير من المساواة الجنسية فى 
كعات هااقدل الاستعمان. 

وقد طرحت نظريات عدة لتفسير 
صور الانتظام- أو التنوع- فى مكانة 
المرأة من منظور ثقافى مقارن. وذهب 
بعض أصحاب تلك النظريات إلى أن 
مستويات العدوان الأعلى عند الرجل 
هى اللممسئولة عن تبعية المرأة التى 
نراها فى كل مكان. وإن كانت هذه 
النظرية قد رفضت بوصفها تفسيراً 
مغرقا فى التبسيط للطبيعة الاجتماعية 
والإيديولوجية للعلاقات بين الجنسين. 
وذهب فريق آخر إلى تأكيد أهمية 
اضطلاع المرأة بالحمل وتنشئة 
الأطفال. وهى أدوار تعوق حركتها 
وتقصر وجودها على المجال المنزلى 
وحده. ويرد على مثل هذا الادعاء بأنه 
إذا كانت الطبيعة قد اختصت المرأة 
بمهمة الحملء. فالتقافة والمجتمع هما 
اللذان يقصران مهمتهما على تنشكة 
الأطفال والعناية بهم. وقد ركز عديد 
من الياحثين على دراسة موضوع 
التنشئة الاجتماعية. وكديف أن هذه 
العملية هى المسئولة عن هذا التميين 
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بين دور الرجل ودور المرأة وتوقعات 
دور كل منهما.. وإن كانت تلك 
الملاحظة لا تعد تفسيرا علَّيا لوجود 
أبنية السيطرة الرجالية. 

وقد اتجه نفر آخر من الباحثين. فى 
محاولاتهم تفسير التنوع الثقافى فى 
مكانة المرأة. إلى التتركيز على دور 
العوامل الاقتصادية. فأوضح 
البعض- على سبيل المثال- أنه فى 
بعض مجتمعات القنص والجمع لا 
يوجد إلا قدر ضئيل كل الضآلة من 
التباين بين مكانة المرأة ومكانة 
الرجل. وبالتالى فالقفوارق شديدة 
الضالة بين المجال العام والمجال 
الخاص. وأوضح دراير 615م1218 أن 
قبائل الكؤج 8«ناك1 شبه البدوية 
تنتمى إلى هذا النمط (حيث تتقارب 
مكانة الرجل والمرأة). أما عن القسم 
المستقر من نفس شعب الكؤج فتزداد 
الفسووق مين مكتانة كلمن التوجل 
والمرأة. كذلك أشار بعض الدارسين 
إلى الاسهام الكبير الذى تقوم به 
المرأة فى اقتصاديات فلاحة البساتين 
وانخفاض مشاركتها فى الزراعة: وما 
مس انس اخق شنافن التمازذكة من 
تغيرات فى مكانة المرأة وظهور 
عوامل لذلك مثل تعدد الزوجات. 


ولذلك قيل إن الأسر النووية القائمة 
على وحدانية كل من الزوج والزوجة 
قد تطورت وانتشرت مع ظهور 
الؤواة»حشيق سصصيوت المرافقى 
النطاق المنزلى وحدهء ويرجع بعض 
الناجكين الكانة االتحفضينة للمواة: إلى 
نكناة: الدولة وهنا تاكن علمهنا مد 
اككتفاضن كشي" الر وا الجوافية 
كسمتي المبراة فى المبال المتزذلى 
أساسا. حيث أصبح الرجل هو 
الأساس فى حيازة الثروة:ء والانتاج, 
والعلاقات السياسية. 

وقدانتهى سانداى [53202 من 
ذواسته الدون اقراة :فى" الاتقاج. وللكاكة 
المرأة من منظور ثتقاقى مقارن 
)١5109(‏ إلى أن الجنتبعات التى 
تعفن فيها الإستهاء الاتتامل للمراة 
هى نفسها المجتمعات التى تنخفض 
فيها مكانتهاء وأن تكافق مكانة كل من 
الرجل والمرأة يرتبط بوجود نظام 
متوازن ومتكافيء لتقسيم العمل على 
ماس الجن وهم ذلك نادف 
مجتمعات بكون الإسهام الانتاجى 
للمرأة فيها مهما وملحوظاء ومع ذلك 
تكون مكانتها منخقفضة. وذلك بسيب 
التقليل من قيمة هذه الانتاجية العالية 
(قياس) على انتاجية الرجل) لآسباب 
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ايديولوجية. وذلك كما فى حالة 
القنص قى مقايل الجمع فى بعض 
المجتمعات. أو تعريف وظائف وأعمال 
المرأة داخل البيت وفى تنشتئة الأطفال 
عموما بأتها «ليست عملاء». رغم أن 
تلك المهام تلعب دوراً مهما فى إعادة 
اتتاج قوة العمل. أما فيما يختص 
بقضية المشاركة السياسية للمرأة فقد 
وجد سانداى أن درجة مثل هذه 
المشاركة ترتيط يعدد من العوامل من 
بينها غياب الرجل فيزيقيا عن البيت, 
والقوة الاقتصادية التى تتمتء بها 
المرأة. واستقلال المرأة!"). 

وقد ذهب بعض المفكرين إلى أن 
الحرب تعد أحد أسباب وضع 
الإيديولوجيات التى تؤكد سيطرة 
الرجل. على الرغم من الإسهام 
الاقتصادى المهم الذى تقدمه المرآة فى 


فترات الحروب. وريما كان من 
العوامل الأخرى لوجود تلك 
الإيديولوجيات أن الرجال قد أوجدوا 
مجالات للأنشطة الطقوسية أو التبادل 
الطقوسى التى لا تشارك فيها المرأة. 
وقد رأى آخرون أن جذور تبعية 
المرأة تكمن فى معاملة النساء كأشياء 
(كمتاع) فى نظام التحالفات الزواجية, 
وهو كذلك النظام المسكول عن اهتمام 
الرجل اهتماما زائدا بمراقبة السلوك 
الجنسى للمرأة. ومع ذلك يتعين علينا 
أن نلاحظ هنا تأثير قدر من التحيز 
الاثتنوجرافى الرجالى يتمثل فى اغفال 
حقيقة هامة. وهى مدى المشاركة 
الايجابية للمرأة نفسها فى الميادلات 
الكو اجيية :وان أكن المحامتيات 
الزواجية المختلفة تحياين تبعا لمدى ما 


تحتوى عليه من تبعية المرأة. واخيرا 


()راجع عن المرأة باللغة العريية الدراسات التالية 


- ريتشارد أنكر وزملاؤه. المرآة والمشكلة السكانية فى العالم الثالث. ترجمة علياء شكرى 
وآخرون. الطبعة الثانية. دار المعرفة الجامعية . الاسكندرية. .14901١‏ 

- علياء شكرى وآخرون. المرآة قى الريف والحضر. دراسة لحياتها فى العمل والأسرة. 
(تقرير الدراسة الانثروبولوجية التى أجريت بالاشتراك بين منظمة العمل الدولية ومركز 
التنمية والتخطيط التكنولوجى بجامعة القاهرة). دار المعرفة الجامعية. الاسكندرية. .١544‏ 
- علياء شكرى وآخرون. المرأة والمجتمع. وجهة نظر علم الاجتماع. دار المعرقة الجامعية. 


الاسكندرية. الطبعة الأولى. 1591. 
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فقد ردد الكثيرون أن نظام الانتتساب 
فى خط الأم يخلق للمرأة مكانة عالية, 
لأنه يعطى المرأة دورا مركزيا فى عملية 
الاستمرار الاجتماعيء ولكن الحقيقة أن 
مركزية هذا الدور أو عدم مركزيته 
ويف عل ووه السحلئطة الممتووة 
للفراة داخل البنيت وخارخة. فيتاك 
بعض نظم الانتساب فى خط الأم التى 
يكون المحور الاساسى قيهاهو 
العلاقات بين الرجال الذين تتحدد 
قراباتهم من خلال المرأةء ولكنها لا 
تخضع لسلطة المرأة. وريما يعمل نظام 
الاقامة فى بيت الزوجة أو فى بيت الأم 
على كلق واميكمران جتماعات سجائرة 
معزولة لا يستطيع الرجال السيطرة 
عليها بسهولة. لأنهم متيعثرون يفعل 
اقامة كل منهم فى بيت زوجته. انظر 
مواد. جماعة منزلية. أسرة. 


الانثرويولوجيا النسوية, الجنس. 


مراتب العمر 65 -عولر 

على خلاف طيقات العمر. فإن مراتب 
العمر ليست جماعات متكاملة. وإنما همى 
عبارة عن سلسلة من الأوضاع يتحرك 
خلالها الفرد عبر الزمن. ورادكليف 
براون هو الذى ميز بين مراتب العمر 
وطيقات العمر. فمراتب العمرء مثلها مثل 


طبقات العمرء يمكن أن تعد عناصر مهمة 
للتدرج الاجتماعيء فالانتقال من مرحلة 
إلى مرحلة أخرى يمهد للوصول إلى 
المعرفة والموارد والوضع الاجتماعي.. الخ. 
انظر: أنثرويولوجيا العمر. 


مراهقة 4001652622 
يعنى المراهقة فى مجتمعاتناء المرحلة 
النى تقع بين الوص ول إلى النضج 
الجسمانى ومرحلة الرشد. وهى ليست 
مرتية عمرية معترف) بها بالضرورة فى 
كل المجتمعات. كما ان الانتقال من مرحلة 
الطفولة إلى مرحلة الشياب يكون مباشراً 
فى كثير من ال مجتمعات. ويتم الانتقال إلى 
مرحلة المراهقة إما عن طريق طقوس 
التكريس أو بالزواج. ويرجع طول فترة 
المراهقة. فى المجتمع الغربيء إلى عوامل 
أهمها تأخر سن الرواج وطول فتكرة 
التعليم. ويؤدى ذلك إلى الصراع بين 
أجيال. ويتوقف وجود هذا الصراع أو 
عدمه. داخل مجتمعات آخر ي» على هدوء 
الانتتقال من مرحلة الطفولة إلى مرحلة 
الشيابء كما يعتمد على درجة الصراع 
اللوجودة نين الأخيال من أجل الاستتثار 
بالموارد (الارث. الأرضء الزوجاتء» 
البيوت). وكذلك بأدوار المسئولية 
والسلطة. انظر: أتثرويولوجيا العمر. 


مرجعية المبحوث / مرجعية الباحث 
عناظ / عتصسكم 

ابتكر هذين المصطلحين عالم 
اللغويات كينيث بايك ع211 اأعضرء»!1 
عام/1571١ء‏ وتم اشتقاقهما من كلمتى 
قونيمى2110261712 وفونوطيقى 
]202 على أساس أن الاوصاف 
الفونوطيقية للغة تعتمد على قياس 
القائم بالملاحظة للفروق الفيزيقية فى 
الصوتء على حين أن الأوصاف 
الفونيمية تعتمد على التماذج الواعية 
أو اللاواعية التى يحتكم اليها 
المتكلمون فى قفهمهم للاختلافات 
الضصوتية. لقد أضبح التميين بين 
مرجعية الميبحوث ومرجعية الياحث 
شائعا فى الانثروبولوجيا لحقبة من 
الزمن.: واس تخدم هذا التمييز فى 
المقابلة بين شرح وعرض النمادذج 
التى يتبعها السكان الأصليون 
(المحليون) فى فهم الواقع من ناحية. 
ووضف ومقارتة الأفساق الاجتشاعرة 
-الثقافية طبقا للمعيار الذى يحتكم 
الفئة اللا حظ حت تاحيية امسوم 
وبطبيعة الحال. فالذين يتبنون فى 
تحليلاتهم اتجاه مرجعية المبحوث 
يشددون على المعانى الذاتية المشتركة 
فى جماعة اجتماعية بما فى ذلك 


نموذج الخبرة الذى تتميز به ثقافتها, 
بينما يشير التحليل الموجه بمرجعية 
الباحث إلى تطوير وتطبيق النماذج 
الملشتقة من المقولات النظرية 
والصورية التى تخص القائم بعملية 
التحليل (الباحث). لقد ارتبط هذا 
التعارض بالجدل الدائر حول النسبية 
الثقافية ووجهات النظر المناوكة لها 
فى الانشروبولوجيا. ومن المعروف 
بصفةعامة أن التمييز بين مرجعية 
الممبحوث فى مقايل مرجعية الباحث 
لايمثل نهجا وحيدا يمكن توظيفه 
بصورة مباشرة فى الانثرويولوجياء 
على اعتبار أن مايميز العلم هو دمجه 
لأتواع:مخظفة من التصوذه الوظق 
(المحلى) (يما فى ذلك النماذج الوطنية 
الف استكنكيا لاما والشقة عن 
ثقافته ومجتمعه) مع أنواع مختلفة 
من محاولات التوليف النظرى 
أوالتتعميم. ويرغم أنه لايهيوز 
استخداء الحمرية مين مر جعي البدوك 
ومرجعية الباحث فى تصنيف أو 
تقسيم الاتجاهات الانثروبولوجية إلى 
تصنيفات دقيقة:. فإن هذا التمييز 
يقبوكنا على ام حخال إلى تتافعة 
حاسمة من الجدل "ذات أهعنة تازية 
قصوى داخل العلم. 
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المركز / والتابع 
عأتلاء)52 - كتامممم)ء11 
نموذج تحليلى طوره فرانك 1[ه8ة]8, 
وكان له تأثيره على كل من نظرية 
التبعية ونظرية النظم العالمية. ويرى 
فزائك أن «هتاك سلسلة عالممة مق 
العلاقات بين المراكز والتوابع تمتد من 
مراكز الرأسمالية لتصل إلى 
المجتمعات الريفية الصغيرة والعالم 
الثالث. وهذه العلاقات تشكل أيضا 
سلسلة من الاستغلال والتبعية إلى 
حد آن امنيح اككن الشتعوب اتعزالا 
مندمجا اندماجا كاملا فى نسق 
هرمى مت درج يتم عن طريق 
امتصاص وتحويل فائض الثروة من 


التوابع إلى العواصم. 


مرونة التطلدء11 
من أهم الانتقادات التى وجهت إلى 
المدرسة البنائية الوظيقية البريطانية 
فى الانثروبولوجيا وإلى مدرسة 
النسبية الثقافية أو أصحاب نظرية 
الحتمية الثقافية فى الولايات المتحدة 
اخفاقها جميعا فى تفسير مروتة 
الاتجاهات والقيم ومعايير السلوك 
الاجتماعى وتفاوتها بين الأقراد. فكل 
من مقهوم البناء الااجتماعى فى 
بريطانيا ومفهوم الثقافة الأمريكى 


كادا أن يتحولا إلى كيانات متجسدة 
تعلو على الفرد وتستهر يعده. وهى 
التى تحدد- على نحو أو آخر- 
مبلوكة واككاقاته اينف ا أن 
الاتجاهان يميلان إلى افتراض وجود 
درجة عالية من التمائثل والاجماع 
العام تميز المجتمعات «البدائية» أو 
التقليدية. وقد أوضح النقاد أن هذه 
الافتراضات تقودنا إلى اغقفال درجة 
التنوع وعدم الاتفاق القائم فعلا فى 
أن سحتق انان كنا حفر ديا إلن 
إفمنال .ستلاحظة دركتبة المزوتة 
والابداع. والتتغير فى الأتساق 
الاجتماعية الثقافية . من أجل ذلك 
حرصت يعض الاتجحافات داخل . 
نظرية الففعل .على تاكنيية مترونة 
ونسبية المعايير والقيم وأن خلق 
الانساق الاجتماعية المتجددة إنما هو 
ثمرة مجموع القرارات والأفعال 
الفردية . وقد ظهرت محاولة فى اطار 
البنيوية لربط تتوع المظاهر 
«الخارجية» (السطحية) للثقافة 
والبناء الاجتماعى بالنماذج أو الأبنية 
التوليدية و/ أو التحليلية. 


المزاج عم ره 1 
انظر: الثقافة والشخصية. 
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مزارعة 51121610001128 
شكل من أشكال التعاقد المشترك 
يحصل بمقتضاه صاحب الأرض من 
الشريك بالعمل على حصة أو نصيب 
متفق عليه سلفا من المحصول. وهى 
شكل مستمر للتنظيم الزراعى فى 
الاقتصاديات الريفية. على الرغم من 
الرأى التقليدى لبعض الاقتصاديين 
والمؤرخين الاقتصاديين الذى يرى أن 
هذا الشكل يمثل مرحلة انتقالية بين 
الإجارة والعمل المأجورء أو وسيلة 
لاتسخخلاض الفواكقن من الفتالاحين 
فى النظم شبه الاقطاعية. ولقد درس 
روبرتسون «0كلرء106 (1146) 
الملامح الايجابية لنظام المزارعة هذاء 
وال ميلك على امجورارة بتر 
التؤمة: :ون هده اللا مخ أن اهجذا 
النظام عبارة عن تعاقد حر يؤدى إلى 
توزيع المخاطر بالتساوى بين مالك 
الأرض والعامل فيها. وواقع الأمر أن 
المحفات التسيوة لطاع المؤاريعة أن 
درجة الاستغلال وعدم الكفاءة 
الكامنة فيه(والتى من المفترض أن 
تكون على درجة عالية عموما) إنما 
تخنلف من مجتمع محلى إلى مجتمع 
آخر تيعاً للندرة النسبية للأآرض 
والعمالة والعلاقات بين الطيقات 
الاجتماعية والروابط القرابية وغيرها 


من الجوانب التى تربط بين الملاك 
والعمال والتى تعمل فى حالات معينة 
عتر تسو الاكتكلا كات ينان 
مصادر العمل والأرض داخل المجتمع 
المحلى. 

المزرعة 200101101 
مشروع زراعى ض خم يقوم على 
زراعة محصول رئيسى واحد. وقد 
ارتيطت المزارع تاريخيا بنظام الرق» 
وباستخدام العمالة الحرة المؤجرة 
التى كانت تعمل فى ظل ظروف فقر 
وعدم استقرار فائقة القسوة. كما 
ارتبطت أحيانا ارتباطا عرضيا 
بالأشكال التعاونية فى الملكية 
والعمالة فى ظل برامج الاصلاح 
الزراعى از فى .ظل الافتتصيناتناك 
الاشتراكية. وتمثل المزارع سمة 
مشتركة بين اقتصاديات دول العالم 
الثالث (هذا على الرغم من أنها 
موجودة أيضا فى اليلاد المتقدمة 
كالولايات المتحدة الأمريكية). حيث 
تتمضع لسوظيزة زروس الامتوال 
الاجنبية القادمة من وراء اليحار انظر: 
التجارة الزراعية, الرأسمالية, الاستعمار. 


مساعدة . معونة 10م 
انظر: تنمية. 
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مساهمة . مشاركة لا اك 
انظر: تيادل ودى. 
المساواة 117 ]1 


انظر: التدرج الطبقى. 


مستويات التكامل الاجتماعى الثقافى 
لمعتنكاناءم5001 01 كاعوع.]1 
11010000 

مصطلح صاغه ستيوارد )١151(‏ 
واقترحه من أجل وصف أفضل للنظم 
الاجتماعية الثقافية من منظور 
تطورى ومقارن. فمع افتراض أن 
الناس جميعا لايعيشون فى مجتمع 
الانثروبولوجى أن يحلل مختلف 
المستويات. فالأسرة والمجتمع المحلى 
الشعبى والدولة كل منها يمثل 
مستوى معينا من التكامل فى 
العلاقات الاجتماعية والظواهر 
الثقافية. وعلى أى حال فإن صياغة 
ستيوارد لهذا المفهوم يكتنفها بعض 
الغفموضء حيث إن المستويات ممكن 
النظر إليها باعتيارها مراحل تطورية 
(أسرة. عصبة. قبيلة» كيان رئكاسى. 
دولة) وباعتيارها أيضا مستويات 
داخل سياق التغير الثقافى: أو داخل 
مجتمع معقد. وجميع هؤلاء يتفاعلون 


فى نفس الوقت. انظر أيضا: تمقصل 


أنماط الانتاج. 
المشروعية (اضفاء الشرعية) 


عع 1 

هى العملية التى تكتسب من خلال 

القوة شرعيتها. ويعد اضفاء 

المشروعية فى النظرية المأركسية من 
وظائف الايديولوجيا. 


مشكلة جالتون 810116122 22164085 

قضية تتردد مرارا قى الدراسات 
الثقافية المقارتنة. وقد اعترض سير 
فرانسيس جالتون على فكرة تايلور 
عن صور التماسك والعلاقات بين 
الظواهر فى الدراسات الثقافية 
المقارنة. وانصب اعتراض جالتون 
على الطريقة الملقترحة لضمان أن 
تكون ااوحدات المختارة للمقارنة 
مستقلة ومتعادلة فى الحقيقة. فقد 
ارشع أن تألوولع يخاي كيت 
ينبغى تمييز السمات التى انتشرت 
من منطقة إلى أخرى عن تلك السمات 
التى اخترعت اختراعا مستقلاء حيث 
لم يضمن المنهج تعريفا لكيفية 
توصيف الوحدات البشرية وتحديد 
ملامحها المميزة لكى يتسنى اجراء 
المقارنة بينها. 


مشكئلة الشر 1116001 
المشكلة اللاهوتية الخاصة يوجود 
المعاناة والشر فى العالمء والحلول 
الدينية أو اللاهوتية لتلك المشكلة؛ أو 
الحلول المقترحة لتحمل هذه المشكلة 
والتعايش معها انظر مادة: 


الانثرويولوجيا الدينية. 
مصطلحات أبناء العمومة 8 الخؤولة 


كتلترء 1" 512نا20) 
انظر: مصطلحات القراية. 


المصطلحات الثنائية (فى القرابة) 
(102م تنس '!' عصارا 6ب 
انظر: التبادل اللامتمائل والمتمائل. تسق 
القرابة الدرافيدى. 
مصطلحات جيئية 
ك0 امستسسء !1" لهسم تو رعمء) 
تشير المصطلحات الجيلية فى 
دراسات مصطلحات القرابة إلى 
النظام الذى لايتم التتمييز فيه بين 
الأقارب الخطيين (فى نفس خط 
الانحدار) والمجانيين (مثل الأعمام), 
حيث يشار إلى جميع الأقارب من 
نفس الجتس ينفس المصطلح. وقد 
أطلق مورجان علي هذا النظام اسم 
وتظام 'شاواى 4 ذهب إلى أنه قداشقنا 


خلال ممارسة نظام زواج الجماعة. 


مصطلحات القرابة 
مع 10مستتتء 1 مرتطمستك1 
ارتيطت دراسات القراية والت حالف 
منذ نشأتها من خلال الأعمال الرائدة 
لمورجان ارتباطا وثيقا بدراسة 
مصطلحات القرابة. لذا أبدت نظريات 
القرابة اهتماما فائقا بتحليل وتفسير 
الخضائص القى تويز انساق القرانة: 
كما أن النظريات المتعارضة. داخل 
المدارس النظرية المخطلفة ( نظرية 
التحالفء ونظرية الانحدار القرابى, 
نظريات التحليل الدلالى الشكلىء 
والتعلم الاجتماعى... الخ) تشترك فى 
كونها تسلم مسبقاء يبشكل ضمنى أو 
صريح.ء بأن مصطلحات القراية 
تتطابق . أو على الأقل ترتبط ارتباطا 
أسناياء ,اماق القرانة: لذا ميل هنا 
إلى الافتراض بأن الجماعات القرابية 
التى تشترك فى مصطلح قرابى واحد 
يوجد بينها صفات مشتركة . وإن كنا 
نفهمها من وجهة معرفية أو نفسية أو 
اجتماعية: 
لكن يجب أن نكون على حذر عندما 
نرادف بين أنساق القرابة 
ومصط لحات القراية. خاهنة عكدما 
نستخدم أشكال التحليل الشكلى أو 


البنائى فى صياغة نماذج مجردة 
لأنساق القرابة استنادا إلى الآدلة 
الاصطلاحية وحدها. فأشكال التحليل 
التى تركز على مصطلحات القرابة 
فقط تميل إلى تجاهل التكامل 
الدينامى لمصطلح ات القرابة 
والاتجاهات والسلوك. كما تتجاهل 
حقيقة أن مصطلحات القراية غاليا 
ماتستخدم بشكل استراتيجى 
وتكتيكىء داخل المواقف الاجتماعية 
يهدف تحقيق أشكال من التواصل 
المستحبة أو تحقيق أهداف أخرى. 
فمصطلحات القرابة كثيرا ما تستخدم 
من جانب الفاعلين الاجتماعيين 
بطرائق مرنة ومتغيرة. كما أنهم 
ينتقون مصطلحات بعيتها . من بين 
المصطلحات القرابية الممكنة بهدف 
توصيل اتجاه معين نحو غيرهم من 
الأشخاص. كما أنه من الخطأ أن 
نفترض أن كل الأشخاص الذين 
يشتركون فى مصطلح قرابى واحد 
(أى يحتلون نفس العلاقة الاساسية) 
يتشابهون- بشكل أساسى-قى 

قتهم بالفردء ذلك لان استخدام 
مصطلح مشترك يمكن أن يخفى 
تفاوتات مهمة ترتيط بالدور أو 
بالاتجاه . ويمكن الكشف عن بعض 
هذه الجوانب التكتيكية لمصطلحات 


القرابة عن طريق دراسات التقابل بين 
نات التخاطت: (القى يستخدمها 
الفدرى فى القمناطي البباشسة هنم 
أقربائه) والمصطلحات المرجعية. 
وأصيم من الشائع داخل 
الانثروبولوجيا الحديثة تفسير 
مونطلجات القرانة القق عجن كرمنها 
الاق يتسزل عن علق الصظطلضات 
التى يستخدمها الذكر. حيث توجد 
درجة من درجات التعصب الذكورى 
أو التحيز الذكورى داخل العديد من 
دراسات القرابة التى لازالت تعلى من 
شأن الرؤية الذكورية على حساب 
الرؤية الانثوية (انظر: الانثرويولوجيا 
النسوية. جنس . نوع. ال مرأة 
والانثروبولوجيا). 

لقد بدا تنميط مصطلحات القراية 
على يد مورجانء الذى أسس تفرقة 
بين الانساق التصنيفية. والوصفية. 
لكن هذه التفرقة لم تعد تستخدم, 
على أساس أن كل مصطلحات القرابة 
لها جوانيها الوصفية والتصنيفية. 
كما توجد مصطلحات وصفية 
وتصنيفية بديلة لنفس العلاقة. ويتم 
وصك الكشبافمن الشكي ة لأسياق 
القراية قى ضوء الأبعاد المرتبطة 
بالجنس (النوع) والجيل. والانتساب 
النطى. والاتسناب المناظن / المجائب: 
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ونوع الأقارب الذين يربطونه بالقريب 
الآخر. (انظر: تشعب) أضف إلى ذلك 
أن معيار العمر النسبى (صغير / 
كبير عن القرد) يعد معيارا مهما 
داخل بعض مصطلحات القراية. ومن 
الشائع أن يتم تصنيف مصطلحات 
القزابة ظيقنا لمظلحنات العشوفة 
والخؤولة. ومن التصنيفات النمطية 
لصطلحات القرابة: الكراو, 
والاسكيمو ونظام هاواى. 
والايروكواء وأوماها. حيث أصبيحت 
هوه السيطاحات يتقان أنقاط اشنالية 
داخل دراسات القراية. لكن يجب ألا 
ننسى أن أى نظام قرابى واقعى 
يجسد تياينات أو تنوعات مهمة عن 
نمطه المثشالىء خاصة إذا أخذنا فى 
اعتبارنا السمات الفريدة التى يتجلى 
مك خدلةتينا ذلك التعرطة و حل النظام 
الاجتماعى الثقافى. 


مصطلحات القرابة التصنيفية الوصفية 
ع كتأممعوع172 / جدماه 01551 
“0108 0تسنء 1 متطكصككاآ 

يرجع الفضل إلى مورجان فى 
التمييز بين مصطلحات القرابة 
التتصنيفية ومصطلحات القرابة 
الوصفية. حيث تضم مصطلحات 
القرابة التتصنيفية أنماطا قرابية 


بيولوجية متنوعة. تشمل تحديدا 
للأقارب العاصيين ملكا ادعمانآ 
والأقارب المجانبين 0ل>! [نرءاذ|ا0) 
فى فئة واحدة بينما تشير مصطلحات 
القرابة الوصفية إلى نمط قرابى 
بيولوجى محدد وتميز بين الأقارب 
العاصبين والأقارب المجانبين. 

ويرى مورجان أن أغلب مصطلحات 
القرابة البدائتية كانت من النوع 
مصطلحات القراية المتقدمة بأنها من 
النوع الوصفى. كما افترض تايلور 
وفريزر أن الأصل فى نظم التصنيف 
يتمثل فى التنظيم الثتائى. وقد ذهب 
فوؤر الى انانظام الحتسلاقيات 
التصنيفى قد انبثق مباشرة عن 
تنظيم المجتمع على أساس طبقتين 
تتبعان نظام الزواج الاغترابى. وقد 
لون سه راؤشن هذا النراى :فى ثتان) 
عرضه للتنظيم الثنائى والأينيهة 
الأولية للقرابة. من ناحية أخرى 
ابتعدت الدراسات القرابية الحديثة 
عق ادلوي التتعفيق الأختنالن 
لمصطلحات القرابة واعتبار أنها إما أن 
تكون تصنيفية أو وصفية. إن لوحظ 
أن كلا النظامين يتض من بعض 
عناصر النظام الآخر. ويدلا من ذلك 
اتجهت هذه الدراسات نحو الاهتمام 


احرف 


بدراسة المعايير التى يتم وفقالها 
التمييز بين فئات القرابة المختلفة, 
وبدرجة امتداد مصطلحات القراية. 
كما تهتم الدراسات المعاصرة أيضا 
بالسياقات المختلفة التى يختار 
المتحدث المحلى من بينها للإشارة إلى 
شخص معين سواء ياستخدام 
مصطلح شديد الخصوصية أو آخر 
شديد العمومية. 


مصطلحات القراية الوصفية 
متطمسيكا ع جتأمترعوء12 
0102متسصستء 1" 
انظر: المادة السابقة. 


مصطلحات اللون 1339225 010101 
من العلامات الهامة المميزة فى تطور 
الانثرويولوجيا المعرفية تلك الدراسة 
المقارنة التى قدمها يرلين وكاى 
لاقعا لمه وزاءء8 عن تصنيفات 
اللون. وترى هذه الدراسة أن الانسان 
يتوصل إلى نفس التمييز للألوان 
الاساسية بصرف النظر عن الخبرة 
الثقافية أو التحديد الثقافى. كما 
تفترض الدراسة أن الطرق نحو 
وضع تصنيفات أكثر تنقيحا وتعقيدا 
للألوان تتشابه لدى كافة البشر 
(بمعنى أن كل مخططات تصنيف 


اللون تتطور بنفس الاسلوب). 
وينطبق منهج التحليل التدرجى 
الخططات" القضشق الست خدم فى 
دراسة برلين وكاى على أنماط أخرى 
للتصنيف. كالتصنيفات الخاصة 
بالاشياء الطييعية والأدوات 
التكنولوجية ومصطلحات القراية .. 
الخ. ويقدم هذا المنهج أساليب لتطوير 
نظرية عامة في المعرفة ترتكز على 
استكشاف الانساق المعرفية. كما 
تنهض على فرضية التقايل التى 
طورها سابير 6ز588 وورف 
7/1011 عن طبيعة اللغة والتقكير. 
والتى تفترض أن بناء اللغة هو الذى 
يفرض شكلا معينا على الخيرة 
وليس العكسء وأن مجالات كمجال 
تصنيف اللون ترتيط بكل من اللغة 
والنظرة المميزة للواقع السائد. 


مضاعفات العلاج 15أ124108©265 
مصطلح استخدمه ايقان اليتش 1722 
اء1!!! للإشارة إلى الآثار الباثولوجية 
(المرضية) المباشرة وغير المباشرة؛ 
الناتجة عن الممارسة الطبية. على 
صحة الفرد وعلى التنظيم الاجتماعى. 
واكشر الأمثلة دلالة على مضاعفات 
العلاج الأمراض وأشكال المعاناة 
الناتجة مباشرة عن أساليب العلاج 
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الطلنج افكسير ببح هوه الاسالكن :زيما 
يكون غير ضر ورى أو ريما يكون 
تكاج للسويل: الوط على شكال 
العلاج المعتمدة على «التكتولوجيا 
المتقدمة» التى لا تأخذ فى اعتيارها 
الظروف العامة للمريض. لكن اليتش 
وسع من نطاق المفهوم بحيث يشمل 
طائفة واسعة من النتائج الاجتماعية 
والثقافية للممارسة الطبيةء وركز 
نقده على ماتقوم به مهنة الطب. عير 
احتكارها وتحكم هافن الشيرات 
الأقجافة القافة السرحن: والاله:. 
والموت. من طمس وتحطيم الوسائل 
الثقافية والاجتماعية الطبيعية أو 
الوسائل التى يطورها أبناء المجتمع 
للتكيف مع هذه الخبرات. ويعد هذا 
النقد جانبا من جوانب الهجوم 
الشامل الذى شنه اليتش على 
المؤسسات البيروقراطية المركزية 
داخل المجتمع الصناعى. انظر: الطب 
السلالى, الاتثروبولوجيا الطبية. 


معيد (دار عبادة) عامتتء1 
مينى يستخدم مركزا لممارسة النشاط 
الدينى. ويرتيط ظهور المعابد بظهور 


نظام الكهنة. وبالتحضر. 
معتقد اعزاع5 
استخدم مصطلح «محتقد» إلى جانب 


واسع فى انثروبولوجيا الدين وفى 
الانثروبولوجيا الثقافية والاجتماعية 
بشكل عامء ولكن فى الغالب دون أن 
كرون فناك تمتريق :دقتيق للجسؤانت 
التى تشكل «المعتقد» على مستوى 
النسق الاجتماعى الثقافىء أو الطريقة 
المعتقدات لكى تشكل نسقا معينا. 
ومن الواضح أن المعضلة تكمن فى 
إرحجاع «اللعتقن» (الذى هو فى 
الاساس ظاهرة فردية وتفسية) إلى 
كبير. ولقد كان الافتراض الشائع فى 
الانشروبولوجيا الثقافية بالولايات 
المتحدة والمتأثرة بمدرسة الثقافة 
معتكدات جنا ع معقة كتسق مكامل 
«المثل العليا» -4 3 ليصف المبادىء 
العامة أو المعتقدات التى تمنح نسق 
الاعتقاد تماسكا (وهذا يوازى «روح 
الشعب» 1 الذى يمتح نسق القيم 
تماسكا). وعلى نفس المنوال قام 
عند التناقفاهوه5 11303 . وكان 
الانثروبولوجيون البريطانيون من 


يميلون إلى افتراض تماثل المعتقد لدى 
سسائر أفراد المجتمع.ويحاولون 
صياغة نظرياتهم عن التطابق بين 
البناء الااجتماعى وأنساق الاعتقاد 
وفقالذلك. وفى الآونة الأخيرة 
بلورت الانثرويولوجيا المعرفية اتجاها 
انثروبولوجيا فى التنظيم الثقافى 
للمعرفة والمعتقدات. ومن الأهمية 
بمكان الابقاء على التتمييز بين 
التتصنيف والمعتقد لان تصنيف 
ظاهرتين فى فئة لغوية واحدة أو ما 
وراء لنفوية وتالهةنمناك عتأذتنع 
لايعنى ضمنا بالضرورة أن تماثلهما 
أى تطابقهما ينطوى على معتقد إلا 
فيما يخص تصنيفا بعينه. ومن 
المحاولات المهمة فى البحث تباين 
توزيع المعتقدات فيما بين مختلف 
أعضاء المجتمع أو مختلف الجماعات 
والطيقات. فقد تمت محاولات الكشف 
فى هذه النقطة البحثية فى اطار 
الارتباط بدراسة الايديولوجيا 
وأنثروبولوجيا المعرفة وذلك من 
جانب الانشرويولوجين الماأركسيين 
وغيرهم من المهتمين بالآليات 
الاجتماعية والسياسية الؤثرة فى 
تنظيم وتوزيع المعرفة والمعتقد. مثل 
هذه المحاولات تتشكك فى التعميمات 
المبكرة فيما يتعلق بأنساق الاعتقاد, 


التى تنظر إلى هذه الانساق على أنها 
مق اظةفع سباك الاجسفاغيات 
الااجتماعية والثقافية . انظر: رؤية 
العالم» علم الكونيات (كوزمولوجيا). 


معرفة 10 

عقف دراي المترقة مدالاً سنهنا 
من مجالات الانثرويولوجياء قفمنذ 
الدراسات الرائدة التى قدمها دوركايم 
وماركس. اهتمت الانشروبولوجيا 
بالأصول الاجتماعية والثقافية للفكر 
والمعرفة والأآفكار ووظائفها. ومن 
أبرز مجالات البحث الانثرويولوجى 
التى اهتمت يدراسة المعرقة داخل 
الثقافة والمجتمع البشرى . مجال 
الانثرويولوجيا المعرفية ودراسة 
أنماط التتصنيفء والانشروبولوجيا 
الرمزية. انظر: الايديولوجهياهء 
الاتشروبولوجيا للاركسية, علم اللغة 
والانثرويولوجيا. 


معرفة القراءة والكتابة ‏ 114©12©3 

كان التمييز بين الثقافات التى 
تنتشر فيها معرفة القراءة والكتاية, 
ولك الثقافات السابقة على معرفة 
القراءة والكتابة موضع اهتمام كبير 
فى علم الانثروبولوجيا. وحتى داخل 
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من معرفة القراءة والكتاية. يجب 
التمييز فيها بين الثقافات التى تمثل 
تلك المعرفة ظاهرة شائعة للصفوة 
الإحاة تفط بوالعرفة لكيه 
بالقراءة والكتابة- كما يطلق عليها 
جطودى 0000 (/1ا/191)- تكون 
تافشرة على جاع خاميتة إوظيقة 
حاكمة:. وبالتالى تخلق تقسيما فى 
قنافة المسيم إلى :كقتافتين الحيهنما 
ثقافة المشافهة والثشانية ثقافة اللغة 
الكتوية. اما المعرفة #الحردة النظاقة 
بالقراءة والكتابة- حسب رأى 
جودى- فتكون لأغراض محددة 
كالاعراعن اليه من كاحي آذ 
الأغراض الادارية مثل جمع الضرائب 
من ناحية أخرى. 

ويعد تطور معرفة القراءة والكتاية 
غاليا أحد السمات المميزة للحضارة. 
على الرغم من أنه فى امد راطورية 
الإنكا 1202 فى بيرو كانت معظم 
الملامح المرتبطة يمفهوم الحضارة 
عمونا مكوفرة كما عدا معرفة. القراءة 
والكثابة. ولكن فى مصر والهند 
والصين. وبصورة أقل فى أمريكا 
الوسعطك: كجاق تج السكنارة 
الحضرية مصحوبا عموما ينمو 
معرفة القراءة والكتابة التى كانت 
تستخدم فى صورتها الأولى دائما 


من أجل الأغراض الدينية و/ أو 
الادارية. 

وكما أشار جودى فإن الميل إلى 
تصنيف الثقافات إلى ثقافة «ماقبل 
القتراءة والعضابةى .كناف إكبادة 
القراءة والكتابة» أو إلى ثقافات 
دماشل"المنظق»بوتقافات: «متطقية 4 آق 
إلى ثقافات «ماقبل العلم» وثقافات 
«علمية» ... يعد تبسيطا مبالغا فيه 
اكد :ال حون يها إثقاط التفكيل 
والاتصال عبر الزمن. ولذا يرى أننا 
يجب أن نختير بدقة اكبر تلك الطرق 
التى تتفير بها وسائل الاتصال 
(الشفهيةأو الكتابية) عبر 
الزمق و ذلك الأمن ببالسيسة 
للأشن كام وال عدا سات الدتة 
يتحكمون فى استخذاغ هذه الوتساكل: 
وذهب إلى أن معرفة القراءة والكتابة 
وآليات اللغة المكتوبة هى فى الحقيقة 
مفتاح للعديد من التغفيرات 
والاختلافات بين المجتمعات «البدائية» 
والمجتمعات «المتقدمة». فمعرفة 
القراءة والكتابة تزيد من كم المعرفة 
المتاحة فى مجتمع ماء؛ وبالتالى من 
امكانية التجديد والابداع. وذلك على 
العكس من التراث الشفاهى الذى 
لين لديه امكاتنية الاحتتفناظ إلاينا 
يستخدمه فقط. فالكتابة تنشط الوعى 
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الو 0 00 5 بالتالى ت, شامع 


بالمواجهة بين وجهات النظرهةلتياينة ٠‏ * 


من التاريخ الشفاهى. والكتابة أيضنة 


اوالقرارية أو القانونية 5 البيروقراطية؛ 
فمن شلال حفظ المادة فى وقت ما مق 


المعرفة فة. في: تهذا المجتمع: بالاضافة إلى 
0 الطريقة القّي تنتظم بها عملية 

توافر الامتيازات والقوى لكل جماعة 
حسب مدى اجادتها للقراءة والكتابة 


. أو امتلاك مهاراتها. ولاشك أن تمى 
تسهل تطور القواعد والرموز اليهردة ‏ 


'٠وسائل‏ الاعلام فى المجتمع الصناعى 


مة للا لاض ' #ؤديث وخاصة الاشكال الاعلامية 


الك لا تتطلب من الجماهير الالمام 
' بالقراءة والكتاية مثل الراديو 


ول لزمن. تستطيع الكتابة أزي ٠‏ والليكويون والسنيتنا: يمكن أن يكون 
تساهم فى وضع معايير للتقاليدمٌ لهه آثاز مهمة فيما يتعلق بالتحكم فى 


والتقنيات الثقافية والحرفية, وبالتالى:. 


تساهم فى تطوير مؤسسات تعليمية. 


متخصصة. 

والسؤال القاص ب بمن يتحكم فى 
ماتتوافر لها مهارات القراءة والكتابة 
دون غيرها .. موضوع مهم بالنسبة 
لدراسة الايديولوجيا وأبنية السيطرة 
الطبقية من منظور أنكرويولوجى. 


السيطرةهعلئْ اللغة المكتوبة يرتبطان 


المعرفة. فكما أن هناك رأيا يقول أن 
إطادة ار والكتاية تؤدى إلى تغير 


5 المسموعة والمرئية 


9 تعمل على تغيير التوجهات الأدراكية 


والمعنرفسية بين السكانء بل ويمكن 
أيضنا أن تتتافس فى هذا مع إجادة 
القراءة والكتابة. التى يبدو - 

دن الدراسات- أن دورها يتضاءل 
فى هذا الخصوص. وتُّقدم تكنولوجيا 


الكو مبيوتر بصورة واسعة توحى 


معا ارتياطا وثيقا بالأدوار الاجتماعية,'* آيضا بتخمينات أبعد. فيما يتصل 


الأخرىء. فإن دراسية إلأنمافط 7 
والسشويات المختلفة لاجادَةٌ القراءة 
والكتابة فى مجتمع ماء تمكننا من أن 
نرف بسهولة آليات شيط وتوريع 


بالآثار الادراكية والاجتماعية 
لاحتمال الانتشار الشعبى الواسع 

للكومبيوتر. وعملية استخدام 
الكومبيوتر وتأثيره ستعتمد فى 
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معظمها - مثلها مثل أى تكنولوجيا 
ابتكارية أخرى - على من يملك تلك 
التكنولوجيا ويتحكم فيها ويوجه 
القتزازات القياضة يقظبنفاتها: 
واستخدام الكومبيوتر حتى الآن 
محكوم بالأغراض التجارية ويقوم 
عن حردية الاسمبار الراسبيالن 
الواسع النطاقء ولاتزال تجربة 
استتخدامة على نطاق #لاكم اجتماعنا 
أو ذى توجه عملى أمور لازالت فى 
مداكتيا: 

أما الجانب الانثرويولوجى المهم 
الأحو تيوق عملرة الاسيكاك وسقطرة 
الثقافات التى تجيد القراءة والكتابة 
على تلك الشقافات الأمية. فالنزوع 
التاريخى العام الناجم عن السياسات 
الامبريالية الاستعمارية تمثل بدرجات 
مخظفة :فى مدتناولة احلال اللغبات 
المكتوية للدول المسيطرة محل لغات 
الأقليات غير المكتوية. فميزات التكيف 
والتأقلم المصاحبة لإجادة القراءة 
والكتابة. إضافة إلى نزعة الابادة 
العرقية الكامنة لدى أبنية القوة 
الاستكتفهارية التيشة والمعدفة قد 
ساهمتا فى الانحسار الواضح لعدد 
من لغات الأقليات. ويعد العامل 
اللغوى ذا أهمية فى تحديد مصير 
السلالة. يدرجة أن بقاء اللفة 


ومقاومتها للتحللء أو تحللها 
واختفاؤهاء غالبا مايؤخذ كمؤشر (أو 
أنهما مؤشر بالفعل) على قدرة سلالة 
أو جماعة عرقية معينة على مقاومة 
الزوال:وفن احداء عسندة من العالم 
هناك مشروعات تعليم الثنائية اللغوية 
تحاول الحفاظ على لغات الأقليات من 
خلال صياغة أشكال كتابية لتلك 
اللغات من ناحية. وتشجيع تعليم 
الأطفال القراءة والكتاية باللغة المحلية 
أن القطنية أولا : من ناسية كافية: 
ولكن هذه التطر امع الم تيحقى إلا تدرا 
متواضعا من النجاح.ء رغم أنها 
لاتعمل بمعزل عن الظروف الثقافية 
الاجتماعية السياسية ككل, وهى 
ليست كافية بمفردها لضمان يقاء 
واستمرار الجماعات العرقية المهددة 
ولغاتها بالروال. 
معنى 11 

يرتبط مسوض وع المعنى فى 
الأنثروبولوجيا بمشكلة التفسير أو 
الترجمة بين اللكبات والثشقافات 
المختلفة. وهناك صعوبات عديدة فى 
نقل الأنثروبولوجيا للمعنى. ومن هذه 
الضعويَات: مشكلة النتغلب على تميق 
الأندروبولوجيين الناجم عن التمركز 
حول السلالة. أو الحواجز التى تعوق 
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عملية الاتصال والفه بين 
الأنثروبولوجيين والإخباريين 
للتوصل إلى فهم مرض وفقا لمرجعية 
املبحوث 58811 فى ثقافة 
غريبة.ويمعنى آخر التوصل إلى معنى 
العناصر الثشقافية لدى الفاعل فى 
داخل نسق ثقافى معين . ومن 
التعويات الانشبرى البرقطة بهذا 
الموضوع أن المعانى ليس لها مدلول 
واضح محدد على الدوام. كما أتها 
ليست بالضرورة إرثا مشتركا لدى 
حميع أبناء"كقافة (مسينة :فقن تين 
بمعايير سلوكية مشتركة ونشارك فى 
نظم اجتماعية عامة. ومع ذلك نفتقد 
اجماع الرأى حول معاتى أقعالنا. 
ومن المشكلات الرئيسية الأخرى 
مشكلة العلاقة بين القفهم وفقا 
لمرجعية المبحوث 150010 والفهم وفقا 
لمرجعدة الباحث غ1ا8. أى بين وجهة 
تلن الشتحارك وتكاجل المحاحف 
الاتشزويو لوعو إن تضهن الأقاط 
المختلفة من النظريات الأنثروبولوجية 
مستويات ودرجات مختلفة من 
الأرتبياط بين التفسير الأنثروبولوجى 
ومعانى الإخباريين أو الواقع النفسى. 
وغلن سجييل اللشال, جد آن. النتيوية 
لاتتطلب أن يكون للنموذج 
الأنثربولوجى واقع نفسى لدى 


الإخبارى. نظرا لانه يفترض أن 
الإخباريين لن يكونوا على وعى 
بالبناء العميق أو الأساسى للثقافة. 
ومن وجهة أخرى تدرس النظرية 
للازكتسحية العتلاقة ينين لفان 
والتفسيرات الشعبية والتحليل 
الموضوعى للظواهر الاجتماعية 
والتاريخية فى ضوء مفهوم 
الأيذيو اهنا ويسككدم المتطلح هنا 
لوصف عملية فرض معتقدات وقيم 
مهي نوا سي حينا عه ]لوقه 
مسيطرة. أو بواسطة المجتمع ككل» 
وهو فرض يشوه بشكل منظم 
الظروف الموضوعية للحياة 
الاجتماعية والاقتصادية. لذلك نجد 
أن الماركسية على عكس البنيوية» 
ترى أن التكائج الطيةة الشميية 
والاجتماعية يمكن أن تتوافق أو 
تتطابق عن طريق عملية التربية 
العنياسية وتنظيم الجماعات التابعة 
فى المجتمع. وكعملية مصاحية 
للممارسة الثورية. انظر: النسبية 
الثقافية. 


معيالر النو ندا 

هناك نوعان من المعايير يجب 
التميينز بينهماء وهما «المعيار 
الأخضائى» و :العينان القافتى:. آنا 
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المعيار بالمعنى الإحصائى فيعنى 
المخوشط إى الطاهرة القمظية. يرثمتا 
يشير المعنى الثانى للمعيار إلى 
النموذج المتوقع أو الموصوفء أو 
مستوى السلوك قى جماعة اجتماعية 
أو فى سياق إجتماعى معين. ومع 
ذلك فكثيرا ماينشا مغظن 'الخلظ بين 
هذين المعنيين للمصطلح. فحيتما 
تشمو إلى التمتيان «كتسلواك 
مفوقعهفإتنا تثير خلط بين السلوك 
الذى يعتبر مرغويا من الناحية 
الأخلاقية. وبين السلوك الذى يمكن 
أن يحدث بالقعل. وهكذا يمكن أن 
يكون السلوك- تحت ظروف معينة - 
«عاديا» (يمعنى أنه هو المحتمل 
احصائياء ويمعتنى أنه السلوك المتوقع 
أو الذى يلاقى التشجيم) مع أنه 
ينتهك المعايير المثالية من الناحية 
القانونية أو الأأخلاقية. فقد يتعرض 
الشخص -على سبيل المقال- 
لضغوط جماعة الرفاق ليخالف 
المعايير التى يحترمها- أو تحترمها 
الجماعة- على مستوى آخر. وهكذا 
تواجه النظريات التى تؤكد على 
الالتزام الأخلاقى بالمعايير فى 
الملجتمع. مشكلات حقيقية عند 
التطبيقء ذلك أن الاعتبارات النفعية 
تحظى بنفس القدر من الاهمية الذى 


تحظى بيه الاعتبارات الأخلاقية فى 
تحديد نمط السلوك اللقوقع 
ومستوياته. وقد تفوقها أهمية. 

انظر: الاتجاهات , الاجماع: القيمة. 


مفاوضة ةناوع ل" 
فمك كنهذ الفطلم يعون : 


البعض. فالمعنى الأول يشير تحديدا 
إلى نمط من عملية تسوية النزاع التى 
تحاول فيهاالأطراف المتنازعة 
مباشرة ايجاد حل يقبله الطرفان أو 
كل الأطراف. أما المعنى الثاتى 
فيستخدح للإشارة إلى طائفة عريضة 
من المواقف الاجتماعية: يما فى ذلك 
تلك التى لاتتضمن صراعا أو نزاعا 
صريحاء وإنما يحاول طرقاها أو 
أطرافها الوصول إلى تحقيق الاتفاق 
بين مواقفهم المبدفية اللتعارضة: وفى 
ضوء المعنى الثانى. قد يحدث 
التفاوضء على سبيل المثال» فى اطار 
تسوية النزاع عن طريق أساليب 
أخرى كالحكم القضائى , والتحكيم. 
والوساطة وس تكفيفن كل اتساليب 
تسوية النزاع عناصر للتفاوض تتعدد 
وتختلف بيقدر مايقبل أطراف 
الصراع. وممثلوهم. ومحاموهم 
والقتهناة والوسطاء اجتزاء النقاش 
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والمساومة للوصول إلى النتيجة 
النهائية للعملية القانونية. ويحدث 
التفاوض-كذلك- على نطاق واسع في 
نتوساقات الخري: : متها بخصقنا يكل 
شخصان أو أكثر فى علاقة اجتماعية 
مثلاء أى يتحدان فى القيام بنشاط 
عام, أى يشتركان فى مؤسسة 
اجتماعية. وبالتالى سوف يحدث 
التفاوض بين أطراف العلاقة حول 
توزيع القوة وأدوار القيادة داخل 
الجماعة, والتقريب بين أراتهم 
(أوفشلهم فى تحقيق هذا التقارب) 
فى سبيل بلورة تعريفات مشتركة 
لكل دور أو موقف من أدوار ومواقف 
الطرف الآخر. 

وتعنى عملية المفاوضة أن أطرافها 
يتساوون فى المكانة إلى حد ماء أو 
أنهم يتفقون - على الأقل من أجل 
اجراء المفاوضة على التخلى عن 
الفروق فى القوة أو المكانة. والدخول 
فى عملية المفاوضة- كما لى كانوا 
أنداد). وقد تكون هذه الندية واقعية, 
على نحو أو آخرء مع أننا يمكن أن 
نلمس وراء المظهر الديموقراطى 
لعملية المفاوضة. بعض الفروق قى 
القوة التى تحدد شروط المفاوضة 
والنتيجة التى تنتهى اليها. وهكذا 
يمكن أنهنمي:ز بين الملفاوضة بين 


الأنداد. والمفاوضة بين أطراف 
متفاوتى المكانة أو القوة. ومع ذلك 
فكل طرف لديه- على أقل تقدير- 
شىء ما يساوم به. مما يعطى عملية 
المفاوضة وهما مؤقتا بالمساواة. 
وتنطوى دراسة عمليات المفاوضة بين 
الأشخاص على أهمية بالغة قى 
مجالات عدة مثل نظرية القعل 
والاثنوميثودولوجيا (المنهجية 


الشعبية). 
المقارنة الثقافية 


هك ممنده0) لمعنسالت)-055:) 

استخدم أصحاب نظريات التطور 
الثقافى هذه الطريقة على نطاق واسع 
من أجل تطوير وشرح نظرياتهم» 
مستخدمين بيانات من مصادر 
كلاسيكية وتاريخية وكذلك من 
مصادر إثتوجرافية بدائية. وقد جمع 
تايلور :10لا1"'-فى محاولة رائدة 
لتأسيس منهج لتفسير الظواهر 
الاجتماعية الثقاقية-معلومات من 
مجتمعا حول العالم. ثم طبق 
طرق إحصائية لكى يستطيع أن يحدد 
هل تتوافر العلاقات بين النظم 
الاجتماعية (فى هذه الحالة: أنماط 
القرابة والزواج)بطريقة متسقة 
تسمح لنا يالاستدلال على حدوث 
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القطؤن اناس امكل ستسط معن 
اخضاعه لقانون. وقد خلص إلى أنه 
كانت هناك مرحلة «أمومية» للثقافة, 
تطورت عنها مرحلة مخطلطة. انتهت 
الى :مكل 3اخاشط وأنوئ »فى مكل 
هذا التوع فق الدراسنتة تكون وحدات 
التحليل أو المتغيرات: فى المصطلح 
الاحصائى. هى السمات الثقافية. 
وكضا فن التطنيى الاضلن لنتائلؤن 
فى .دراسبة التطوى الكفافى:.يمكن أن 
يستخدم المنهج لاختيار مجموعة 
متنوعة من الفروض التى تسعى إلى 
تتسي «الانتطاهات الكقافية إن 
المشكلات المنهجية الخاصة بالمقارنة 
الثقافية على مستوى العالم تتضمن 
تحديد أو عزل المتغيرات (السمات) 
والتفسير الملائم للنتائج الاحصائية 
التى يتم التتوصل اليها. إن المشكلة 
التى أثارها جالتون021102 فى نقده 
لنموذج تايلور هى إحدى المشكلات 
التى تلازم هذا النمط من الدراسسة 
دائماً: الا وهى صعوبة تحديد مايعد 
وحدة معاينة مستقلة أى ممثلة لجمع 
أو مقارنة السمات الثقافية. من هنا 
فإن الاحفاق فى تحديد وحدات 
المقارئة تحديدا ملائماء والذى ارتبط 
بمجمل مشكلة تحديد «الثقافات» أو 
المناطق الثقاقية. لابد وأن يلقى الشك 


على صحة التحليل الاحصائى 
اللاحق. كما أن الاسهامات العلمية 
الرفيعة التى قدمها ميردوك 
؟أ500 1/1 (13313) ووايت غااط/لا 
للمقارنة الثقافية قد عانت للأسف من 
نفس مشكلة تحديد مايمكن أن يعد 
وحدة للتحليل: ولايمكن أن يوصف 
اجتهادهما إلا بأنه انطباعى. ثم أن 
تقدير الارتباطات التى يتوقع حدوثها 
مصادقة. والتى تعد عتنصراً أساسيا 
فى المنهج الاحصائى. يشير كذلك 
طائقة من المشكلات حول العلاقة بين 
وحدات المعاينة وأوجه التشابة التى 
يتوقع حدوثها نتيجة التراث المشترك, 
أو الاختراع, أو الانتشار. ويستخدم 
الحاسب الآلى فى اجراء تحليلات 
أكثر دقة وتطورا لمجموعات أكبر من 
البيانات لاكتشاف أتماط علاقات 
الارتياط الاقليمية وعلاقات التداخل 
الوظيفية للسمات. وكذلك لدراسة 
قضايا الاختراع والانتشار. ومع ذلك 
قفإن المنهج المقارن الذى ينظر إلى 
مجموعات مترابطة من السمات مغفلا 
إطارها التاريخى تتواضع قيمته 
النفسيرية إلى حد كبير: قهو يقدم لنا 
علاقات ارتباط بين المتغيرات خارج 
اطار الزمن: ولايذكر لنا شيئا حول 
تطورها التاريخى. وكثيرا ما استخدم 
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التحليل الثقافى المقارن على مستوى 
العالم فى اختبار الفروض الخاصة 
بالعموميات الثقافية أو التكرار المنتظم 
للملامح المرتبطة وظيفيا. لكن يجب 
آن نقذكر أن الاتتدلال الس 
المشتق من الارتبياطات الاحصائية 
ريما يكون محل شك. حقيقة أن مثل 
هذه البيانات يمكن أن تقدم الدليل 
حول أحد القروض السيبية » إلا أنتا 
لانستطيع أخذها كيرهان. والسبب 
فى ذلك أن بعض الفروض تستخدم 
فى تغذية النموذج قيل أن يبدا 
التحليل: فروض مرتبيطة بالنظريات 
الانثتروبولوجية (الفرويدية., 
والوظيفية. والتطورية.. الخ.). فهذا 
الإجراء إذن يحدد مسبقا المتغيرات 
التى سوف تؤخذ فى الاعتبار. 

ومن مناهج المقارنة المرتبطة بذلك؛ 
منهج التحليل الثقافى المقارن للمنطقة 
المستمرة. والذى كان رائده بواس 
)191١(‏ فى دراسس ته المقارنة 
للميثولوجيا عند بعض جماعات 
الهنود بأمريكا الشمالية فى منطقة 
بحث مستمرة. ويقوم هذا النمط من 
التحليل بأخذ عينات من البيانات 
المتوفرة داخل اقليم محددء يما يسمح 
بممارسة ضبط على العلاقات 
الجغرافية واللفوية والبيئية. واتخذت 


الدراسات المبكرة التى أجراها كروير 
وتلاميذه فى هذا المجال المجتمعات 
كوحدات للتحليلء وقارنت أرصدة 
السمات من أجل تدقيق «مصفوقات 
التشابه الثقاقى». وعانى هذا النمط 
من الدرافتة أنظنا من القمود التى 
تترتب حتما على الفروض التى 
تخيتافا الناهعف :ذاخل مو حجدة عدا 
غنائبى من المشكثلات التى ارتيقطت 
بوضع استدلالات تاريخئية 
مستخلصة من بيانات متزامنة. ومع 
ذلك فتإن اياده امكافيتة فيط 
العلاقات اللغوية. والبيئية. وغيرها 
بين وحدات العينة قد جعل هذا التخمط 
من المقارنات أكثر مرونة للدراسة من 
المسح الثقافى المقارن الذى يجرى 
على اتساع العالم كله. 

ولقد استطاع التحليل الشقافى 
المقارن أن يحقق تقدما كبيراً عندما 
ربط درايفر 109765 )١9311/(‏ بين 
نمطى التحليل الاحصائى المستخدمين 
معا: يستخدم أحدهما السمسات 
الثقافية كوحدات للتحليلء ويستخدم 
الثانى المجتمعات أو «القبائل». وقد 
استهدف من إعادة تحليله «للأطلس 
الإثنوجرافى» الذى وضعه ميردوك 
استنتاج مخططات للمناطق الثقافية 
المؤثرة أو «مجموعات من الشرائح 


/ا54” 


الثقافية» بواسطة هذا المنهج الاكثر 
تطورا من" التاحية الأختصنائية ‏ لقن 
استخدمت مداخل أحصائية جديدة 
بطريقة مشابهة لتحليل العلاقة بين 
اللغة والثقافة على أساس ثقافى 
مقارنء وكذلك لتقييم مجموعة من 
الفروض الخاصة بالعلاقات بين 
العوامل الثقافية والبيئية. وقد أشار 
يورجنسن201862567 :)١191/51(‏ قى 
مراجعة لهذا الموضوع. إلى الحاجة 
لفن تتتشفط اتح سين الشافع 
الاحصائية. ولكن أيضا لتنفيذ كم من 
الججوت الاكتوجترافية الكنداملة عق 
أجل تطوير فروض يمكن اختبارها 
بواسطة هذه المناهج. ريما مازال وجه 
القتضون الأساسى الهذًا النمط من 
الدراسة أنه لايوجد حتى الآن منهج 
احصائى لاختبار الفروض المتعلقة 
بمجموعات من البيانات التاريخية: 
بمعنى دمج الاطار التاريخى فى 
النموذج الاحصائى. 


مقايضة وتنواانا 
النقود. وقد ارتيطت المقايضة بوجة 
عام يا قتصاد الكقاف وبالأتساق 
الاقتصادية ذات الفوائض الواسعة أو 
الدرجة العالية من التخصص فى 


تقسيم العمل والذى يميل إلى العمل 
على استخدام نسق أكثر مرونة فى ' 
التيادل النقدى. ورغم ذلك لايعنى هذا 
بالضرورة أن اقتصدا المقايضة 
ميبسط للغاية. نظرا لأن الدراسات 
الخاصة بمجالات التياهل قد أوضحت 
أنه يبوحجد داخل تلك الاقتصاديات 
اليات معقدة من التكافق وانقطاع 
الصلة فى ميادين الانتاج والاستهلاك 
والتبادل. والمقايضة كتمط يمن التبادل 


غير النقدى قد يضار بالطايع 
فى عمليات التبكٍّ رمم الأقارب 


الأقربين أو التناوب كيج دل فى 
التيادل الشعائرى أو تيادل الهدايا.. 
فالمقايضة نمط من التبادل تعلى فيهة 
الاعتبارات الاقتصادية على 
الاعتبارات الاجتماعية. 


مقدس 500 

فكرة اعتبرها دوركايم )١91١(‏ 
الظاهرة الدينية فى المجتمع البشرى. 
وا للمقدس فى رأى دوركايم الشىء 
الذدى يتجنب ويوقر ويحترم؛ وذهب 
نفسه. وأنها تعبير عن التضامن 


الجمعى. انظر: دين. 
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الانفييوولوجيا. المعنى الأول يقابل 
مقهوم الجقاعة. فالفئة الاجتماعية 
تجريد يتوصل اليه اللاخيت الملاحظ, 
لصفة أو أكون يختارها الباحث. أما 
الجماعة الا#ماعية فإنها تتصف 
بهوية وأو وعى جمعىء كما 
تتمين ف ا القائم على العلاقات 
المباشؤة. ما المعنى الثانى للمصطلح 
فإنه يرتيظ, بالدراسة الانثرويولوجية 
لأنساق الشَتضّنيف (القرايبى)» حيث 
يكون من لشائع الإشارة إلى 
«المقولات التصورية» أو «المقولات 
الثقافية» والتيْوٌ تشكل مجموعات من 
أو الكيانات أو الظواهر التى 
يصنفها الإخباريون فى فكئة واحدة 
داخل سياق محدد. 


الأحداث 


المكانة لللنلضك 

يشيع استخدامها كمرادف لمصطلح 
هبية. ولكنها تستخدم فى بحوث علم 
الاجتماع والانثروبولوجيا أيضا 
بمعنى وضع 7051]100/ فى بتاء 
اجتماعى معين. والواقع أن تنظيم تلك 
الأوضاع يتم عادة بطريقة تدرجية 
هرمية يربط بين المعنيين المشار 


اليهما. وفي نظرية الدور يكون 
التمييز بين المكانة والدور هو التمييز 
بين وضع اجتماعى معين والسلوك 
الملتوقع من شاغل هذا الوضع. انظر: 
تدرج طبقى. 


المكانة والتعاقد 
0511 ) 320 كتأهماك 
ثنائية تطورية صاغها مين عمنة11 
(فى كتابه الصادر عام ,)١1851١‏ 
ليوضح بها أن المجتمعات البدائية 
والنظم القانونية البدائية كانت تنهض 
أساسا على المكانة (خاصة المكانة 
القرابية). على حين أن المجتمعات 
والنظم الحديثة تقوم أساسا على 
التعاقد. انظرمادة: الانكشرويولوجيا 
القانونية. 


الملاحظة بالمث اركة 
01517 اأمدم كردا 
وهى طريقة منهجية فى اليحث 
الانثروبولوجىء ترتبط بمالينوفسكى 
.)١1175(‏ إلى أن أصبحت عنصرا 
أساسيا فى الدراسة الميدانية فى 
الأنثروبولوجيا الثقافية والاجتماعية 
المعاصرة. والواقع أن الملاحظة 
بالمشاركة تكاد تمثل للكثير من 
الكُتاسكن منوانقنا للوحت فى 


52484 


الأنثروبولوجيا أو الإثنوجراقيا. وقد 
دعا مالينوفسكى إلى اطالة الفترات 
الؤمِيئةللدراتحة الميداتية حتدي تناع 
للباحث الأنثروبولوجى فرصة 
الأندمباع قن الكياة السؤهية لارثاء 
مجتمع البحث. وبذلك يقلل من تأثير 
وجوده وتدخله إلى أدنى حد ممكن. 
ووالضالق عسكع كلك الفسجزة الؤنكية 
للباحث بالتوصل إلى فهم كامل 
للمداكق 'الشفافسة: والأشناطة باليناء 
الاجتماعى للجماعة ومايسوده من 
علاقات وظيقية متداخلة ومتيادلة بين 
العادات والمعتقدات التى قد تبدو 
للوهلة الأولى غير مترابطة 
شتكس عن النقسص, و الاحنة 
بالمشاركه طريقة للبحث يتحتم 
توجيهها إلى دراسة المجتمعات المحلية 
الصغيرة والثابتة نسبيا. والتى 
متارك نتاءة الجا الفخيل الاواسة 
عند الأنثروبولوجى. 

ولاتزال الملاحظة بالمشاركة عنصراً 
أساسيا فى البحث الأنثرويولوجى 
العمناصكتي كدت أن فوع المادة 
الإتتو جر افنة :عق التطارة الت قنننا 
نينا والقتورة المتسيويرةة التفانقة: 
يصعب أن توقفرها الطرق الأخرى 
للبحث أو يستحيل عليها ذلك. ومع 
هذا فقد ظهر فى السنوات الأخيرة 


اهتمام متكزايد فى بعض المجالات 
تعمل تعفن الأخنافات والتوكيهات 
وصور التدقيق للملاحظة بالمشاركة, 
وتزويدها يمناهج بحث أكثر دقة 
وانضباطا. وفى مجالات أخرى تزايد 
الاهتمام بالدراسة النقدية للمقدمات 
التى تقوم عليها الدراسة الميدانية 
الأنثروبولوجية التقليدية بما فيها 
الافتراض الضمتى عن «حياد» 
الباحث الملاحظ المشاركء أما أولتك 
الذيق كناحوا يوون مان طريفسة 
الملاحظة بالمشاركة تفتقد الفاعلية 
والموضوعية. فقد بدأوا يفكرون فى 
تجاوزهاء ولجاوا إلي استخدام 
مداخل منهجية مستمدة من علوم 
اجتماعية أخرى. أو متأثرة بها. وعلى 
حين نجد أن قلة هى التى يمكن أن 
ترفض الملاحظة بالمشاركة رفض) 
قا تق الها العلماء كن وهجكووا 
الحاجة إلى جعل الأسس النظرية 
والمنهجية للملاحظة بالمشاركة. وجعل 
الفروض التى ينطلق منها الملاحظ 
المشارك اكثر وضوحا ودقة. كما 
أشار أولئك العلماء إلى الحاجة إلى 
ربط البيانات التى تجمعت عن طريق 
أسالنب'الثبلاحطة بالمشار كنة يوسنال 
اختبار أكثن موضوعيية سواء فى 
شو عفن الأطلر'التطنرية أي عللى 


أفنس كمقة 

(انظر: استخدام الكمبيوتر فى 
الانثروبولوجيا الاجتماعية الثقافية, 
والنماذج الرياضية فى الأنثروبولوجيا 
الاجتماعية الثقافية» واستخدام الإحصاء فى 
الاتثروبولوجيا الاجتماعية الثقافية). ومن 
ناحية أخرى. فقد أوضحت 
الأنثروبولوجيا النقدية ضرورة 
اللمناحنة إلى كسا الحمدورات 
والافتراضات التقليدية للملاحظة 
بالمشاركة. والكتابة الإتنوجرافية 
للتمحيص النقدى. ذاهية إلى أن 
الموقف التقليدى للأنثر وبولوجى 
يتسم فلسفيا وسياسياً بالسذاجة. 

أضف إل ذلك أن الائة رويولوجينا 
اللداسنوة قن ركنت الأساط: الحامده 
في علم يقوم على دراسة المجتمعات 
الصغيرة محدودة النطاقء. وأن طريقة 
الملاحظة بالمشاركة فى الدراسسة 
الأنثروبولوجية للمجتمعات الصناعية 
المركية صارت أضيق نطاقاً فى 
مجالها وقفى امكاناتها. كما صار من 
المستحيل فى الانثروبولوجيا 
الكناضب 6 الأعسراز على امياد 
الملاحظة بالمشاركة مرادف] للبحث 
الانذتوجرافي. أو لليحث 
الانثروبولوجى بشكل عامء خاصة 
وقد اتضح بكل جلاء أنها ليست 


سوى طريقة من بين عدة طرق أو 
أساليب منهجية بحثية أخرى قد 
يستخدمها الانثروبولوجى الاجتماعى 
والثقافى. 


الملامح المميزة 
5ع 101511121176 
تعنى الملامح المميزة فى التحليل 
اللفوى الحد الأدنى مسن الملامح 
الفارقة ألتى تسمح لنا يتدمييز 
الأصوات بين حديث وأخر. انظر علم 
الأصوات الكلامية. 


ملقات دائرة العلاقات الإنسانية 
دععدة كد10 أداءع؟]1 ممتسسلا 
تلخخل؟) 1165 
بدأت ملفات دائرة العلاقات الإنسانية 
مع بحوث ميردوك فى مجال المقارنة 
الثقافية. وقد ظهر المسح الثقافى 
المقارن. كما كان يطلق عليه انذاك, 
بهدف جمع قاعدة بيانات من المعلومات 
الوصفية حول الثقافات الإنسانية على 
امتداد العالم. ثم نما وأصبح مؤسسة 
بحثية على نطاق واسع تخصصت فى 
إعادة جمع معلومات تسهل الدراسة 
الثقافية المقارنة. 

ملكية 


انظر: المادة التالية. 


منطوعدلك1 
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لللكية 


نافا اانا 

بست خدم هذا المصطلح يمعنيين 
مختلفين. الأول للإشارة إلى شكل 
الحكم الذى تتمركز السلطة فيه فى 
أبدى أسرة حاكمة ملكية ترث هذا 
الحكم. أما المعنى الثانى فيشير إلى 
النظام الملكى حيث توجد أسرة حاكمة 
ينتقل الحكم إلى أقرادها بالوراثة 
سواء كان النمط العام للحكم فى هذا 
المجتمع ملكيا أم لا. وبذلك فالملكية 
يمكن أن توجد داخل اطار أنواع من 
النظم السياسية لاتكون السلطة فيها 
مركزة بدرجة كييرة فى أيدى الأسرة 
الملكية ذاتهاء وإنما تسود اليات أخرى 
لصنع القرار وادارة شكون الحكم. 
وقد أوضحت الآراء التى أبديت حول 
أصول النظم الملكية وجود علاقة فى 
أغلب الأحيان بين السلطة الدينية 
والروحية والوظيفة السياسية. ففى 
الدول الأفريقية التقليدية. وفى 
بولنيزياء وفى الأمريكتين. وفى 
مناطق إثنوجرافية أخرى كانت تنسب 
إلى الملوك قوى خاصة فوق طبيعية 
ومكانة الهيه أو مقدسة.وقد ذهب 
لوى عا#امآ )١157١(‏ إلى أن اجتماع 
القوى الرئاسية. والشامانية: أو 
الكهنوتية قى منصب واحد هو الذى 
يسمح بظهور الملكية فى قلب النظم 


السياسية التى كانت قائمة على 
المساواة عند السكان الأصليين 
للأمريكتين. كما أوضحت الدراسات 
الوصفية التاريخية والإثنوجرافية 
للأسرة المالكة التقليدية أن هناك 
تباينا كبيرا فى درجة ونوع السلطة 
التى يعارسيها الشاكي وفى طبيعة 
العلاقة بين الأسر المالكة والنظام 
العام للترتيب الهرمى القائم على 
الوراثة أو على الإنجاز فى المجتمع. 
ولقد ا وضهت الفراسنات: التن أجزيت 
حول الممالك الافريقية التقليدية أن 
خضتاكهن القدسنية والالؤهية الك 
تنسب للملكء لاتعنى بالضرورة أنه 
الحاكم المطلق فى الميدان السياسى. 
بل الأحرى أن هذه الخصائص 
تكتنستهنا. وكتزلق الأهدة ماطات 
والاجراءات الطقوسية التى يحاط بها 
تعزله بالفعل عن عملية صنع القرار 
وعن ممارسة الحكم. قفتتقل عمليا 
وفعليا إلى المستشارين أو إلى 
اللؤسشيات السناسية الأشرى: وقد 
أوضح ايفانز بريتشارد أن ملك 
الشيلوك «يملك ولايحكم» فقد كانت 
الخخصتاصناتة طقوسيية امش يدها 
متصلة بالحكم (1554). 

وقد قام «بيتر لويدء للإهأنا رعاء2 
باستعغراض التراث الذق حاول 


“تصنيف الممالك الافريقية (1930), 
وأشار إلى التصنيف الذى وضعه 
«ميردوك» لنظم الحكم المطلق 
الافريقية. ومن بين الخصائص التى 
أشار إلى أنها شائعة فى هذه النظم: 
الملكية المقدسة, التى تجعل من الحاكم 
مالكا لرعاياه ولأراضيهم, ووجود 
هثيئات من الموظفين الاداريين و/ أو 
الاستشاريين. ويلاحظ عموما أن 
وراثة العرش لاتتم للإبن الأولء وإنما 
الأمراء للفوز بالعرش وبدعم الموظفين 
الرسميين الذين يضطلعون بمهمة 
انتخاب الملك الجديد. ومن جانب: اخر 
يعرف قانسينا 73051823 الملكية بأنها 
تنقسم إلى 
بكذات اقليمية تتبع سلطة الحاكم من 
خلال ممثلين محليين يفوضهم فى 
اختصاصاته. وقد أسس تصنيفه 
للمالك الافريقية على أساس درجة 
المركزية فيهاءأى تمتع الحكام 
الاقليميين بسلطات مستقلة. وقد 


يحدث يعد وفاة الملك أن 


اكدوا على التباين بين اليدنة والدولة 
كشكلين للتنظيم الاجتماعى 
السياسى. وسار على منوال قورتس 
تقسيم المجتمعات الافريقية إلى بدنات 
انقسامية ودول مركزية. ويوضح 
لويد أن الشواهد الامبيريقية لاتؤيد 
وجود تباين حاد بين المجتمعات 
القبلية والدولة المركزية. حيث لوحظ 
قى المجتمعات القبلية وجود أسس 
الالقاب. والمجموعات المترابطة) كما 
أن نظام الدولة قد ينطوى على نوع 
من التنظيم القبلى الفائق التأثير فى 
السياسى فى الدولة. أما مير نايا 
)١51١‏ فتعرف الدولة بأنها عيارة 
عن شكل من أشكال الحكم يتم فيه 
تعيين المندوبين الاقليميين الممسئولين 
عن الادارة المحلية بواسطة الحاكم("). 


() لوسى مير انشروبولوجية يريطانية. عملت استاذة للأنثرويولوجيا التطبيقية بمدرسة 
الاكتهفاد تحاسعة لتدن, كم يغل ذلك مكاففة نازاج ومن الشسسهن كتيها:ة الانترو واو جتنا 
الاجتماعية» الذى أصدرته عام 19316. وأعيد طباعته عدة مرات. وقد ترجم إلى اللغة 
العربية عام 1544 فى سلسلة علم الاجتماع المعاصرء ترجمة علياء شكرى وحسن الخولى 
ومحمد الجوهري. وقد.صدرت للترجمة عدة طيعات عن دار المعرفة الجامعية, الاسكندرية, 


كان آخرها عام .١1597‏ 


(الحرر) 
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ويستبعد مثل هذا التعريف الكثير من 
الممالك الافريقية. حيث تضطلع 
القميلة او. برها من اشس التنظيم 
السياسى الاجتماعى الأخرى بمهمة 
صنع القرار المحلىء؛ وليس الموظقون 
المحليون المعينون. وقد ركزت كثير 
من محاولات تصنيف الممالك 
الافريقية من ناحية على الدور الذى 
تؤديه داخل تلك النظم كل من: 
التنظيمات القبلية» أو مراتب العمرء أو 
الأشراف ذوو الالقابء أو الموظفون 
الستحفون المعيتون كنا ركزت 
محاولات التصنيف تلك من ناحية 
اخموى على وود الزكضوية اق 
الاستقلال المحلى داخل تلك الوحدات 
الاقليمية المختلفة التى تتألف منها 
المملكة. 
ولقد اعتمد النموذج التصنيفى 
للممالك الافريقية الذى صاغه لويد 
على أنماط الدخول إلى الصفوة 
السياسية وعلى الانتقادات التى 
وجهت إلى التصنيقفات المبكرة التى 
قدمهاكل من ايستون 95ماوط 
)١955(‏ و م.ح. بت 51011113 


(1955). وقد وضع لويد نصب 
عينيه المتغيرات الرئيسية الاربعة. 
وهى : القوة السياسية للعائلة المالكة, 
وحقوق ملكيه الأرض. وحق استخدام 


القوة الفيزيقية. وحماية الحقوق 
الفردية. وضعها نصب عينيه وهو 
يناقش ثلاث صور مختلفة لنظم 
الحكم كتنفدق الأولن فى النتظاع 
«القتسوح غور طريق سكل المجعب» 
والثانية فى النظام «المفتوح عن طريق 
المؤسسات السياسية»: وتتمثل الثالثة 
فى «التؤناة التسيناسن قاور تفن 
الشكل الأول يكون الدخسول إلى 
الضفو 5 النسافة فشر ها مسن 
إتاحة القرصة للجماعات القرابية أن 
تمثل يعدد محدد من الممثلين. أما فى 
الشصن القاق شوك الانتسماء إلى 
الصفوة السياسية عن طريق 
الاتحادات أو الروابط السياسية؛ التى 
تتيح لأى فرد أن يرتقى إلى أن يشغل 
مخضيها رقنيفار وف الشكن القالت 
تغلق دائرة المناصب السياسية العليا 
على أبناء الطبقة الحاكمة فقط دون 
غيرهم. والتى غاليا ماتمثل جماعة 
سلالية. أو جماعة قرابية رفيعة 
المستوى(يدنة ملكية) أو كارستقراطية 
وراثية. وبالاضافة إلى ماسلف اهتم 
العديد من الباحثين الذين درسوا 
موضوع الملكيات الافريقية التقليدية 
افتقانا خاضة عتم لعجل والتواذن 
التى تعمل داخل تلك الملكيات للرقابة 
على سلطة الملك والحد منهاء وتقوم 
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هذه النظم على عناصر شعائرية, 
وطقوسية . وسياسية. فنجد «بيتى 
56 افى استعراضه لأربع أسر 
ملكية تقليدية فى اقريقيا (/ا95١)‏ 
يحدد ١7‏ نوعا من المعايير تتراوح 
من النصح الطقوسى إلى وجود 
علاقات أو مجالس للنصح. والمشورة, 
إلى حقوق الرعايا قى الثورة أو 
الهجرة من نطاق سلطة الملك. 
ولاينبغى أن يتم التفكير في نظم 
الضبط والتوازن المفروضة على 
سلطة الحاكم من زاوية العلاقة بين 
الملك وعامة الشعب ققطء وائما مراعاة 
وجودها فى العلاقة بين العناصر 
المختلفة داخل الطبقة الارستقراطية أو 
طبقة النبلاء بالوراثة. وتعتير المنافسة 
على المكانة داخل بنية الطبقة الحاكمة 
عاملا قفائق الأهمية فى التطور 
التاريخى للملتيات. والتى تكشف عن 
درجات مختلفة من المركزية أو من 
النجاح فى السيطرة على الطموحات 
السياسية. وعلى قوة الحكم التى 
يتمتع بها الأشراف أو الرؤساء الأقل 
درجة داخل الدولة. ولقد نوقش هذا 
الموضوع باسهاب فى اطار تحليل 
النظام الاقطاعى والذى كثيرا ماتظهر 
فيه فكرة التناقض بين السلطة 
المركزية ممثلة فى الملكية أو سلطة 


العرش من ناحية؛ والسلطة المحلية 
وشيكات الولاء الشخصى من ناحية 
أخرىء ولقد تكشفت الفكرة ذاتها من 
خلال الذرانجات الانكوو نولو حدية 
للملكيات التقليدية فى مناطق 
إثنوجرافية مختلفة. حيث تبرز 
مشكلات وراثة العهرش ومشكلات 
التنافس بين الأسرة المالكة والرؤساء 
الأقل مرتبة والنبلاء. ولوكانت 
توقرت لنا اناف تاريقنية اكدقير 
تفصيلا حول كثير من تلك الملكيات 
التقليدية قبل دخول الأوروبيين اليهاء 
لكنا ايتتطغتا أن تكتنشف بالقاكنن 
وجود قدر كبير من التغير وعدم 
الاستقرار التاريخى الراجع إلى تغير 
تواوق القوة بق العناصير الخظقة 
المكوتة لهرم السلطة الاجتماعية- 
السياسية. فقد أوضح التاريخ 
التقليدى لشعب التونجا 10888 أن 
المنصب الأصلى للملك الكاهن أو 
كان موضعا للهجومة1/11008اآ” 
المستمرء حيث كان الملوك يتعرضون 
للاغتيال على يد الرؤساء الأدنى 
مستوى والأكثر طموحا. ونتيجة لذلك 
لجا أحد حكام التونجا 708282 فى 
القرن الخامس عشر الميلادى- كما 
يحكى التتاريخ التقليدى- إلى انشاء 
تكسن ختانا نكساكن لأينه يمول 
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«نمسئولية الاشراف على الأرضء وليخلق 
“حفلجزا بين الأسثرة المالكة والرؤّساء. وقد 
أدىّ ذلك المنضب العلماتى الموروث إلى 
اغتصابيصآحيه تدريجيا لسلطة الملك 
فى الحكم. وقد أوضح جولدمان فى 
تحليله للقطور السياسى قى يولينزيا 
)١19717(‏ كيف لهت بعد ذلك الحروب 
اللتتسالية من أجل وراثة العرش إلى 
اكتتساب مجتمع جزر التونجا سمات 
اليفلم الاقطاعى. وأصبح مقسما إلى 
حاميات. عسكريا. ومن 
الواضح أن هناك عنصرا مهما آخر فى 
طبيعة الملكيات النقليدية وتطورها هو 
نوع القوة العسكرية المتاحة لتلك الملكيات 
ومستواها. فقد اتتضح بجلاء أن تنظيم 
مثل هذه القوة وانشاء الجيوشء سواء 
تحت القيادة المباشرة للملك؛ أو تحت 
امرة الرؤساء أو النيلاء الأدنى مستوى. 
وقد ارتبط تطور القوة العسكرية الموجهة 
نحو فتح الاقاليم اللأخرى (انظر: 
الاميريالية) يزيادة التدرج الطبقى 
الاجتماعى ومركزية القوة فى الداخل. 
والملثال على ذلك ماحدث فى مملكتقى 
الآزتلي والإنكا على سبيل المثالك حيث 
تزامنت سياساتهما التوس عيةةالقائمة 
على القزو الاستعمارى مع ازدياد تركز 
القوة وعملية صن عالقرار السياسى فى 
أيدى الحاكم. 


ولكى يتحقق لنا فهم تطور الأسر 
المالكة. والمهام التى يضطلع: يها الملك 
داخل النظام السياسى فَإنٌ الأمر 
يتطلب تتاؤلها فى ضوء 0 
السياسى الكُلى للمجتمع هوخ 
الدراسة. كما يتعين عدم اغفال الوبهاق 
الأقلة تمن والعتوايل البسدية 2 
و الاقتصادية بالإضافة إلى التطور 
التاريخى للتدرج الطبقى وعمليات 


#التنافس ههلى المكانة داخل كل شريحة 
٠‏ طبقية. كذلك الأمر بالنسبة للامتيازاث 


الشعائرية للملك. والممارسات 
الطقوسية أو الدينية المرتبطة.جالنظام 
الملكى؛ فيتعين:لاراستها فى سياق 
الوظائف الايديولوجية للدين» وطبيعة 
قصال أو الاتصال بين القوة الدينية 
والقوة السياسية قى المجتمع ككل. 
الملكية تأسع وعم 
التصور الشائع للملكية فى المجتمع 
الرأسمالى الحديث أنها علاقة بين 
شيخض (هو المالك) وشىء (الذى يملكه, 
أى الثروة). والحقيقة أن النمو المغالى 
فيه للملكية الخاصة «والملكية المطلقة». 
أى حق التصرف فى الملكية بالطريقة 
التى يراها المالك, هذه المغالاة قد حجبت 
عنا الطبيعة الحقيقية للملكية فى كل 


ليجتمعات الانسانية. فالحقيقة أنها ليست 


مود 


ةين شخص وشىء أو أشياء. 
وإنفا هى علاقة بين أشخاص ء تتجلى 
فى صورة حتسوق فى أشياء. فالملكية 
نفسها لامعنئ لها إلا حق فرد أو جماعة 
فى استبعاد الآخرين من الاقتراب من 
بعض الأشياء أو السلع: أو الانتفاع بهاء 
أو التحكم فيها. بهذا المعنى» وأخذا للنظرة 
المقارنة فى الاعتبارء فإن حقوق الملكية 
تتسم بشدة التنوع وبأنها تتخذ أشكالآ 
عدة مختلقة. بل إن ال ملكية المطلقة فى 
حقيقة الأمر أمر نادر حتى فى المجتمع 
الحديثء إذ توجد دائما يعض القيود 
القرانونية والادارية على حق المالك فى 
الاتتفاع بما يملكه أو حقه فى التتصرف 
فيه. وهكذا يمكن أن «أملك» قطعة من 
الأرضء بمعنى أن لى الحق فى منع 
الآخرين من الاقتراب من قطعة الأرض 
هذه فى الظروف العادية. ولكن هناك فى 
أغلب الأحيان كثير من القيود القانونية 
التى تنظم وتقيد انتفاعى بقطعة الأرض 
هذه (للاسكان. أو لبناء مصنع؛ أو 
لممارسة أنشطة غير مشروعة على سبيل 
المثال). فهذه النواحى القانونية تفرض 
قيودا على حقوقء أو تخضعها للرقابة 
البيروقراطية أو القانونية. 

أما فى المجتمع قبل الرأسمالى فقد 
كانت الطبيعة الاجتماعية للملكية أكثر 
جلاء واتضاحاء لأن تطور المفاهيم 
القانونية وتنظيم مختلف أنماط الملكية 


كان مايزال فى مستوى متواضع من 
التطور. ثم ننظر فى بعض المجتمعات 
الأقل تقدما من الناحية التكنولوجية 
فنجد أن حقوق الملكية تتحدد كلية 
بطريقة غير رسمية وعلى ضوء 
معيار الاستخدام الفعلى. ومن 
الأصوب عتدما نتكلم عن هذه 
المجتمعات أن نتحدث عن وجود ملكية 
شخصية وليس,ملكنة بخناصة: لآن 
نمط الملكية الخاصة يتضمن حق 
السيطرة على موارد مهمة (حسناسة) 
وكذلك حق استيعاد الآخرين من 
الانتفاع بهذه الموارد. قففى كثير من 
المتتعات قبل الراهالنة كتانث 


الملكيية اللهمة لاتخضع 
سيلا بأفيرادء وإنما تخحضع 
للجداف اف الاشتركة التى تتكون على 
أساس القراية. أو الزواجء. أو الإقامة 
الشتركة أو أكثن من واخد من هذه 
العؤامل. اساعطون القيةة انفاضصه 
بمعنى الملكية الفردية لوسائل الانتاج 
فيرتبط بظهور الطيقات الاجتماعية 
والدولة. وتطوير مجموعة من النظم 
القانونية والايديولوجية التى تدعم 
وقنون امتوساد اليتن الأصلن دن 
التحكم فى وسائل الانتاج. 
لنطن: الاتشرويول وجنيا الاقنتصادية, 
الميراث: الارض. 
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الممائلة العضوية 
5 لقسذة علسوع:»1) 
انظر: الوظيفية. 


ممارسة رولا 

كلمة يونانية تعنى «فعلء أو 
«ممارسة». وتستخدم الكلمة فى 
النظرية الماركسية لتشير إلى أولوية 
السلوك العملى فى اكتشاف المعرفة. 
وترقط :ككل هذا السلوك المستعملى 
بالأساس المادى للمجتمعء ويمارس 
على أساس طبقى وليس فرديا. وتمثل 
الممسارشة الحرعة تكين اكعتضاف: 
المعرفة الموضوعية والابتعاد عن 
الوعى الزائف القائم على التشوهات 


الايديولوجية. 


من جانب الأب لقناء )سوط 


وهو مفهوم يشير إلى القراية من 
جانب الأبء ويعنى الأقارب الذين 


يرتيطون بالشخص من خلال والده. 
من جانب الأم الث ونانف 


الذين يرتبطون بالفرد من خلال آمه. 


منازل أو بيوت الرجال 
5 1161715 
تنتشر منازل الرجال فى عدد كبير 
من المناطق الإثنوجرافية. وقد ترتبط 


بأنساق طبقات العمر أو مراتب العمر, 
أو ناتماظ اخترع من الارخباط 
الطقتوسى أو الج ساعات السرية. 
وتختلف وظيفة منازل الرجال تيعا 
للسياق الإثنوجرافى. إلا أنه من 
الشائع فى حيو هذه الخجيعات 
وجود قدر من التطور فى الشعائر 
المرتبطة بالتناقض بين الجنسين, 
خاصة فى مناطق حوض تهر 
الأمازون وغينيا الجديدة. حيث توجد 
منازل الرجال مرتيطة بطقوس 
سيطرة الرجال. وفى المجتمعات التى 
يقيم فيها الشباب أو كافة الرجال فى 
منزل الرجال يكون من الصعب القول 
بوجود جماعة منزلية بالمعنى 
الكقلييلى تقار الاي تخطيم الو طائف 
العائلية والعمل والعلاقات التعاونية 
فى الانتاج وغيره من الأنشطة قد 
يتعارض أو يتقاطع مع حدود الأسر 
النووية أو الممتدة. ويجرى تنظيمه 
على مستوى المجتمع المحلى على 
أسس معينة ترتبط يالنوع. 


المناظر- المجانب لهتدعغة011) 

المناظرون أو المجانيون فى دراسات 
القرابة هم أقارب يرتيطون برابطة 
الدم ويتمتعون بنفس درجة القرابة. 
لكن ليس من خلال خط الانتسابء بل 
يرتبطون أفقياء مثال ذلك الأخوة أو 
أبناء العمومة. 


مناقسة 0 )1 


يتضمن السلوك التنافسى أو 
العلاقات الاجتماعية التنافسية 
استخدام استراتيجيات توضع بهدف 
الحصصول على زيادة فى الموارد 
الحضدووة: يهنا شمن هذه 
الاستراتيجيات إبعاد الآخرين عن 
هذه الموارد. ويتشابه التناقفس مع 
التعاون فى أنه يشكل جزءا من 
سلسلة الميول والاتجاهات التى تظهر 
بصورة عالمية بين كافة البشر. لكن 
المجتمعات الغربية بيصفة خاصة هى 
ال توخية هدم ليون الكنافتسكة أو 
التعاونيه نحى مستويات محددة من 
السلوك والعلاقات. وهكذا يمكن 
تشجيع التنافس فى مجال معين من 
مكنالاة: التحداة الالككما ف يتنا 
يفضل التعاون فى مجالات أخرى. 
ويرتيط التنافس بالصراع ارتباطا 
وثيقاء ورغم ذلك فمن بين ما يميز 
المنافسة عن الصراع أنهها تكون 
محكومة من خلال مجموعةمن 
القواعن والمعابير المقتشركة:. ميجما 
يحوى الصراع اختلافا فى القيم 
والمعاييز. إلا أن هذا التفييز لا بعد 
تجا بعاسيها وقتاصلة يف تيل 
المنافسة بشكل عام إلى خلق درجة 
من درجات التباين فى القيم. 


المنيوذون ا 0 
مصطلح انجليزى كان يستخدم 


لوصف الطوائف. وفروع الطوائف. 
والأفراد الذين يعدون غير أنقياء» وأن 
بعض الاتصالات بهم تؤدى إلى 
الدنس أو التلوث. أما غاندى فقد أطلق 
على هؤلاء المنبوذين اسم 1351[30! أي 
أيناء الله. وقى الهند يشار إلى 
المنبوذين عموما باسم الطبقة التى 
ينتمون اليها. ذلك أن المنيوذين 
أنفسهم ينقسمون إلى طوائفء 
وطوائتف فرعية ذات مراتب محددة 
وتلقزم بصرامة بعلاقات تحظر 
التزاوج منهم أو مؤاكلتهم. وقد ألغى 
الدستور الهندى يعد الاستقلال هذا 
الفيد الطائفقى + سنا متازال: الدكسن 
الطاكفى يلغي ذوزا مهما طن 
مستوى القرية. أنظر: تظام الجاجمانى. 


منطقة ثقافية 12 عانااانن) 

تطور مفهوم المنطقة الثقافية عن 
اتجاه التاريخ الثقاقى ليواس واتياعه. 
ويرتيط قى الولايات الم#تحدة 
الأمريكية أستاسنا اعمال ميردوك: 
وكذلك يملفات دائرة العلاقات 
الانسانية. والأطلس الإثتوجرافى 
5ه عنطام2مع00طاظ: اللذين قام 
ميردوك بادارتهما (انظر مؤلفيه:19571و 


937 ويتم تحديد المنطقة الثقافية 
على أساس توزيع السمات الثقافية. 
وهى متطقة جغرافية يشترك سكانها 
فى العديد من الخصائص المشتركة 
مثل اللغة. والتراث الفنى التقليدى 
والملامح المتشايهة فى مجال التنظيم 
الاجتماعىء الى غير ذلك. ويرتبط 
مفهوم المنطقة الشقافية عادة 
بالنظريات الخاصة بالعلاقة بين 
الإيكولوجيا والنظم الاجتماعية 
والتقافية؛ يذهب الباحثون عمونا 
إلى النظرالى المناطق الثشقافية 


باعتيارها تتفق والتنوع قى الظروف , 


الإيكولوجية. ومع ذلك فإن الظروف” 
الإيكولوجية ليست هى التى تحدد 
التنوع الشقافي والتطور التاريخى 
للثقاقة: بل تتعايش الثقافة والبيكةوفى 
علاقة تبادلية وجدلية. ويقوم البشر. 
عن خلال ثقافتهم » بتفسير أؤتفيير 
بيكاتهم. كما تمارس البيية 'بدورها 
تأثيرا على كل من الثقافة لإالملجتمع. 
لذلك يمكن وجود روابط ثقافية 


الإيكولوجي. ٠,76“‏ هيه 

والمناطق الشقا فيه نفسهاء 
كالمجتمعات أو الثققافات. يصعب 
تعريفها وتعبين_حدودها تحديدا 


صارما. ومن ثم فإن تعريف المنطقة 
الثقافية لابد وأن يكون تحكميا الى 
حد.معين + طالما لا يوجد فى الواقم 
حدود ثابته للاتصال والتأثير 
والتداخل الثقافى. ويتجه أصحاب 
نظريات المناطق الثقافية الى التأكيد 
على الحدود الإيكولوجية التى تجعل 
المفهوم ملموسا الى حدما. وبالاضافة 
إلى ذلك فإن اتجاه المنطقة الثقافية 
ينطلق من أن الظروف الإيكولوجية 
والاستجايات المادية للجماعات 
الببشرية تعد بالنسبة لهم عوامل 


وكطوير النظم الاجتماعية الثقافية. 

وريبما تكمن المشكلة الرئيسية 
لاتجاه المنطقة الثقافية فى تناول 
العلاقة بين كل من التنوع التاريخى 
والجغرافى. وطللما أن كلا من البيانات 
الإتنوجرافنية والتاريخية المعاصرة. 
المناطق الثقافية. فمن السهولة الوقوع 
تضع للزمن حساياء ومن ثم لاا تضع 
فى حسبانها العملية التاريخية للتطور 
ويحاول مفهوم لينتون عن التراث 
المشترك تعويض هذا القصور. ولكنة 
يتعين على أي حال استكمال مفهوم 


فلت 


المنطقة الثقافية عن طريق آلية لتناول 
وتحليل تاريخ النظم الاجتماعية 
الإقليميةء والاتصال بين السلالات 
والثقافات. أنظر: المقارنة الثقافية. 


المنظم 1110121111 
يشير هذا التعبير فى التحليل 
الاقتصادى الى الفرد الذى يتحمل 
المخاطر ويتخذ القرارات ويتوقع 
تغيرات السوق لكى ينظم الأنشطة 
الانتتاجية.ويرتبط دور المنظم 
نالراشفالنة اساها: ولق اننا مفكن ان 
نشير فى يعض المجتمعات قبل 
الرأسمالية إلى أشكال سلوكية مماثلة 
ولكن فى ظروف مؤسسية مختلفة. 


منع الحمل والإجهاض 
0 320 وامتامءءة: هه 
يعنى المصطلح الأول منع حدوث 
الحمل أصلاء بيتما يعنى اللاجهاض 
إنهاء الحمل الموجود. وبالاضافة إلى 
ممارسات منع الحمل والاجهاضء 
قإن قتل الأطفال (الوأد) والقيود 
الثقافية على العلاقات الجنسية يعدان 
الوسيلتين الأخريين المتاحتين لتحديد 
النسل والخصوبة. ومن القيود على 
العلاقات الجنسية, تلك التى ترتبط 
بتحريم الأنشطة الجنسية على الذكر 


أو الأنثى فى مراحل محددة من دورة 
الحياة أى خلال أداء كل منهم أنشطة 
معينة. على أساس قيم أخلاقية 
متطلقة '* تالطهارة؟ المنضية: 

ولهذا فإن تقليل الخصوبة فى هذه 
الحالة قد يكون نتيجة غير مقصودة » 
فى حين أنه فى حالات متع الحمل, 
والاجهاضء وقتل الأطفال قإن تحديد 
حجوع الأمسرة يكون كتيسية متاشرة 
ومقصودة. وترجع قلة الشواهد 
الإثنوجرافية التفصيلية على 
ممارسات منع الحدل والإجهاضن فى 
أغلب المجتمعات البسيطة تكنولوجياء 
ترجع فى الغالب إلى الطبيعة 
الحميمية للمعلومات المتعلقة 
بالوضوع: ولهذا مكحيل عقوم 
تقويم فعالية طرق منع الحمل التى 
يصفها الطب الشعبى. فالقاعدة قى 
مجتمعات الصيد والجمع أنه يتم 
الضبط الدقيق للكثافة السكانية فى 
حالات عديدة من خلال عادة قتل 
الأطفال كما يتأثر هذا الضيط 
يمجموغة معنقدة من العوامل تتضمن 
تأثيرات الغذاء على الخصوبة:ء وإطالة 
الرهناعة والذى وخر الكيويقن 
وبالتالى تمتع الخنصوبة): وهكذا. إن 
الحاجة للمياعدة يين مرات الاتجاب 
في مجتمعات الصيد والجمع ارتبطت 


ارتباطا مباشرا بنمط الحياة القائم 
على الترحال وبالأعباء الملقاة على 
الراء مق 'وقيانة الأطميال الصمعان 
وتغذيتهم » وحملهم أثناء سعيها 
اليومى وراء الرزق. أما الشعوب 
المستقرة فتشهد إتجاها نحو زيادة 
القصسوءة: عل الأقل وفيا لأن 
الأطفال قى المجتمعات الزراعية 
الصغيرة يعدون 'إضافة قيمة إلى 
قوة العمل المنزلى ولهذا يصيحون 
عونا وليس عائقا. ومع تغير تنظيم 
الجماعة التؤلية فى الجقتم الميتاعى 
وتحولها من وحدة منتجة إلى وحدة 
مستهلكة فاننا نلمس مرة أخرى 
انجاها نحو تقليل الخصوية: يساعد 
عليه وييسره وجود طرق أكثر فعالية 
لتم الحمل! 


المنهج التاريخى 
لمطغء 54 111501121 
أنظر. التاريخ والانثروبولوجيا. 


المنهج التتبعى (التاريخى) 
10121110111 
تضع الدراسات التى تتينى هذا 
المنهج اليعد الزمنى فى اعتبارهاء 
وهذه الدراسات قدتكون تاريخية أو 
تطورية أو تحليلنة: آنا الدزاسنات 


منهج مقارن 
1700غا1 1 21 :2م011 ) 
يحب الا نخلط بين هذا المنهج 
والمنهج المقارن فى دراسة الثقافة أو 
منهج التقاطع الثقافي. فهذا المنهج 
يشير الى عمليات المقارنة بين 
المحتمعات البسيطة والجماعات 
المنتقرضة (الحفريات الحية) التى 
كانت تتم خلال القرن التاسع عشر 
بهدف إثيات نظريات التطور. 


المنهجية الشعبية 
00010 ]1 
أنظر: الاثنوميثودولوجيا. 


ومسي 


طكادء عدا ,ععترمء 8110 
انظر . مدفوعات الرواج. 


مؤاكلة لفاالتا رك اناه 

تعير المؤاكلة عن حالة أو فعل تناول 
الطعام معا. وهى إحدى الأفعال 
الأساسية للتضامن الاجتماعي. 
وتتحدد العلاقات المختلفة للمؤاكلة 
يأنواعها سواء المفروضة أو 


د 


المحظورة. تتحدد من خلال قواعد 
اجتماعية وثقافية. وتعد دليلا هاما 
للباحث فى دراسة العلاقات 
الاجتماعية والأنماط الثقافية. بقدر 
اتصال تلك العلاقات بمسائل المشاركة 
والممتلكات العامة. وإلهوية. وغالبا ما 
تكون الجماعة المنزلية هى وحدة 
المؤاكلة وفى هذه الحالات كثيرا ما 
يؤخذ معيار المؤاكلة كعنصر أساسى 
فى كفويف المسناعة التزلينة من 
ناحية أخرى هناك اختلافات هامة بين 
الكتعافنات:في هذا التساصس. وتمعل 
الحالات التى يتسع فيها نطاق جماعة 
المؤاكلة أو تلك التى تتألف فيها من 
جماعات ضخمه أهمية خاصة فى 
التحليل الأنثروبولوجي. أنظر طعام. 


الوت طاوء12 

يتوفر لدي كل جماعة إنسانية 
تنظيم اجتماعى لخبرة الموت. مثلما 
الأمر بالنسية للميلاد ومختلف أزمات 
الحياة: وذلك باعتباره أزمة شخصية 
وأسرية من ناحية. وباعتباره أزمة 
للبناء الاجتماعى واستبدال الدور من 
ناحية أخري. وتتم مواجهة الأزمة 
العاجلة من خلال الشعائر الجنائزية 
والممارسات الخاصة يكل مجتمع .أما 
المشكلة الآجلة الخاصة ينقل الشروة 


والوضع الاجتماعي فتكم مواجهتها 
ينظر الى الموت نقسه فى بعضص 
المجتمعات باعتباره من شعائر 
الانتقال (المرور). بمقتضاه يبصيح 
أخرى على إزالة الموتى تماما من 
محال الحياة الاجتماعية للأحياء. 
وتعتقد كثير من المجتمعات أن الموتى 
أو يظهرون لهم. كأنما توجد فترة 
افثقال لا متتصلون خلالها عن الأحياء 
انفصالا تاما.وتمثل المعتقدات المرتبيطة 
بالوتن عموها خليط من التصوراك 
المناقضة لعالم الأحياء وكذلك 
التقتاطاف علد قم :ذا عن ركم على 
سبيل المثال فصل الموتى عن الآحياء 
من خلال يعض السمات التى تناقض 
سمات الأحياءع. ولكنهم من ناحية 
أخرى يشاركون أو يعكسون بعض 
ملامح التنظيم الاجتماعى والثقافي 
لعالم الأحياء. ويمكن أن تكشف 
تحليلات المعتقدات والمفاهيم الخاصه 
الأمكيامن «العقافى وذلك ينطؤرة 
مباشزة. كإستفاظ لغالم الأحدياك. أو 
بالقائلة أي مشكل اقين براقي كتجول 
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لعالم الأحياء. وكثيرا ما يوظف الموت 
كرمز فى مجال الطقوس والأساطير. 
وفي شعائر الانتقال (المرور) يعد 
اموت اررق اللامم الدوتمية 
للانتقال من مكانة الى أخرى. وفى 
القربان (الأضحية) والقتل الطقوسى 
تستخدم رمزية الموت بصورة أكثر 
حرفية. ونستطيع أن نتبين فى 
التحليل بعدين متميزين للتنظيم 
الاجتماعى والثقافى للموت : الأول» 
فق طريفةالتعتامل مغ أزهة الموت 
نقشههاا ذاقل الجساعة: والكاتي هو 
الدلالة الرمزية الأوسع داخل الأنساق 
الفكرية. والشعائرية. والاجتماعية. 


الموت 115 
أو الغريزة الجنسية. 


موت القودى ‏ 106211 700000 

(ويقال أيضا رهاب الموت). وهو 
الموت الذي يحدث لأسباب سحرية 
(التابو). قهو بذلك موت يرجع إلى 
أسباب نفسية وجسمية فى نفس 


الوقف وشو كوة السنن" النناشكر 
للموت: الجقافء نظرا لأن الشخص 
الذى يعد " ميت " اجتماعيا لا يأكل أو 


0 


يشرب. 


مورجان. لويس (18441-1414) 
112217 ولكاعر]! رسوع :1101 

كنان يعمل مسافياء وقدن فاده 
اهتمامه بشئّون شعب الإيروكوا 
الهندى الأحمر إلى دراسة عاداتهم 
الاجتماعية ونظامهم الاجتماعىء وهى 
الذوائية الخن كور عا قفد اول 
دراسة إتثنوجرافية حديثة لأحد 
الشعوب الأصلية. والتى نشرت في 
مؤلفه الذى صدر عام (1851) 
بعنوان "اتحاد الايروكوا"عناعةعآ 
5 © 11) 01.وقد اهتم فى هذا 
الكتاب بدراسة الجواتب الطقوسيه 
واادينية والسياسية. كما بدأ دراسته 
للقرابة والزواج. والذى طوره فيما 
بعد فى صورة نظرية مقارنة فى 
ككايه" انساق القترانة الزؤية 
والمصاهرة " (ثلاىا). ويعد هذا 
الكتاب معلما هاما من معالم تطور 
الأنثروبولوجياء حيث وضع أسس 
القرابة والزواج كميادين محورية من 
ميادين البحث الأنثروبولوجي. كما 
بدأ اهتماما متصلا بمصطلحات 


0 


القرابة باعتبارها المدخل الأساسي 
الاسهامات التى قدمت فى مجال 
التطور الثقافى خلال القرن التاسع 
عشرء وهو الرأي الذى طوره فيما 
بعد فلانئفة القطور: كما طووه كل 
عو حجار قي از انين" فى 
نظطريتهمًا عن التطور الاجتماعن: :وقد 
قدمه ' مونتسكيو" عن تطور 
الحضارة الانسانية من مرحلة 
التوحش والبريرية والحضارة. فقسم 
لا من مرحلتى التوحش والبربرية 
الى ثلاثة مستويات من التطور(هى 
المرحلة الدنيا والوسطى والعليا). 
وقدم أمثلة إثتوجرافية مهاصرة لكل 
مرحلة منهاء وهب الى أن كل مرحلة 
تسم بورج مخ الكقدم التكدو لوجي 


كما ترتبط.يتقذم فى أنماط الإعاشة ؛ م 


السناسي: 
مورفول وجي اجتهاعية 
زه امطم:510 ادعود 
المؤرفولوجيار,الامجتماعية فى أعمال 
كل من دوركايم وموس هى دراسة 
للعلاقة بين أسس ومبادى التنظيم 


والخصائص السكانية للمجتمعات 
البشرية. وقد أمتد تراث هذا النوع 
الآنثروبولوجيا الاجتماعية 
والديموجراقيا الاجتماعية. كما أثرت 
تأثير؟ مهما على مجالات بعينها فى 
بحوث ليقى شتراوس خاصة. حين 
المحدد للثقافة وبين التعبير الجغرافى 
والمادى للنسق الاجتماعى. 


المورفقولوجيا الثقافية 
كع 0م8101 ععتتفكاته 
ارتيطت هذه المدرسة بالعلماء الألمان 
فروبينيوس وشبتجلر 5عا50688, 
وينسن 62568 وهى تتقارب مع 
تقدم مدرسة التاريخ الثقاقى فى 
الولايات الملتتحدة:. التى تركز على 
مقهوم التكامل الثقاقى من خلال 
القيم ورؤية العالم. من هذا - على 
سبيل المثال- محاولة ينسن المقابلة 
بين رؤية العالم عند الصيادين 
القدامى ورؤية العالم عند المزارعين. 
وذهب إلى أن عناصر رؤية العالم 
القديمة هذه قد انتقّلت وانتشرت من 
خلال الهجرة والانتشار (الثقافى)» 
وتبعكت احداها الأخرى كاطوار 


ثقافية فكرية. وتمثل هذه النظرية 
تطبيقا للنزعة المثالية الرومانسية فى 
الفلسفة الألمانية على نظرية المجتمع. 
حيث إنها تركز على قفهم الإنسان 
هين اللي يوصحته اللكسة 
الأساسية فى تشكيل الثقافة. 


موسء مارسيل -١419(‏ 1460) 
اعع1421 ,5د ن1 113 
مارسيل موس تلميذ العالم 
الفرنسي اميل دوركايم وابن 
شتقيقتة.وشن اشترك معة فى تاليف 
كتاب "الاشكال البدائية للتصنيف " 
عاد 15.2 واهع امؤالقات مون 
كتابه" الهبة"011(عام 1575, 
والترجنة عام 5:05 الذى اوضع 
أهمية :تنادق الفيةا ونتاءات التبادل 
الودى فن التنظيم الاحتماطن: وكان 
نذا العمل تا تسوه الستيدوة عل 
الأنشروبولوجيا الاقتصادية, 
والأتثروبولوجيا الرمزية. وعلى 
دراسة القرابة والزواج. وقد أثرت 
نظريات موس فى كثير من علماء 
الأنثروبولوجياء مثل ليقي 


5 شير اوس. 


المى سيقى 11151 
انظر: علم الموسيقى السلالى(المقارن). 


مؤشرء دليل 1201 

تعنى العلاقة الدلالية فى علم 
العلامات العلاقة الجوهرية بين الدال 
والمدلول: على سبيل المثال أن الدخان 
يعد دليلا(أو مؤشرا) على النار. 


موضة اللن لل لا 
جوهر الموضة هوطبيعتها 
الاختيارئة" الذاقية المخين عدو اذمل 
فهى هذه الضفة :تتمارفن تغارقنا 
تاما مع التراث ومع أشكال الملايبس 
وزينة الجسم التى تمثل علامات 
ملزمة ومحددة للدلالة على هوية أو 
مكانة اجتماعية بعينها فى بعض 
المجتمعات التقليدية. ولآن الموضة 
دائمة التغير من حين لآخرء ولأن 
القرق يحكوه إن نحن ها "فى ملاحقتها: 
قإنها تكون فى حقيقتها ذات طابع 
كنافست: وتستكدم عادة كدليل على 
الوفرة أو الهيية الشخصية:, أو كدليل 
على الترف.لذلك نجد الموضة أقل 
يروزا فى المجتمعات السابقة على 
ظهور الطبقاتء وأكثر تطورا فى 
المجتمعات الطيقية. حيث تستخدم هنا 
شر على الوضع الطبقىءإذ تتبنى 
كل طبقة موضات معينة. وكجزء من 
المنافسة بين أفراد الطبقة الواحدة أو 
التنافس من أجل الهيبة. 


اللدنا 


الموضوعات الثقافية 
5 تنكل 
طور أوبلر (1510) مقهوم 
الموضوعات الثقافية. الذى يرتيط 
بالاتجاه التشكيلى فى دراسة الثقافة, 
وتختلف عنه من حيث أن أصحاب 
اتجاه التشكيل يبحثون عن نمط 
ثقافى مسيطر على الثقافة بأكملهاء 
يفترض أوبلر أنه يمكن دراسة 
الثقافات ياعتيارها مجموعات من 
الملوضوعات المسيطرة. وهذه 
الملوضوعات, التى يمكن أن تكون 
متعارضة أو متناقضة مع بعضها 
البعضء تساعدنا على قهم الطريقة 
التى يصيغ بها الأفراد سلوكهم, 
واتجاهاتهم . وقيمهم., ونظمهم 
الاعتقادية. وهكذا يسلم هذا الاتجاه 
بأن الأنساق الثقافية قد لا تكون تامة 
الاتساق أو التماسك. كما تقدم لنا 
نموذجا للتعامل مع التناقضات 
الداخلية فى أي ثقافة. 
موقف التهادى ]1 
مصطالاح اس ة 
موس(555١.الترجمة‏ الانجليزية 
4) للإشارة الى الظاهرة 
الاجتماعية الكلية التى يخلقها تقديم 
الهديةو التبادل الودى . ويرى موس 


ملة 


أنه فى موقف التهادى " تجد كافة 
أنواع النظم فرصة التعبير عن نفسها 
فى نفس الوقت". وهكذا يختلف 
موقف التهادى عن الهدية أو التيادل 
الودى من حيت أن الأول يشير إلى 
السياق الاجتماعى الكلى أو العلاقة 
التى تغلف عملية التبادل وتوؤطرها. 


مونتسكيو. شارل لوى دي سيكوندا 
(1549-ه حمتة6 
كلنا0! - 5عاأتقطن) ,لاعتتاودء11026 
3 «معحظ ,أملدمءء5 ع0 
اع نم15 علع1آ1 
فيلسوق ومفكر اجتماعى فرنسيء 
أثر تأثيرا عميقا على تطور العلوم 
الاجتماعية.كما كان من أوائل المفكرين 
الاجتماعيين الذين دعوا إلى التسبية 
الثقاقية. مؤكدا أن كل مجتمع يتبقى 
أن يتم الحكم عليه من خلال الظروف 
نظر بعض الأجانب المتخدلين الذين 
غريية وعيثية. وألشهر أعماله 
كتاب" روح القوانين" (154١)وهو‏ 
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فكرية نهلت 'مننبهيقها نظريات 
الأنثزوبولوجيا والعلهم الاجتماعية 
الأخرى. ويِغض النظر عن مناقشاته 
الطويله لأصل وطبيعة الأنواع المختلفة 
للنظم القأنونية وأشكال الحكومات, 
:كقدن وجة مو كسم فصان شاه 
لبحث تأثير العوامل المناخبة والمادية 
فى تشكيل النظم الاجتماعية, وكان 
أول من وضع تصنيسف] تطوريا 
للمجقمعات من مراحل ثلاث ؤهى 
التوحش.ءوالبريرية ثم الحضارة. 


ميتروء الفريد(؟ ٠‏ 1537-95) 
م نا 1م11 
أنثروبولوجي سويسرى اشتهر 
بدراساته الإتنوجرافية عن بعض 
الثقافات الوطنية فى أمريكا الجنوبية. 
وقد قام ميترو بيحوث فى هاييتى 
أانة1آوفى الجزيرة الشرقيية. انظر 


على سبي المثال مؤليفاته. 
.,.,. 
ميثاق 31 


مجموعة من القواعد والميادي 
المبررة التى تلتزم بها هيئة (رابطة) 
أو مؤسسةريوهى قواعد يمكن أن 
تصاغ فى شكل مجموعة ميادي 
مكتوبة: قلثنه تكون غير رسمية 


ميثاق اجتماعى [11215161,50612) 

ذهب مالينوفسكى فى نظريته عن 
الأسطورة الى أنها عر بمثابة 

" ميثاق اجتماعى " : بمعنى أنها ديرر 
طريقة إنجاز الأشياء فى المجتمع 
المقدس أو الأسطورى. ولقد أثرت هذة 
النظرية تأثيرا بعيد المدى فى دراسة 
صفة اللا اجتماعية. أو أنها تشتمل 
على أفعال محظورة يدم يتم اقتراحهاء 
وتمر دون عقاب. ومن ثم فإن عالم 
الأسطورة يتجاوزنز حدود النظام 
الاجتماعى. ولقد لاقت النظرية احياء 


“أحصيفا على يد يد كلود ليقي شتؤائيس 


فى براشته يعنوان" ل 


امي د حكيث ذهب إن 


0 توضح أن أيا من التغيرات 
المختلفة لا يكون قابلاً للتطبيق الا إذا 
كانت تجرى ممارسته في الواقع 


ميراث الأرملة 
2 اا تاهآ 171001 
ممارسة استمرار الرابطة الزواجية 


بتزويج الأرملة اقيق زوجها 
المتوفى (انظر الزواج الليقراتى- من أرملة 
الاخ):أو ابنه أو أي ذكر آخر من بين 
أقاريه. ويمكن تفسير هذه الممارسة 
بأنها تعبير عن الأهمية البنائية 
للرابطة الزواجية كتُعلاقة بين 
جماعتين قرابيتين» وأنها وسيلة من 
بين عدة وسائل يُرَاقبٍ بها الذكور 
السلوك الجسى للاناث. يتتكحديد 
الاختيارات المتاحة للمرأة وتجنب 
الظروف التى يمكن أن تمارس فيها 
المرأة الإختيار الحر. 


ميرتون. روبرت ك. (ولد عام 0-١51١‏ ) 
مكلا تدعط0ئ]1 رصسمامع 31 

عالم اجتماعى أمريكى تأثر 
بالأنثروبولوجياء. كما أثر على 
الدراسات الأنثروبولوجية. خاصة فى 
إسهاماته فى النظرية الوظيفية .وقد 
قدم ميرتون بعض المفاهيم الهامة 
بالنسبة للنظرية الوظيفية مثل 
الوظيفة الكامنة. والوظيقة الظاهرة. 
والاختلال الوظيفى. كما اشتهر 
ميرتون بتصنيفه للأنماط المختلفة من 
الانحراف فى ضوء مفهوم دوركايم 
عن اللامعيارية. ومن مؤلفاته 
الأساسية: "النظرية الاجتماعية 
والبناء الاجتماعى" (عام 1555), 


" وعلم اجتماع العلم" .)١57/5(‏ 


ميردال. جونار ك. -١454(‏ 15417) 
4 600 1 نوزكنا 
عالم اقتصاد سويدى ومفكر من 
منظرى التنمية. درس موضوع * 
العلاقات العرقية فى الولايات المتحدة 
الامريكية والتنمية الاقتصادية فى 
امنا وغيرها من الناطق. يون 
ميردال على أهمية العوامل المؤسسهية 
فى التأثير على التخلفء وقدم نظرية - 
مؤداها أن المعونات الدولية ليست فى 
الحقيقة سوى عائق أمام تقدم دول 
العالم الشالث. ومن أهم أعماله:" 
النظريةالاقتصادية والمناطق المتخلفة " 
(1154١)ءو"الدراما‏ الآسيوية", 
.)١1934(‏ 


ميردوك . جورج بيتر -١1451/(‏ 1546 
اعاء2 عم:201) 001 
درس ميردوك فى جامعة ييل 
216ل, وقد أنجز جانيا كبيرا من 
بحصي بعيدا عن تأثير مدرسة بواس 
التى كنت مسيطرة فى تلك الأيام . 
وقد انتشغل بتأسيس منهج يمكن 
تطبيقه فى علمى الاجتماع 
والأنثروبولوجيا معاء اللذين ينيغى 
أن يهتما بدراسة السلوك الثقافى 


>53 


(وليس البيولوجى). ولتيسير إجراء 
المقارنات الثقافية والتوصل الى 
تعميمات ثقافية, ابتكر أسلوب المسح 
الثقافى المقارن. الذى يعرف اليوم 
باأسم ملقفات دائرة العلاقات الانسانية 
بجامعة ييلء والذي نجح فيما بعد فى 
اجتذاب مشاركة هيئات أخرى كثيرة. 
وأشهر أعماله كتاب البناء الاجتماعى 
)١1559(‏ الذى اهتم فيه بالتركيز على 
الأنبيزة: والتتظيع القرابى: سباعيا من 
فواء :ذلك الى دلووة مممموفات: عن 
السمات المترابطة وظيفيا القائمة فى 
طائفة عر تخت يع اللحتمعات 


ميد . مارجريت )1917/8-١15-١(‏ 
أعتدع 1131 ,لدء11 
كانت مارجريت ميد تلميذة 
بينديكت 8626011 واهتمت منذ بداية 
اشتغالها بالأنثرويولوجيا اهتماما 
خاصا بدراسة موضوع الثقافة 
والشخصية. وقد أجرت ميد يعض 
الدراسات الإثنوجرافية المشهورة., 
منها:" مرحلة المراهقة فى ساموا" 
عام .١1974‏ و" التنشكة الاجتماعية 
فى غينيا الجديدة" عام ١؟15.,‏ 
و"النوع والمزاج فى ثلاثة مجتمعات 
بداتية"عام 1955. ومن النتائج 


الرفيشية التى خرجت بها من هذه 


الدراسة أن أنماط الشخصية تتحدد 
بالعوامل الثقافية وليس عن طريق 
العوافل السو لوكة: موقي ا كمهف 
ميد أن بعض الظواهر مثل مرحلة 
المراهقة فى نمو الشخصية: وأن 
السلوك والأدوار التى يقوم بها 
الرجال والنساء ليست نتاج العوامل 
البيولوجية أو الفطرية. بل إنها نتاج 
ممارسات معينة فى تربية الطفل 
تحددها الثقافة. وقد اعترض كثير من 
الباحثين على إيمان ميد المتطرف 
بالنسبية الثقافية. كما هاجم ديريك 
فريمان لقلاءع6! عأعرءعط )1١15475(‏ 
دقة البيانات الإتنوجرافية التى 
جمعتها فى بحوثها الميدانية فى 
ساموا. وأراد فريمان أن يستغل 
ضعف بيانات ميد الإثنوجرافية فى 
الدفاع عن أثر العوامل البيولوجية فى 
تشكيل السلوك والنظم الاجتماعية. 
وترجع شهرة ميد فى الأساس إلى 
نجاحها الياهر في نشر الأفكار 
الآنكروبولوجية على نطاق واسع.ء 
والدفاع عن ضرورة التفير 
والاصلاح فى مجتمع الولايات 
المتحدة فى ضوء النتائج والأفكار 
التى خلص إلي ها المنظور 
الأنثروبولوجى والمنهج المقارن قى 
نراسة الثقافنات ٠‏ ومن هنا نشطت 


لما 


ميد يصقفة خاصة فى الدفاع عن 
الاصلاح التريوىء. وإعادة التفكير فى 
الأفكار المتوارثة فى مجتمع الولايات 
المتتحدة عن الأدوار وأنواع السلوك 
المؤقيطة بالشن والتوع. "أما إعتماتها 
الرئيسية بغض النظر عن مؤلفاتها 
الإثنوجرافية المبكرة فقضم: "الذكر 
والأنثى" (عام 15556). "حياأة 
جديدة لكبار السن" (عام 1555), 
" الثقافة والالتزام " (عام .)151١‏ 


ميدان التنافس نايت 1 

يشير هذا المصطلح , فى نظرية 
الفعل الخاصة بالأنساق السياسية, 
الى المجال الذي يقع فيه الصراع أو 
التنافس من أجل القوة. وقد تكون 
هذه المجحالات التناقفسية محدودة 
النطاق (كالقرية والقبيلة.. الخ)» أو 
واسعة النطاق (مثل الدولة). أنظر : 
المجال. 


الميكرو/ والماكرو 
20 / 0111-0 
يادئكقان تسيقان عددا من 
المصطلحات المختلفة. ليدل على 
مستوى التحليل الصغدير أو المحدود 
النطاق بالنسبة للأولىء والكبير أو 
الوحدة الكبيرة بالنسبة للثتلنية. وهكذا 


يعنى مصطلح 10165066011019215 
التحليل الاقتصادى للوحدات 
الصغرى. أي دراسة الإقتصاد من 
منظور القرارات التى يتخذها الأفراد 
والشركات. على حين يعنى مصطلح 
15 الت ح ليل 
الإقتصادى للوحدات الكيرى. أي 
دراسة سلوك النظام الاقتصادى 
ككل. وبالمثل نجد أن مصطلح تطور 
الوحدات الصغرى 121220677010108 
يشير إلى دراسة العمليات التطورية 
التى تحدث على تطاق صغير خلال 
فترة زمنية محددة. بينما يشير 
متمسصطك تطونر الوهتدات 
الكبيرى7202010670111100 إلى الدراسة 
الواسعة والشاملة للنمو التطورى 
خلال فترة زمنية طويلة. 


الميلاد اللوالنا 
يمتلك كل مجتمع مايمكن أن 
يوصف بالتنظيم الاجتماعي لأزمة 
الحياة والتى تتشكل من خلال ولادة 
طقل جدية.. ويستفل هذا" القتظيم على 
سلسلة من 'مطافن النتلوك: القبولة 
والتى تتعلق بالأم وأقاريها 
وأصهارهاء كما يشتمل على يعض 
القواعد السلوكية المرتبطة بالميلاد 
نفسه وبالطفل الوليد. وتتخذ بعض 


"01 


ا 


يل المثشال) افعدي انها 
(أم الزوج على سبيل المثال) أو إحدى 
القابلات اللتتخصصات أو كل هؤلاء 
عملفة الولادة وميك فى عضر 


من المبلاد. بيتمأ يحضر عملية الميلاد 
فى يخ الجكمحتات الأخرض بيلعت 
دوراً نشطا فى ١‏ جراءاتها 7 ومن 
فى عملية الميلاد ممارسة الكوقاد. 
وهى ممارسة طقوبيسيةتنطوى على 
انعزال الأب لفتر عندما تقوم زوجته 
بالولادة . قمن الشائع أن يلتزم الأب 
2 الاتصال بيبعض المواد 
الخطرة لدي 57 ترض أن ن لها كاثير ١‏ 
من الخطر. وككون معظم ' ألقى اعدع 
لطي سية المصاحية لميلاكة الطفل فى 
التقليدية, تكون ا طبيعة العامة 


نسبياء وتكون (محصيُورة فى حماية 

الأم والطفل ضي الشأثير ات الضارة 
والأمراض المختلفة. ومع ذلك ففى 
كثير من هذه المجتمعات تلعب صورة 
الميلاد دورا مركزيا فى الطقوس 
الأخرى المتّصلة بدورة حياة الفرد أو 
بالحياة الطقوسية / الدينية#للجماعة 5 
ككل. وفى كثير من هذه الطقيؤس 
يتخلق ض رب .ثان من الميلاد 
"الاجتماعى"المتفوق على الميلاد 
الفيزيقى. حقيقة أنه يستعير صورة 
الميلاد الطبيعى , ولكنه ينقل عملية 
السيطرةٍ من الإناث إلى الذكورء الذين 
يؤكدون -بالتالى- وظيفتهم فى 
الاضطلاع بمهمة التنشئة الاجتماعية 
للاطفال الذين تتجيهم النساء (انظر 
كومبادرازجوء التتاسق النوعى الطقوسىء 
التكريس). وبهذه الطريقة فإن الميلاد 
الطبيعى فى حد ذاته لا يلقى سوى 
اهتماما شعبيا طفيفاً. كما أن العادة 
الاجتماعية التى بمقتضاها لا يمنح 
الطفل الصغير مكانة اجتماعية أو 
بشريةء. بما فيها منحه إسماء والتى 
تتسيب أحيانا فى معدلات وفيات 

, الأطفال المرتفعة, هذه العادة ترتبط 
أيضا بنفى دور الأم فى خلق أعضاء 
ي المجتمع: فالطفل لا يكتمل إلا إذا 
اكتسب هوية اجتدماعية فى عملية 


يفنا 


ميلاد طقوسية جديدة. 

أما قى الدول الصناعية الغنية فإن 
الميلاد يتم هذه الأيام على يد الطبيب 
المحترف, الآمر الذي يؤدي الى متع 
الأسرة والمجتمع المحلي من المشاركة 
فيه. ومع وجود بعض الممارسات غير 
المفيدة طبيا أو التى ليس من ورائها 
أي عائد( على سبيل المثال فصل الأم 
والرضيع فى الأيام الأولى للولادة 
وعدم تشجيع الرضاعة الطبيعية) 
والى تعمل على استكتيدال كن 
الجواتب الطبيعية فى الولادة كلما 
أمكن ذلك . وتشعر كثير من الأمهات 
والأسر يأن هذه الممارسات غير 
انعنائية الامج الذي آدى إلى تزايد 
المطالبة بالعودة إلى الولادة الطبيعية. 
وَلقد اسنتحايت:السلطات الصحية فى 
كثير من البلدان برسم سياسات 
جديدة تعمل على التدخل الطبي فى 
أضيق الحدود فى الولادات السوية : 
مع الاحتفاظ بالأطفال مع أمهاتهم 
يعست الكوالادة فى تقس التعصرفب ة: 
ولشتحغم الركنافة الطييعية 
والاستعانة بقايلات من المجتمع 
المحلل ويف هنذا الحنان والسعداامن 


المجالات التى تستخدم فيها شواهد 
أنثشروبولوجية (يعضها ميرم ؤكد 
كالقول بأن الولادة فى المجتمعات 
الكتقليوية أشكر امن تقد وفها في 
المجتمعات الحديثة). لمساندة الدعوة 


الحديثة (©) 
مين هترى جيمس سمتر 


(؟كدك-مىو1) 

"51111121 211365 ل لندع1] رعستد لاق 

يشتهر هذا القاضى الانجليزي 
والمنظر الاجتماعى بمؤلفه "القانون 
القديم " (1811)الذى ركز فيه على 
تطور النظم القانونية باعتباره أساس 
التطور الاجتماعى. وقد ذهب مين- 
معتمدا على توافر الشواهد من 
مجتمعى اليونان وروما القديمين- 
إلى أن المجتمعات الأكثر بدائتية كانت 
مجتمعات أبوية من حيث السلطة 
والانتساب. وتتعارض هذه النظرية 
مع وجهات نظر المفكرين التطوريين 
الآخرين الذين يض عون أولوية 
للاباحية الجنسية البدائية أو نظام 


والثقافى فى الريف المصري كما تعكسها عادات دورة الحياةء دراسة متعمقة لقرية مصرية, 
رسالة دكتوراأهة اشراف علياء شكرى. كلية الينات. جامعة عين شمس.5/85١.‏ (اللحرر). 


تفث 


سلطة الأم. وقد كان تصور مين 
التطورى الواسع مستندا إلى انتقال 
المجتمع من النمط القائم على القرابة 
أو الروابط الدموية الى النمط القائم 
على الجوار أو الإقليميه.ومن المكانه 
إلى التعاقد. ومن القانون المدنى إلى 


القانون الجنائي. وعلى أى حال فإن 
مين لم يكن تطوريا أحادي الخط 
بصفة متشددة . حيث لم يصر على 
أن كل المجتمعات يجب بالضرورة أن 
تقيع تفس النمط التطورى يكل 
تفاصيله. 


ا 


النيالة باناتطمكح 
طبقة اجتماعية تتمتع بحقوق 
موروثة فى تملك اللآرض وسائر 
الممتلكات الأخرى كألقاب التشريف 
القن تسجتاحيينا بعضن الامعيازات 
أوالقوة السياسية. كذلك يطلق عليها 
مصطلح الارستقراطية. بالرغم من أن 
المعنى الدقيق لهذا المصطلح يشير إلى 
نظ امن ألناظ الجكع لين الى 
الطبقة ذاتها. أنظر. النظام الاقطاعى 


النحو التوليدى 


21211111161 120196 © تزع 2) 
أنظر ٠‏ اللغويات التحويلية. 


نزع القداسة 105261211221108 

عملية الانتقال من حالة القداسة 
(انظر: المقدس) إلى حالة أقل قداسة 
أو الى الحالة العلمانية (غير المقدسة). 
أنظر . شعائر الانتقال. 


النزعة الأسرية المفرطة 
للاكتلنسهة1 0121م 


مصطلح صك إدوارد باتقيلد 
لع أمظ لودل عام )١15548(‏ فى 
ثنايا دراسته للسلوك فى مجتمع 
قروى فى جنوب ايطاليا. وقد عرف 
"النزعة الأسرية المفرطة بأنها الايمان 
بأن على كل فرد أن يعظم المزايا 
المادية العاجلة لأسرته النووية, 
متصورا أن سائر الأفراد سيقعلون 
نفس الشئ.» وقصد بانفيلدء من ذلك» 
أن يخرج بتعميم يفسر ويتنبأ بطائفة 
واسعة من السلوك (يشبه فرضية 
كلاكهون عن النزعة الفردية الاسرية 
بوصفها الأساس الذى تصدر عنه 
فلسفة شعب النافاهو وقيمهم). 
وطبقا لنموذج بانفيلد فإن الحياة 
الاجتماعية خارج نطاق الأسرة تفتقر 
الى القيود الأخلاقية. وقد تعرض 
واج بانقفيك + تشناته أن حفهوم 
ثقافة الفقر والخير المحدود. لقدر 
هائل من التقد على أساس أنه ينسب 
ظاهرة لنسق القيم أو الاتجاهات 
الخاصة بالفلاحين كان يجب عليه , 
بدلا من ذلك أن يفهمها فى ضوء 


١32 


الاقتضادي المسيظر. 


النسبية الثقافية 
لك انك الساتن انه 
ارتيط اتجاه أو نظرية النسبية 
الثقافية بتلاميذ وأتباع يواس فى 
أمريكا الشمالية. كما يعرف أيضا 
باسم الحتمية الثقافية .ومازالت 
النسبية الثقافية تمثل قوة مؤثرة فى 
الأنثروبولوجياء على الرغم من تزايد 
الشك فى سلامة المفهوم فى 
النظريات الأنثشرويولوجية الحديثة. 
وتتضمن أعمال بواس والعديد من 
تلاميذه نوعا من الاحتجاج على 
النظرية التطورية التى كانت معروفة 
فى القرن التاسع عشر أو ما كان 
يعرف باسم "التاريخ الظنى "(", 
وميلا إلى تأييد اتجاه الخصوصية 
التاريخية الذي يؤكد على الحاجة الى 
الدراسة الدقيقة والكليةء للسمات 
المميزة لكل ثقافة. وذلك على سبيل 
الوقاية من الوقوع فى التعميمات 


القطلوية عير التاعنتية وقد أن تنو 
تقاليد الدراسات الحقلية فى 
الأنثروبولوجيا.ء والتى انتعشت 
بقضل اسهامات مالينوفسكى 
والمدرسة البنائية الوظيقية التى كانت 
تخطو آنذاك خطواتها الأولى فى 
الأنثروبولوجيا البريطانية. أدى ذلك 
الى زيادة التأكيد على الطبيعة 
النظامية للثقافات والمجتمعات 
الأخرى؛ وحاجة الأنثرويولوجي 
شأنه شان الإثنوجرافى الى النفان 
إلى المنطق الداخلى والواقع الداخلى 
للنظرة الى العام والنظام 
ا ا 0 
الآنثرويولوجيون الأمريكيون 
والأوروبيون بمهمة الدقاع عن 
البتكتان الأضلوة وعن التحعون 
القروية ضد أراء أغلب أنثروبولوجيى 
القرن التاسع عشر التى اتسمت 
بالتمركز حول السلالة والتعصب 
العخنصرى. وتصدوا لذلك تحت راية 
النسبية الثقافية. وذهبوا فى ذلك الى 
أن لكل ثقتافة إلى منجة مع متطقه 
الخاص وتماسكه الداخلى اللذان يمكن 


() هذه التسمية أطلقها بواس واريكسون ومالينوفسكى وثورنفالد ورادكليف براون 
على رؤية الانتشارية للتاريخء وأن النتائج التاريخيه التى ينتهى اليها أصحاب مذهبي 
الانتشار ليست تاريخا بالمعنى الحقيقيء فهى تاريخ تخمينى (أو ظنى) أو تأليفات غير 
يقينية. راجع إيكه هولتكرانسء. قاموس مصطلحات الإثنولوجيا والفولكلور. ترجمة محمد 


١‏ زميله. دار المعارف. الطبهه الثانية. القاهرة. 51/7١ء‏ مواد متفرقة. 
جوهشهرى ورمدا 2 د ب هر مواد مدفر 


(الحرر) 


الي 


ومعتقداته. 


والملاحظ على أي حال أن الاتهامات 
الموجهة لمفهوم النسبية الثقافية قد 
زادت خلال السنوات الأخيرة: وذلك 
بسبب كل من أمسسه الفلسقيه 
وعواقبه النهائية بالنسبة لالتزام 
الأنثروبولوجيين تجاه المجتمعات التى 
يقومون بدراستها. ومن هذا مثلا 
اتجاه الانثرويولوجيا المعرفيه. التى 
اتصفت فى المراحل الأولية لتطورها 
بالالتزام العام بفكرة النسبية الثقافية, 
واتجاهها وبشكل متزايد الى البحث 
مجال دراسة العلاقة بين اللغة 
والثقافة. فإن نظرية النسبية اللغوية, 
التى قدمها سابير و ورف 200 11م583 
01 والتى ترى أن المفاهيم 
اللغوية هى التى تحدد ادراكنا للواقع 
قد ارتبيطت ارتباطا وثيقا بفرضية 
النسبية الثقافية فى الأنثروبولوجيا. 
غير أن فكرة النسبية اللغوية قد لاقت 
رفضا واسع النطاق كنتيجة للبحوث 
الحديثة فى اللغويات البنيوية 
والأنثروبولوجيا المعرفية. ومن 
المشكلات الرئيسية المتعلقة بمفهوم 
النسبية الثقافية أن الايمان 
القطعى(الدو جماطيقى) بها يترك 


الباحث الأنثروبولوجي بدون أي 
أساس نظري للتعميمات المقارنة التى 
يضعها عن المجتمعات أو الثقافات 
الانسانية.وتذهب النسبية الثقافية الى 
أنه يتعين علينا فهم المادة الإثنوجرافية : 
على أساس مرجعية المبحوث أو 
الإخبارى أي 5ل11006 عنسظ. ولكن 
اذا تقبلنا أن نماذج مرجعية الباحث 
5 ©1841 التى تتعدى حدود 
ثقافة معينة من أجل عقد مقارنات 
ووضع تعميمات سوف يصيح جزءا 
ضروريا من البحث. فإنه يتعين في 
هده الحالة استحداع قرو هن أل ضح 
نظرية لا تعتمد على سياق 
أنثروبيولوجي بعينه. ويرى بعض 
الآنثروبولوجيين أن مثل هذه 
التعميمات العلمية تعد أمرا مستحيلاً 
واااتتسين متا نطت اليه 
الأنثرويولوجيون هو اجراء وصف 
وترجمة للثقافة المدروسة.ويعتقد 
آخرون. على أي حالء أنه يمكن 
اكتشاف القواعد العامة أو القواتين 
التى تحكم بناء النظم الاجتماعية أى 
تطورها التاريخى .ويتقق العديد من 
الأنثروبولوجيين فى اعتبار النسبية 
الثقافية موقفا غير مقبول 
أخلاقياءوإذا تابعنا منطقها إلى غايته, 
قسوف يعت ذلك اتمالة الوضول 


يفنا 


الى أي شكل من أشكال الحكم 
الأخلاقى أو الموقف الأخلاقى على 
السلوكء يما قى ذلك الموقف الأخلاقى 
للباحث الأنثشروبولوجي الذي يحلل 
وضع الشعوي المستقلة والتابعة: 
ومن الملامح الأخرى المهمة للنسيية 
الثقافية اتجاهها الى الافتراض سلفا 
أن الثقافنات او الملجتسينات: غبار عق 
اتنطمئة مغلقة مكتفية رذاتهناذ حَكلق 
بداخلها واقعا مستقلاً . لا يواجه 
واقع الوحدات الأخرى. والحقيقة أن 
هذه الآراء قد عرضت بإسهاب فى 
الدراسات التى أجريت فى اطار 
الأنثروبولوجيا الماركسية 
والأنثشرويولوج يا النقدية. ونظرية 
التبعية. وغيرها من الاتجاهات ذات 
التوجهات التاريخية حيث أوضحت 
باتنتمافدة أن النظم الاجتبداعيية 
والتسافحة المحدو العقوة بنزاتيا 
والتى لا تتغير مع الزمن . لم يكن لها 
وجود على الاطلاق. قفالعالم 
الإثنوجرافى يتكون من مجتمعات 
واثقافات فى حخالة اتضنان وتفيئن 
مستمرء ولم تتحقق قيها النماذج 
النظرية يشكل كافل او نتماسك: 
وإنما كانت مؤقتة وعابرة. وطالما أننا 
وافقنا على أن اليشر والجماعات 
البشرية أطراف فى عملية مواجهة 


ذاتفة'بين النضادج النطرية والقندم 
تخضع للتحول الدائمء. فإن 3 قضية 
النسيية الثقافية نفسها لا يصبح لها 


أي وجود. 
النسبية اللغوية 


ك1 ع ناكتنام لآ 
فرض علمى يرتبط بكل من سايير 
:م53 و ورف101/ا اللذان ذهيا الى 
أن كل لغة تعبر عن - وتشكل- نظاما 
فكوا محقكي ونث قات وق كرك 
وجهة النظر هذه على النسبية الثقافية 
فى الولايات المتحدة الأمريكية, 
ولكنها تعرضت فى الآونة اللأخيرة 
للنقد من جانب الاتثرويولوجيا 
المعرفية. 


النسج الأسطورى 0125 ]1 
مماثلة استخدمها ليفى شتراوس 
فى مناقشته للقكر الأسطورى 
(19539).فاالناسج الأسطورى 
101107 يشبه الحرفى الذي يصنع 
شئ بنفسه أو الرجل الذي يتقن 
كافة الصنائع. ويستخدم أي أدوات 
وخامات متاحة لإقامة مشروعه. لقد 
ذهب ليفى شت راوس إلى أن الفكر 
الأسطورى يست خدم -ينفس 


ليف 


الطريقة- عناصر أو علامات تقف فى 
منتصف الطريق بين الإدراكات 
والمفهومات . ويعتمد هذا التفكير على 
عملية متصله لإعادة البناء من نفس 
الخامات المتاحة. يحيث تستدعى 
"الغفايات" دائتكما لتلعب 
دور" الوسائل  "‏ وهنا يتحول المدلول 
الى قال والشكي فالمكس يدنه 
الطريقة يستخدم الفكر الاسطورى 
الأحداث (أو الوقائع الغريبةو الغايات 
المستخلصة منها) لخلق أبنية جديدة. 
أهنا التعانا الى ميسكم ابن 
محددة لخلق الأحداث. 


نسق اجتماعى 5:5]621 [50612 
ليصف الطبيعة النظامية والمستمرة 
-ذاتيا- للعلاقات الاجتماعية. وهكذا 
يمكن قهم النسق الاجتماعي باعتياره 
سواء داخل ١‏ - لحجتمعمات المحلية أو 
الجماعات البشرية أو بين بعضها 
اعفن والتى شيل إلى المققاط على 
استمرارها عير الزمن. ومع ذلك فإن 
فكرة النسق الاجتماعى ليست فكرة 
أستاتيكية (كما هو الحال بالئسية 
لفكرة البناء الاجتماعى). بل إنها 
وى عن كني لكك و عن 


الأتسياق الاساعية عس الذمن 
كاستجابة للتغيرات والتناقضات 
الداخلية أو الخارجية. وبالتالى فإن 
محادولة تعيين حدود للنسق 
الاجتماعى عن طريق تعريف حدود 
الوحدة الاجتماعية قد يطرح يعض 
المشكلات .» حيث إن التقاعلات 
والتأثيرات غالبا ما تتقاطع مع أي 


نسق اجتماعى ثقاقى 

5001010111121 
مصطلح " النسق الاجتماعى" أو 
"اقلق الشقافي "من جانت أؤلئك 
الأنثروبولوجيين الذين أرادوا تجنب 
الحتمية السوسيولوجية أو 
أسبقية لأي من الجانبين الاجتماعي 
والثقافى للتنظيم البشرى. أنظر مواد: 
النسق البيئي ممع 1055 

أنظر: الإيكولوجيا الثقافية. 


نسق سلالى متعدد 
1 علسطاء اسلا 
أنظر: الإثنية, السلالية. 


لحنت 


نسق القرابة الدراقيدى 

م5 «متطوستكظ سدتل1 1212 

هو نمط لت صنيف القرابة يرتبط 
يتحالفكات الزواج المتماظة وتوتة 
نظم الزواج الدراقيدئ فى أماكن 
كثيرة من العالم يما فيهاأمريكا 
الشمالية والجنوبية وجنوب 
الباسفيكء. وإن كان الاسم مشتقا من 
النمط الموج ود قى جنوب الهند 
وسريلانكا.وفى النظام الدرافيدى 
كنيف الأفتارى: يصنف الأشارى 
القريبون تماما مثل الأقارب البعيدين 
على اشاس كُوَكهم أققارب متقاطعين: 
وأقارب متوازيين. ويرتبط نظام 
تصنيف القرابة عادة بضرورة أن 
يتزوج الرجل من امرأة من فتة أبناء 
العمومة أو الخؤولة المتقاطعة. 

ويرتبط هذا النظام القرابى فى 
أغلب الأحوال بالتكافقٌ فى المصاهرة 
بين الأقارب من أصل واحد » ويتم 
ذلك عندما يترُوج أبناء العتمومة أو 
التخنؤولة قاطي من يعت يم 
اليبعض. فزوجة الرجل غالياما 
تصتدق على أقها نين يتات العمومة أ 
الخوؤلة امتقا ناس والحما حضتت 
على أنه شقيق الأم. والحماة على أنها 
شقيقة الآأب. وبسبب هذه الارتباطات 
(العلاقات) فإن الدرافيدية كمصطلح 


تفستر كاتفكاس لنظمع من المضافرة 
المتماثلة. ففى هذه النظم ذات البناء 
المزدوج هناك قاعدة أو سلوك تبادل 
الزوجات بين هاتين الفكتين. وقد 
تكون هاتان الفئتان عبارة عن 
وحدتين عشائريتين أو نصفين 
315 أو تعدا نوعين من القرابة 
هما القرانة والساهرة: 

وباستلهام أفكار ليفى شتراوس 
كان الأكترويولوخديان مون 
١71.‏ 11١)..و‏ تيتاام 
١١-0‏ () أول من 
ظاريهنا فووا لتهيمك القتراية 
الدرافيدية كمصطلح يعبر عن مفهوم 
ثنائى القطاع. وطبقالهذا 
المدخل.والذي يطلق عليه عادة 
'نظرية التحالق ":يتضمن علم 
المصطلحات نظرية عن الزواج تربط 
وحكنشن من الحاسن الأمتارن 
والأضهنار- من خلال الأجيال: 
وزواج أبناء العمومة والخؤولة 
المتقاطعة هو الوسيلة التى يستمر بها 
هذا التحالف. 

إن العلاقة القوية بين مصطلحات 
القرابة الدرافيدية. وبين قواعد الزواج 
والنسب موضع شك. فمصطلحات 
القرابة الدرافيدية تظهر مرتبطة 
بقواعد أو ممارسات قوابتة' متتيايتة: 


"04 


ويمكن أن يوجد مع نظام الوحدات 
والعشائر والبدنات وجماعات النسب 
التى تأخذ بنظام الزواج من الخارجء 
كما يمكن أن يوجد بدونها. وقد يوجد 
مع نظام الزواج المتقاطع بين أبناء 
العمومة أوالخؤولة ويمكن أن يوجد 
بدونهاء بل يمكن أن يوجد فى ظل 
نظام تحالفات الزواج غير المتماثلة.ولا 
يستطيع نظام تحالفات الزواج 
المتمائلة بمفرده أن يبفسر مصطلحات 
القرابة الدرافيدية, لأنه ليس من 
الضرورى أن يوجد مرتيطا بهذه 
المصطلحات. 
ويلاحظ أن قلة فقفقط من 
المصطلحات الدرافيدية تشبه النمط 
السالى حك انها سك أن كرحي 
نظم مختلفة لتصنيف العلاقات 
القرابية. كما يمكن أن تتضمن فى 
داخلها سمات غير درافي دية.ويختلف 
ذلك عن التحليلات المبكرة لمصطلحات 
القرابة الدرافيدية التى قدمتها بوصفها 
نسقا بسيطا نسبياء ولكن كما أشار 
شيفلر 1165]ءء11177(11.11/.5) فإن 
معتى اللضطلخات المستتخدمة :فى مثل 
هذا النسق لم توضع فى الاعتبار 
بدرجة كافية. 
أما نظريات التحالف فقد مالت إلى 
تفسير المصطلحات فى ضوء " الآنا" 


المذكرة:ء وأهملت أن يكون "للأنا" 
المؤنثة مفهوما ذا معنى مختلف . وقفى 
ضوء هذه المشكلات فمن غير المحتمل 
أن يستطيع أي نظام اجتماعى معين 
أو نمطا واحد من أنماط السلوك 
تفسير ظهور هذا التمط الدرافيدى 
لتصنيف القرابة. 


نسيان سلسلة النسبء فقدان الذاكرة 
المتصله بالنسب 
2ع ترق لدعءاع مالدعسء2) 
فى المجتمعات التى تكون فيها 
مله التحي كنينا مهما :جد وعضن 
العلاقات داخل السلسلة, أوبعض 
الأسلاف الذين بسقطون من سلسلة 
النسبء أو " يُنسون”. ويفترض عادة 
أن إسقاط يعض الأشخاص من 
سلسلة الأسلاف تسير عموما وفقا 
لنمط منتظم: فالأسلاف الذين لم 
يُعقبواء أو الذين لا يمثلون معالم مهمة 
فى سلسلة النسب من وجهة نظر 
البناء القرابى والاجتماعى القائّم هم 
أقرب الاشخاص إلى الإسقاط من 
ملسلة الفشي ولق أن ذلك لسن هو 
القاعدة دائما. ويتعين فى كل حالة أن 
نبحث عن الشواهد الامبيريقية لهذه 
الممارسة . أنظر : انحدار قرابىء نظرية 


لحك 


نص اداع 1 
أي عينة من كلام أو كتاية, أو 
علماء الأنثروبولوجياء مثل جيرتز 
.)١1911(‏ دراسة الأنساق الثقافية من 
واقع " النصوص 0 أو لل الوتائق " 
المحفوظة. أنظر مادة : الرمزية. 


النصف (الشطر) زفاتاناكا 

أنظر اتحاد العشائر الاسترالية. 

نظامء مؤسسة ك1 
مصطلح - د م بشكل واسع 


داكل العلوم الأجتمافية: على الزغم 
من الفموض المرتبط بمجال هذا 
اللصطلم وجدويه فعندنا سدم 
مشظله النطلام لاون ماقي اننا 
نعنيء كما أوضح ليدز 1.6205 
(193). أشكالا من الف عل أو 
النمامون؟القتيقة الج قويط سن 
مجموعة معقدة ومتداخلة من 
المعاييروالادوار. وتخص مجموعة 
كورة ياهو الأشخاصن الدنن 
يعيشون داخل مجتمع أو منطقة 
معينة. ويرتبط مفهوو النظام 
الاجتماعى لدى النظرية الوظيفية 
بمفهوم الحاجات الانسانية؛ أو 


بالمتطلبات الوظيفية للنظم الاجتماعية. 
وقنّه أخصنى : عاليتو سكن 06260 
فت ا ماف الناسيةة” تكد 
استجابة للحاجات البيولوجية أو 
السيكوبيولوجية. وحاولت بعض 
النظريات الوظيفية الأخري أن تربط 
بنفس الطريقة بين النظم الاجتماعية 
وبين الوظائف الأساسية الضرورية 
اللذذنة للشواظة عن يقاو التشمزان 
النطاء الاحتماعن الكشافى: سكم 
هذا الططلك .سكن اورسخ للدلالة 
على اشكان الشلوك القن أو اللقمطة 
بدون أن يعنى ذلك استخدام] للنظرية 


الوظيقية. 
انا )]ناكضر]آ لذأع0د5 
أنظر المادة السايقة. 
نظام إقطاعى مسكتامل0نء"1 


يشير هذا المصطلح فى معناه 
الأسائبي إلى تسق من الخملافتات 
الاجتماعية والإقتصادية السياسية 
كان اما اافى أزووباافئ النعسون 
الوسطىء وإن كان بعض الباحثين قد 
وسعوه بحيث أصيح يطلق علي 
سياقات تاريخية وجغرافية أخرى 
مثل اليابان. وشرق أوروباء وأمريكا 


ا 


اللاتينية بعد الفتح الأسبانى. وقد 
انصب جانب كبير من الجدل الذى 
دار حول مفهوم النظام الاقطاعى على 
قضية هل الأقضل النظر اليه كنمط 
من أنماط الانتاجء أو كنظام سياسي, 
أو نظام قانونى. وقد أدى الاهتمام 
بإبراز الجوانب القانونية والمعيارية 
للنظام الاقطاعى الى دراسسة 
مجموعات الحقوق والواجبات المميزة 
لهذا التطاع والرفمظة بالجدية + 
والخضوع (التبعية). والولاء والتى 
كانت قائمة بين الفكات الاجتماعية 
المختلفة المكونة له مثل الملوك» 
والسادة. والمقطعين (") والعبيد 
(الأقنان أو أرقاء الأرض).ء (أنظر مادة: 
طبقة اقطاعية). فتنجد فى النظام 
الإقطاعى الأوروبى أن إقطاع شخص 
مساحة من الأرض كمكافقأة على 
خدماته العسكرية وولاته السياسى 
(هوّه المنافطة مق الأرهو تدم 
" اقطاعية "]116) كان بمثابة الأساس 
لشيكة من العلاقات بين السادة 
الإقطاعيين والمقطعين( الذين متحوا 
الإقطاعيات) بالغة التعقيد. الى حد أن 
مقطعى السادة الكبار كانوا يتحولون 
إلى شغل مكانة السادة أنفسهم 


بالتشحية للمقطعن الأضبقن خجنا: 
وقد اتجه فيير إلى التأكيد على 
الجاتب السياسى للنظام الإقطاعى. 
مما دفعه للقول باحتمال أن يكون هذا 
النظام قد أدى الى نوع من الاستقلال 
على المستوى المحلى » كما ذهب الى 
أن السمة الأساسية للنظام الاقطاعى 
كانت لا مركزية القوة والسلطة. وقد 
أجري مقايلة بين النظام الاقطاعى 
والمقطناء التكتكي التوراقبى 
0 الذى عرقه يأنه 
فاكه علخ نسيظوة طبنعنة ‏ حناكيسة 
مركزية أو طبقة ارستقراطية. أما 
المؤرخ مارك بلوخ )١545(‏ فقد ذهب 
إلى أن المركزية أو اللامركزية ليست 
هى بيت القصيد فى تعريف النظام 
الاقطاعى. لأننا نجد فى المجتمعات 
الاقطاعية التى تتشابه أساسا فى 
نفس الخصائصء نجد أن الملكيات . 
ضعيفها وقويهاء التى تتمتع بقوة 
مركزية الل حعماء تكنافون لطن 
بتلك القوة فى مقابل درجة من 
الاستقلال المحلى. أما العلماء الذين 
اهتموا بابراز النظام الاقطاعى كتمط 
من أنماط الانتاج فلم يولوا اهتماما 
كبيرا للعلاقات الداخلية للطبقة 


(©) المقطع شخص يقطعه السيد الإقطاعى أرضا لقاء تعهده بتقديم المساعدة العسكرية أو 


المسانده السياسية له.(المحرر) 


اليا 


الحاكمة ولتوزيع القوة بِين الملوك 
والسادة الاقطاعيين: وركزوا 
اهتمامهم بدلا من ذلك على الاقطاع 
كنسق من العلاقات الطبقية يعتمد 
على استخلاص فائض القيمة من 
الفلاحين المنتتجين بواسطة الطبقة 
المالكة عموما. ومن هنا كانت السمة 
الجوهرية للنظام الإقطاعى فى رأي 
هؤلاء المفكرين هى اعتماد القوة 
السكاسية على فلكية الاردى. الأمن 
الذى يكن التسوين !من الأسس شقان 
بالفائض من المنتج. ومن هذه الزاوية 
أصبح الجانب القانونى المعيارى 
للنظام الاقطاعى أمرا ثانوياء أو اعتبر 
بمثابة تطور ايديولوجى يستهدف 
تبرير نظام العلاقات الطبقية القائم. 
أماالجي د الذى دار فى اطار 
الأنثروبولوجيا حول مفهوم النظام 
الاقطاعى فقد انصب على : هل يمثل 
هنا التظام سبهحة امميزة اوزيسيا 
لأوروبا أثناء حقبة معينة من 
قاونكههنا آم آئه معن اسن موافيه 
كمفهوم تحليلى أكثر عمومية. وقد 
أوضح والرشتاين #اعادمء!21/لا أن: 
"هناك فرقاأساسيا بين النظام 
الاقطاعى فى أوروبا العصور 
الوسطى ٠‏ و"النظم الاقطاعية" التى 
ظهرت إبان القرن السادس عشر فى 


شرق أوروبا وفى أمريكا اللاتينية ". 
وفو يبطق على علق الخظم 
الاقطاعية"اسم:" العمل القسرى فى 
انتاج المحاصيل النقدية", وهو شكل 
من أشكال السيطرة على العمل فى 
الاقتصاديات الرأسمالية. لاالاقطاعية. 
قفى الاقطاع الأوروبى لم تكن هناك 
سلطة مركزية قوية كما هو الحال قى 
نظم الاستبداد الشرقى (انظر: نمط 
الانتاج الآسيوى). نظرا لآن اصحاب 
القؤة الكليين كتانوا يتمكنوق فقن 
العناصر الاستراتيجية فى الانتاج, 
وكانوا قادرين على اعتراض الجزية 
المرسلة الى المركزء وقادرين أيضا 
على إقامة تحالفات إقليمية محلية. 
تسواء هن السلظةة المركدية ا ععين 
يعضهم البعض . وقد ذهب إريك 
وولف 6!ا8.110 إلى أنه لا يصح 
تصوير النظام الآسيوي أو النظام 
الأقطاعئ كاتفاطظ متحسدة ٠:‏ وإتنا 
الأضح تتاولتهيا كاذ“ 'لتمظ 
الانتاج القائم على تحصيل الجزية", 
كل ما فى الأمر أن النظام الأسيوى 
أكثر مركزية والنظام الاقطاعى يسمح 
بوجود قوى على المستوى المحلى 
والاقليمى. لهذا تعد السمة الجوهرية 
الملشتركة بين هذين النمطين هى 
اس تلاس الحؤية من التتجن 
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بالوسائل السياسية والعسكرية. 


نظام البوتلاتش طء 12012 
شكل من أشكال التيادل الطقوسى 
للهدايا كان معمولا به فى منطقة 
الساحل الشمالى الغربى لكنداء وكان 
يرتبط بتوزيع واستعراض الرتب 
والألقاب بين السكان الأصليين لتلك 
المنطقة. وفى ذلك النظام يقيم الأفراد 
ولائمء بالاستعانة بأقاربهمء بمناسية 
بعض أحداث دورة الحياة. وفى تلك 
الولائم يسمون أنفسهم يأسماء بعض 
الأسر أو الاتحادات المختلفة. وفى 
مقايل الاعتراف بمكانتهم يقدمون 
الطعام وبيعض الممتلكات. والمعروف أن 
أسماء الاتحادات كانت تتحكم فى 
الملكية والموارد » وكانت هى نفسها 
"ملكا" للدمسهساء: :ويدلتا تخليل 
الوظائف السياسية لنظام البوتلاتش 
أن له جانبين رئيسيين هما: 
الاستخدام التنافسى لنظام البوتلاتش 
بواسطة الأشخاص الذين يتطلعون 
الى الزعامة والحراك الى أعلى داخل 
النظام القاتم . والجانب الآخر هو 
الاستخدام الاستبدادى للنظام بواسطة 
زعماء الجماعات المحلية المختلفة الذين 
يتفقون على استغلال البوتلاتش لدعم 
وتأكيد سيطرتهم الجمعية. ويلاحظ 


أن المظاهر المتطرفة لنظام البوتلاتش. 
مثل حرق كميات كبيرة من الأطعمة أو 
التخلص منهاء إنما كانت نتيجة من 
نتائج التغيرات الاجتماعية 
والاقتصادية والسياسية التى أحدثتها 
الحكم الاستعمارى فى تلك المناطق. 
وقد أوضح كودر 00067) )١155١0(‏ 
أن هذا الشكل من البوتلاتش كان 
بديلا عن الحصروب قى ظل الحكم 
الاستعماريء وإن كان بعض الباحثين 
قد اعترضوا على هذا التفسير. 

وذهب بعض علماء الأنثروبولوجيا 
البيئية. مثل قايدا 2.1/2(/03, إلى أن 
نظام البوتلاتش يعمل على اعادة 
توزيع الموارد ( الثروة والطعام) فى 
بيكة غير امنة. بيتما ذهب | دامز 
5 )ا من ناحية أخرى, 
إلى أن اليوتلاتش يستهدف اعادة 
توزيع السكان بما يلائم الموارد 
(وليس اعادة توزيع الموارد بما يلائم 
السكان). حيث أن السكان يتجولون 
فى نظام البوتلاتش لملء المواضع 
الشاغرة , أو الانتقال من اتحاد الى 
اتحاد اخن: 


نظام ثانوى 
اكه د01 همءء5 
انظر: نظام آأولى ونظام ثانوي. 
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نظام الجاجمانى(تق سيم العمل داخل 
قري الهنود الحمر) تسم زد ل 

أصبح من المألوف الاشارة إلى 
تقسيم العمل الذى يوجد داخل القرى 
الهندية باسم نظام الجاجمانى. حيث 
يتم تبادل السلع والخدمات بين 
الطواتف (الطبقات المغلقة) المالكة 
للأآرض وأصحاب الحرف بشكل 
يختلق عن منطق اقتصاديات السوق 
المديثة.وترتبط كل طائقة من 
الطوائف بمجموعة تناسيها من المهن . 
وتعد الزراعة هى المهنة الأكثر 
شيوعا. ويمكن أن تشتغل بها 
بدرجات متفاوتة من التفرغ. طوائف 
متخصصة فى أعمال غير العمل 
الزراعىء مثل الكهنة. وصناع الأآواتى 
الفخارية. والحدادين. وتدلنا 
الأوصاف التقليدية المتوفرة عن هذا 
النظام أنه وفى اللأحوال العادية 
تحصل الأسر المالكة للأرض ( التى 
تسمى الجاجمان) على الخدمات التى 
تعتبرها هذه الأسرة خدمات وضيعة. 
عن طريق الطوائف الأدنى. كما 
تحصل على الخدمات الطقوسية 
الخالصة عن طريق الكاهن البراهمان. 
وتدفع الطوائف المالكة للأرض تكلفة 
هذه الخدمات عيناء فى شكل غلال 
(محاصيل) أو فى شكل منتجات 


أخرى. وتتم عملية إعادة التوزيع 
غاليافى الحجرن (مكان درس 
المحااصيل) وتحدد المشاركة مقدار 
التطنيي من الكنضحوال: وتلاحطل هنا 
أن تلك العلاقات كانت تتسم بأنها 
متواركه وشخصطة ‏ وطمين فيها إكرا 
لنظام الولاية. 

وكانت طبيعة هذا النظام محل جدل 
مكثف خلال الخمسينات والستينات. 
حيث ذهب ويزر(159548١)‏ ./لا 
7/15 الذى يعد أول من قدم 
وصفا تفص يليا لهذا النظام. الى أن 
هذه العلاقات تشكل نظاما متكاملا 
كاسن على النسناولة لك دان 
مقمماعل1ء1151(1.0.8١)‏ رفض هذا 
الرأي. وذهب الى أن هذا النظام نظام 
الحتن حلالق عبمينا رهبم فمون 
)117١(] . 1021‏ أن لفظ حاجمان 
مشقق من اللفة التمتشكريفة :ويعتي 
" الشخص الذى قدم التضحية". 
واستخدم هذا الاشتفاق لييرهن بيه 
على تصوره الذى يرى أن نظام 
الجاجمان يعد مظهرا من مظاهر 
التراتب الطبقى. 

وعلى الرغم من أن هذا النظام 
ارتبط بمنطقة شمال الهند. على وجه 
الخصوص. إلا أنه أصيح النموذج 
الذى يصدق على كافة القرى الهندية. 
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ومن هنا تجهل معظم 
الأنشروبولوجيين وجود تنويعات 
أخرى. مع أن نظام يالوتا 8211018 يعد 
أحد تلك التنويعات. وقد ورد وصف 
هذا النظام فى المصادر القديمة. وقدم 
أورنستين(51610)19157م1.01] 
وصفا لبعض تنويعاته الموجودة فى 
غرب الهند الحديثة. حيث تقوم 
الطوائف الخادمة والموظقون الذين 
يرثون وظائفهم كالرئيسء والمحاسب, 
والحارس بخدمة القرية ككل. وقدم 
كومار 1>1013715[وصفا للارتباط المباشر 
بين الأسر لمالكه للأرض ورعاياها 
(الأتباع) الذين يعملون فى الأرض, 
وغالبا ما تتم مكافأاتهم عيناء وذلك فى 
منشطقه جنوبى الهند. ودرس نفس 
العلاقه بريمان 862028 )١91/5(‏ فى 
منطقة جوجرات ]010[6,86 ٠‏ ويحتمل أن 
توجد تنويعات أخرى. وأخيرا فإن 
علاقات الجاجمانى توجد فى المدن 
الهندية أيضا. 

كما ثار الشك أيضا فى الطبيعة 
المتكاملة لنظام الجاجمانى حيث ميز 
بوكوك (5لا9١)‏ 0م200 .0 بين 
علاقات الجاجمانى؛ ويقصد بها تلك 
العلاقات بين السادة والمتخصصين 
الديضين فعلاة: مث الكهنة والمفسلين: 
وبين العلاقات القائكمة بين السادة 


والحرفيين والعمال الزراعيين غير 
المهرة. وذهب إلى أن هؤلاء الحرفيين 
والعمال الزراعيين يعتبرون جاجمانى 
الاسسككران فتتقط م وقد سكل 
الإثنوجرافيون هذه الاختلافات فى 
مناطق عديدة. كما سجلوا الاختلافات 
فى طريقة المكاقأة (سواء فى شكل 
عطايا أو مدفوعات) وفى طبيعة 
العلاقات الاقتصادية داخل الطاكقة 
(سواء كانت علاقات طويلة أو 
قصيرة الأمدء علاقات شخصية أو 
فيها تحفظ وتياعد). ويرى بعض 
الكتكان: محش أنه في 
(/911١)ضاعاومظ.1.5‏ أن التنوع فى 
نظام الجاجمانى التقليدى يعد نتيجة 
لتأثير القيم الغربية على نظام 
الطائفة: ومفتركن هنذا التوحجة كنهنا 
أن الياحثين اعتادوا النظر الى نظم 
الطائفة باعتبارها نظما ثابتة لا تتغير. 
وقد تذُعمت :هذه القظزة سين إفمال 
علماء الأنثرويولوجيا الاجتماعية, 
النسبى لدراسة العمليات السياسية 
والاقصادية فى الهند فى مرحلة ما 
قبل الغزو البريطاتى. 

قفى الهند فى مرحلة ما قيل الغزق 
البريطاتى كانت الأنصية الخاصة 
يتوزيع المحصول تشمل النصيب 
الذى كان يذهب للحاكم فى شكل 
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ريع. وكان جمع هذا الريع أمرا 
مرهقاء ولذلك تم فى عهد 1/0821 
تحويل نظام الريعء الى الشكل 
النقدى. ويفترض هذا التظام » مسيقاء 
وجود نظام نقدى وأسواق تتيح 
للمزارعين بيع ماينتجونه. كما 
يفترض النظام مسبقا امكانية التحول 
فى وسساظل الأشات» مكل الأرض: 
والعمل.وحقوق جمع الريع فى شكل 
نقدى . وعلى الرغم من التطور 
اللامتساوق لهذه العوامل. فإن 
وجودها فى الهند أمر ليس موضع 
خلاف. ويغض النظر عن التعارض 
الحاد بينها وبين نظم السوق. فإن 
العلاقات الاقتصادية داخل قرى الهند 
تكاملت داخل وحدات سياسية أكير 
عن طريق مثل هذه النظم . 

وعلى خلاف ما يعتقد عموماء من 
أن نظام الحاجمانى ليس ظاهرة تمتد 
الى كتل الهتك: .أنه تطاع يدل تل 
مجموعة منظمة من العلاقات يمكن 
عزلها عن العلاقات الأخرى. فإن هذا 
المفهوم يعوق تطور اطار مقارن أكثر 
باويسيوة: والامل الأ يكوق الوقكاقد 
تآخر على القاثه. 


نظام الرى 1-11 ] 
الاستخدام الاصطناعى للماء يهدف 


استغلال الأرض وبغيره لا تصلح 
الأرض للزراعة. وتستلزم أنظمة الرى 
تسوية الأرضء حفر القنوات والترع 
التى تستلزم درجات مختلفة من 
التعقد التكنولوجي. وقد أولت نظرية 
الاستيداد الشرقى أو الآسيوى أهمية 
خاصة للتأثيرات السياسية المرتبيطة 


بالتحكم المركزى فى أنظمة الرى 
وتوفير المياه. 
نظام سلطة الاب 'إاع1]21112 


الأصلى والأكثر تحديدا- إلى نمط من 
النسق الاجتماعىء يسوده مبداً " حق 
الأب 1 أو انفراد الذكور الكيار فى 
الأسحرة بالكتمكم وامتكتان الطلظة 
الشاظية والسياتية الخاية وقد 
للقرَابة والتطون الاجتماعن فى القرن 
التاسع عشر بالجدل الدائر بين 
العلماء الذين كانوا يذهبون إلى 
سلطة الأب(مثل: باخوفين ,)١1871(‏ 
ومورجان. ,)١161/‏ وفريق آخر من 
العلماء مثتل: مين (1831), 


"848 


الشكل الأصلى للمجتمع. أما خارج 
نطاق علم الأنثروبولوجيا فقد كان 
إنجلز )١64:4(‏ وفرويد )١11١7(‏ 
أيرز المدافعين عن نظام سلطة الأم 
ونظام سلطة الآب على التوالى. فقد 
ذهب فرويد إلى أن المجتمع الانساتى 
بدأ بنظام الجماعة الأبوية. حيث 
تنعقد السيطرة لأكبر الذكور أو 
للأبء وكان رأيه أن النظام الأبوى قد 
سقط واندحر عن طريق الجريمة 
الأساسية وهى قتل الأب التى ارتكبها 
الأبناء مسن أجل الاتصال الجنسى 
بالأم. (انظر: الزنا بالمحارم). 

ومع ذلك فليس هناك تعريف عام 
مقبول أو نهائي لنظام سلطة الأبء بل 
إن هناك قدرا من الخلط بين الجوانب 
العائلية المنزلية الخاصة: والجوانب 
العامة أن السراشتئة لسيطرة الذكووء 
التى يتعين وجودها لكى يوصف نمط 
معين من المجتمعات بأنه مجتمع 
أبوى. وهكذا يمكن النظر إلى " حق 
الأب" على أنه سلطة مطلقة للذكور 
فى المجال العائلىء. يمكن أن تمتد فى 
بعض الحالات المتطرفة لتشمل 
ممارسة قوة منح النساء والأطفال 
فى نطاق الوحدة العائلية الحق فى 
الحياة أو الموتء أو الشكل الأكثر 
شيوعا وهو الاتقراد نسلطة التضرف 


فى ممتلكاتهم » وحق اتخاذ القرارات 
نيابة عن الجماعة العائلية كلها .. الخ. 
وكذلك يمكن النظر إلى نظام سلطة 
الأب من منظور احتكار الذكور 
للخطاب الاجتماعى العام . والقرارات 
الاقتصادية والسياسية وغيرها من 
المجالات. أما المجثمعات ذات السلطة 
الأبوية بالمعنى الأول. فهى عادة 
تنشرك فى نظطاء السلطة والعنئ 
الشانىء خاصة وأن انفراد الذكور 
بالسلطة المطلقة قى المجال العائلى. 
يعنى ضمنا تصنيف الإناث على أنهن 
قاصرات أو أنهن شخصيات غير 
مؤهلات فى المجال العام أيضا. إلا أن 
المجتمعات ذات النظام الأبوىء بالمعنى 
الثانىء قد لا تكون كذلك بالمعنى 
الأول . فقد تتمتع النساء بقدر من 
السلطة داخل النطاق المنزلى. 
والاستقلل الذاتى فى إطار 
المجتمعات التي لا ينفرد فيها الرجال 
بالسيطرة على النظم السياسية. 
وعلى أية حال فمن الضرورى أن 
ندرك أن نظام سلطة الأب ليس 
مفهوماً موحدا. أو أنه حزمة من 
الملامح التى تتواجد فى وقت واحد 
دائما. والأحرى أن تميز بين العناصر 
أو التعبيرات المختلفة لنظام سلطة 
الأب. والتى قد تتواجد وتتعايش مع 
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التعبيرات الدالة على نظام سلطة الأم, 
و/أو مع نظام التكامل بين الجنسين 
أو السكاواة اذا ار وكاتووم باضية 
أخرى_-األا نتوسع فى فهم هذا النظام 
على نحو ما تفعل بعض الحركات 
النسوية المعاصرة. فإنه يتعين علينا 
أن توه عن السكمعات: التن 
تتضح فيها سيطرة الذكور بشكل 
مخطر نت ومؤسهى : كاه الحتقنات 
التى تخضع فيها الحقوق القانونية 
للمرأة والأطفال بشكل كامل. لسلطة 
الذكتوي وقد اصيان سمكدطلة خطاه 
مل الاك لوي 6 سير ف 
أصحاب الانثرويولوجيا النسوية- 
مرادقا لسيطرة الذكور عموماء 
وبالتالى فهو لا يشير إلى نمط 
اجتماعى خاص. وإنما يشير إلى ميل 
عام يعبر عن نفسه يأشكال متباينة 
من سياق اجتماعى وتاريخى لآخر. 
وقدأوضح إنجلر - تأثرا 
بمورجان- أن ظهور الملكية الخاصة 
فى أتناءالتطوى الاجكياعن: قد غدل 
على اندحار نظم سلطة الأم وهزيمتها 
علبى ايد النظم الأنوية ومسنازال 
الجدل مستكمرا فى نطاق علم 
الأنثرويولوجيا المعاصرة. وفى 
النظرية النسوية حول العلاقة بين 
الأنساق الاقتصادية. والعلاقة بين 
الرجل والمرأة. والطبقة الاجتماعية. 


وهناك بعض الباحثات النسويات 
اللائى شايعن النظرية الماركسية فى 
التطلر إلى :نظلا يضلكلة الاي و تفسعينه 
باعتياره عتنصرا مكملاً ونتاجا لنمط 
الانتاج الرأسمالىء. الذي يعتمد على 
نظام تقسيم العمل على أساس 
الجنسء الذي يسند المهام المنزلية 
وتربية الأطقال الى قوة العمل 
النسائية غير مدفوعة الأجر. كما أن 
تصنيف عمل المرأة على أنه " ليس 
عملا " (يمعنى أن الدور الملقدس 
والطبيعى الذى ينبيغى على المرأة أن 
تكرس حياتها من أجله. وتضحى 
بنقسها في سبيل الوفاء بالمثل 
الثقافية حول الحياة الزوجية 


: والأمومة). هذا التصنيف يتجاهل 


الاسهام الاقتصادى الحقيقى للنساء 
٠‏ والذى يدعم النظام الرأسسمالى 
بالفعل. من خلال نتزويده بخدمات 
إعادة انتاجه الضرورية محانا. أضف 
الى ذلك أن النساء يشكلن قوة عمل 
العتكياطرة 'يمكن اكع انها فى :ظل 
ظرويف سوا من لل :الى تعمل فبيها 
الوجال: انظر. الاتثرويولوهيا النسوية, 
النوع, المرأة والاتثروبولوجيا. 


نظام سلطة الأم (1لع112)01:121 
فى الآأنشروبولوجيا بفضل نظريات 
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19 ر(عام 18717): والذى أكد 
المجتمع الانساتى وأنه سيق نظام 
الذين تبنوا فكرة باخوفن: مورجان . 
وماكلينان وإنجلز. وقد ربط هؤلاء 
الزواج وا لسكتى مع أهل الزوح< حة 
ويعض العناصر الدينية مثل عيادة 
الآلهة الإناث. ويرى هؤلاء الكتاب أنه 
فى تلك الجتمعاتت المبكرة كانت 
النساء هن اللائى يحزن مواقع القوة 
أو السيادة. وقد حاول مورجان ومن 
بعده إنجلز الربط بين نمو سلطة الأب 
وبين نشأة الملكية الخاصة فى 
المجتمع. كما ذهب غيرهم من المفكرين 
التطوريين- خاصة مين143106- إلى 
أن نظام الأب كان هو الشكل الأول 
للمجتع اليشرى. 

وقد أاكتسب مفهوم نظام تنلطة الأم 
سمعة سيئة فى أنثرويولوجيا القرن 
العشرين نتيجة الابتعاد بوجه عام 
عن الأفكار الظنية التطورية والاتجاه 
نحو النظريات الوظيفية للمجتتمع 
البشرى داخل كل من الأنثروبولوجيا 
النقافية فى الولايات المنغحدة 


والأنثشروبولوجيا الاجتماعية فى 
بريطانيا. وفى نفس الوقت ٠‏ بدأت 
دراسات القرابة والمدنة أى نظرية 
الانحدار القرايى توضح بجلاء أن 
نظام الانتتساب للأم؛ والسكنى أو 
الاقامة عند أهل الزوجة ونظم توزيع 
القوة بين الجنسينء هى نظم منفصلة» 
حتى وإن كانت متداخلة إلى درجة أن 
الارتباط الذي كان يعتقد فى السابق 
أنه مسوجود بين نظام سلطة الأم 
ونظام الانتساب للأم فيه تبسيط 
قدي لتتسيوة الافرسترافنة: وقن 
كشفت نظريات التسلسل القرابى أنه 
حتى فى المجتمعات التى تأخذ بنظام 
الانتتساب إلى الأم تكون فيها القوة 
ومراكز السلطة بوجه عام قى يد 
الرجال ( على الرغم من توارثها من 
خلال الشستاء). 

وقد شهد مفهوم نظام سلطة الأم 
قدرا من الإحياء فى الأنثروبولوجيا 
النسوية. حيث اهتم به كثير من 
المؤلفين وإن كنا نلاحظ أن صورة 
نظام سلطة الأم فى الفكر النسوى 
ليست مطابقة لحق الأم الذى قال يه 
المفكرون النظريون الأوائل. وقفى 
الأنثروبولوجيا النسوية ريما يعنى 
نظام سلطة الأم اللساواأة بين 
الجنسين أكشر مما يعنى سيادة 
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النساء. وإن كان هناك فارق ملحوظ 
بين الكتاب النسويين الذين يتبعون 
يكن معروفا في أقدم أشكال المجتمع 
المشاعىء ولذلك يمكن اعتبار هذه 
الأشكال الأولى من المجتمع على أنها 
عنهم فريق أخو من أصحاب الاتجاه 
النسوى الذين يؤمنون بأن سيطرة 
الرجل واستغلال المرأة تعد ظواهر 
عالمية تسيق فى وجودها جميع 
أشكال عدم المساواة الاجتماعية. وقد 
أكد هذا الفريق الوجود العالمى لقيم 
النظام الأيوى. أنظر: المرأة و 
الاتثرويولوجيا. 


نظام الصيد ك1 

ثار قدر من الجدل حول ما اذا 
كانت الثقافات القائمة على نظام 
الصيد يمكن أن تمثل "نمطا" متميزا 
بالمعتى الذى تمثله ثقافات الرعاة . 
وفلاحة البساتين وغيرهما. وإن كان 
يلاحظ أن وسائل وتكنولوجيا الصيد 
تتسم بالتنوع وتيدأ من الفخاخ 
اليسيطة: والرماح. والسهام وغيرها 
الأصلية. وصولا إلى الأحجهام 


السكتكوبة فى متام المنيي 
المحدودة أو فى صناعات الصيد. 
وهذا التنوع يجعل محاولة صياغة 
تفط غاع اللصيد أق الكقافة الببحرية 
مسألة تكتنفها مشكلات معقدة. 
وتسظلع الؤواسات السومسيولوهية 
لامي * السرك التطرفة والقى 
درست مجتمعات الصيد. يمهمة 
تيل لك اممشسعات فى شيو قينها 
وتطاسها الاحتضياضن' التسيق فن 
علاقة ذلك بالمتطلبات الخاصة للدور 
الود الاجر فى المت عات 
الصغيرة أو التقليدية أن أنشطة 
الصيد تشترك أحيانا مع أنشطة 
القنص فى كثير من السمات. مثل 
الخطؤرة: الققق. استتخدام القوة 
الفدمية: د الوق فالات شري 
تشيه مجتمعات الصيد مجتمعات 
جمع الموارد المضمونة سهلة المنال. 
ولعل منطقة الساحل الشمالى الغربي 
هن اعندهن مكان لمنطقة أتاحة لهنا 
الؤزفرة التسنبينة فى المؤازى اللافينة 
ولججاته] مستري جين النسق 
الاجتماعى لا تعرفه عادة سوى 
المجتمعات الزراعية. 


نظام الكارجى ‏ 5350612 003180 
فى المجتمعات الريفية فى وسط 
وجنوب أمريكاء يوجد نظام الكارجو 
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وهو سلسلة من المناصب الدينية أو 
الدينية المدنية التى يجب أن يمر بها 
الأفراد من خلال شغل مناصب 
مؤقته. وفى بعض هذه المجتمعات لا 
يهتم موظفو الكارجو إلا بتأدية 
الواجبات والاحتفالات الدينية: بينما 
يحدث فى بعضها الآخر أن تتكامل 
المناصب الدينيةمع المناصب المدنية 
فى نسق واحد . ويستلزم شغل هذه 
المناصب انفاق مصاريف كبيرة على 
الأعياد الدينية . وقد فسر البعض هذا 
الانفاق الكبير على أنه يمثابة ! ليات 
يجبر من خلالها شاغل المنصب على 
انفاق أي فائض من الثروة ٠‏ وبهذه 
الطريقة يعمل الإنفاق على الحيلوية 
دون تراكم راس المال ويعمل بمثابة 
آليات للتسوية تمنع ظهور الفروق 
الجوهرية فى الثروة بين أعضاء 
المجتمع. ففى قرية زناكنتان 
0 وهى أحدى قرى شعب 
المايا التى وصفها كانشيان0326132) 
.)١1534(‏ تنطوى تكاليف شغل 
منصب من المناصب العليا فى نظام 
الكارجو على الدخول فى استدانة 
ثقيلة. وقد يستغرق الأمر سنوات من 
الادخار والعمل لتوفير الموارد اللازمه 
لشغل منصب كارجو آخر. ولما كانت 
مناصب الكارجو تتمتع بأهمية 


رفيعة. فإنها يمكن أن تعد وسيلة 
لتبادل الفائض الاقتصادي على المدى 
القصير من أجل تحقيق مزايا 
سياسية على المدى البعيد. وليست 
من المحتمل أن الإنفاق القائكم فى نظام 
الكارجو إلا يكفى وحدة دائما لإعادة 
أسفل على السلم الوظيفيءكما ذهبت 
كثير من دراسات نظام الكارجو. 
ويعد سوء الفهم هذا جزءا من ميل 
عام للتقليل من الفروق فى الثروة 
فى ذلك -جزئيا- أن القفروق فى 
كثيرمن هذه المجتمعات تختفى وراء 
سان شيف رغم كونها:فووف 
جوهرية. 


نظام المحظيات 

علاقة تجتسية ميديموي برها يبن وجل 
وامرأة أو عدة تساء لا يربطهن به 
زواج شرعى (أنظر: زواج). والأطفال 
لا تكون لهم حقوق فى مكانة الأب أو 
ثروته. ويبيعد ذلك أحد الفروق 
الرئيسية بين نظام المحظيات وتعدد 


ع2 تأطناء 00 ) 


انحل 


الزوجات. وعلى حين يتلاءم تعذدد 
القرابية "المفتوحة", حيث يعد الناس 
القرابية"المغلقة"' حيث الرغية فى 
تقليل عدت و أرقن الخروة: .لهذا يمكن 
النظر لنظام المحظيات كنوع من 
المواعءمة دين الزواج الأحادى 
والتعددى, وكشكل للتعبير عن المكانة 
المزتفعة واليسة للصفوة امسيطرة فى 
الذيقة أن ذوي الكؤة السماسية: 


نظام هاواى 53506111 113218211212 

أطلق مورجان هذا الاسم على نظام 
من نظم مصطلحات القرابة الجيلية, 
حيث لا يكون هناك :مييز بين الأقارب 
الخطيين والأقارب المجانبين. فكل 
الآقارب من نفس الجنس ونقس 
الجيل يشار اليهم بمصطلح قرايى 
واحد. وقد ربط مورجان هذا النظام 
فى اطلاق مصطلحات القرابة يوجود 
ممارسة زواج الجماعة. 
نظرية 11011 
النظرية فى معناها الدقيق مجموعة 


من التعميمات التى تشبيه القوانين, 
والتضيط نوما وإن كحانت البعلوم 
الاجتماعية لا تملك الا عددا قليلا من 
مثل هذه النظريات (هذا إن كانت تملك 
للدلالة على نفس المعنى فى العلوم 


نظرية اليدنة ‏ '12©017) 1126286 

سيطرت نظرية اليدنة أو نظرية 
الانحدار القرايى على الأنثرويولوجيا 
الاجتماعية البريطانية منذ الأربعينات 
وحتى الستينات. كما أثرت فى 
الأنثروبولوجيا الثقافية فى الولايات 
التحدة الأمريكية خلال تفن الفترة. 
وقد تطورت هذه النظرية عن 
النظريات الأنثروبولوجية المبكرة التى 
كان ادبا كات كينا انف من 
مراجعة كوبر 1066ا؟! لهذا الموضوع 
(1987)- مركزا على العلاقة بين 
القراية والجوار. وبين الأمسرة 
والوحدات الااجتماعية الأكير 
كالفشكييرة أن الختشيرة الأيوية أو 
اليطن. وقد وسع هترى مين فى 
مؤلفه "القانون القديم"(١187١)‏ 
نظرية نظام سلطة الاب عن أصل 
المجتمع. حيث ذهب الى أن الوحدات 
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الاجتماعية الأولى كانت تتعثل فى 
أسر أبوية تخضع لسلطة أكبر الذكور 
سناء وأن تجمع هذه الوحدات 
الأسرية أدى إلى تكوين المرحلة 
التالية من التطور الاجتماعى. وقد 
رأى مين أنه يوفاة هذا القائد الذكر 
ظل أبناؤه وأسرهم فى اقامة مشتركه 
مكونين وحدات أوسع بالاعتماد على 
علاقات القرابة الدموية الممتدة. وقد 
ميز مين بين هذه العلاقات القرابية 
"الدموية" وبين تلك العلاقات القائمة 
يك اباس الأزضياطا الافليتمئ اق 
علاقات " الجوار المكانى", والتى 
أصبحت الأساس في مراحل التطور 
الاتيقناش الأكخ تعدا الح جناءت 
فيما بعد. وقد أبقت النظريات اللاحقة 
على التتمييز الذى أقامه مين بين 
القرابة والجوارء وإن اختلفت عن رأى 
مين فى التفاصيل الخاصة بتطور 
الجماعات من الاعتماد على الأساس 
الأسرى إلى الاعتماد على الأساس 
القرابى. وهكذا ذهب كل من مورجان 
وماكليتان إلى أن الطور الأول 
للمجتمع لم يكن نظام سلطة الأب 
وائما كانت حالة الاباحية الجنسية 
البدائية التى استبدلت أولاآً بالانتماء 
للأم ثم فيما بعد بالانتماء إلى الآب. 
وفى الولايات المتحدة الأمريكية بدأ 


بواس وأتباعه يوجهون النقد لهذه 
النظريات. الذي أقاموه على أساس 
مقارنتها بالبيانات الإثنوجرافيه التى 
تم جمعها من ثقافات عديدة متنوعة, 
وهى البيانات التى لم تتوفر إلا بعد 
الاهتمام الذى ظهر أنذاك بالبحث 
الميدانى الأنثرويولوجى. وقد وصل 
هذا النقد الامبيريقى إلى أوجه- 
حسب رأي كوير- في أعمال لوى 
)١1970(‏ الذى توصل إلى ثلاث نتائج 
قامة ته أن الاسارة من التاحية 
التاريخية كانت موجودة فى كل 
مواحانة من موحل أ تشسافة: بوآنة لا 
يوجد أى نظام تطورى محدد 
للانتقال من التمط الأمومى إلى النمط 
الأنوية وان كلا من :الس مناعنات 
الأسرية الأحادية الانتماء أو الثنائية 
الانتماء قد قامت على أسس قرابية 
مكانية فى نقس الوقت. 

وبينما استمر النموذج التطورى 
الأحادى الفط بفن التتظيع الالحصضاعن 
ساف فى كل من الدوسة التطورية 
ثم المدرسة الايكولوجية الثقافية فى 
الانثروبولوجيا بالولايات المتحدة 
الأسوبكة سنادة نظررة الفرقة فى 
بريطانيا حتى أصبحت فى احدى 
الفترات هى المرادف تقريبا 
للأنثروبولوجيا الاجتماعية ذاتها.ومع 


56 


ونا اماع الاككرويولوتسيا البريظائية 
بالبحث الميدانى ودراسة علاقات 
التفاعل:الوظيقى بين النظم الاجتماعية 
بدلا من تقتيع مراحل تطورهاء 
أضيحت اليندتة فى القدسة كوحدة 
انناسضية فى التنظىم الاجتساعى كم 
أضنيكت الججاعة القزانة وات الخيا 
الأممتادى. والقياكفية عتلن الرواع 
الاغترابى المحلى هى الجماعة السائدة 
فى السحئلات الإكن و جرافية. خاضة 
تحت :تاكن أولكك الذين درسوا أقالي 
محددة فى أفريقيا والذين وجدوا عدة 
خصائص (ادركوا فيما يعد أنها 
خَاشبة هذه الأقاليم :وليشت بغافة فى 
كل المتمعنعات]) والعىن طتوانانها 
صاغت نظرية أنساق القرابة. 

وقد كانت أعمال رادكليف يراون 
طامة فيتا انزح هن كان على هذه 
التطورات. ففى مقالته عن " تعاقب 
الخط الامومى والأنوئ فى القزاية* 
(؟1165١)‏ رأى رادكليف براون أن 
الجماعات المشتركة القائمة على أسس 
العلاقات الدموية كانت بالضرورة 
اك لور ساد الخط كيت ل 
الانتتساب الأخادئ الخط فقط هو 
الذى يستطيع أن يمتح عضوية 
محددة واضحة قى الجماعة القرابية. 
وهكذا فإن الجماعات ذات الانتتساب 


القرابى الأحادى كانت هى الحل 
الظنيكئ لشكلات الأس كزان 
والاستمرار فى المجتمعات القائمة 
على أساس القرابة. وقد تدعمت هذه 
النماذج الإثنوجرافية لنظرية البدنة 
من خلال الأبحاث التى أجراها كل من 
فورتس وايقائز بريتشارد فى 
أقريقياء والتى تاكرت بدورهًا بواسشطة 
النظريات الوظيفية عند كل من راد 
كليف براون ومالينوقسكى. ومن هنا 
فإن العملين الكلاسيكيين لكل من 
إبفانز بريتشارد عن "النوير" 
)١15-(‏ وفورتس عن " ديناميات 
القبلية عند التالينسى" )١545(‏ كانا 
علامتين فى تأسيس مكانة كل من 
النظرية الوظيفية ونظرية اليدنة 
كنموذجين مس يطرين فى 
الآنتروبولوجيا الاجتماعية البريطانية. 

ففى دراسكه عق التؤير" مناغ 
ايفائنز بريتشارد نموذجا للبتاء 
الاجتماعى يعتمد على التقاعل بين 
مبادئ الانحدار القرابى وعلاقة 
الجوار الإقليمى. وقد رأى أن نظام 
البدنة الانقسامى قد قام بوظيفة من 
شأنها أن تحدد الوحدات السياسية 
والإقليمية حسب السياقء وطبقا 
للفنؤاقف الخياضية بالتعارض :او 
الوحدة. ولعمليات الانشقاق أو 
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الالتحام. وفى نفس الوقت ققدم 
نظام البدنة القرابى لغة أمكن من 
خلالها التعبير عن تلك العلاقات 
السياسية وتجسيدها. 

ولكن نموذج ايفانز بريتشارد 
لنظام اليدنة الانقسامى لاقى نقد 
واسع النطاق. سواء فيما يتعلق 
يتتاتفية م الشواف الام وك 
أى فيما يتعلق يافتراضاته النظرية. 
وقد أكد ايفانز بريتشارد نقسه 
مؤخرا على أن هذا النموذج لم 
يقصد به التتعبير عن التنظيم 
الاحصافي الواقكي» اق 'يقاء الجماعة 
الفتتجعلن فى الواقم: :واننا آزاد 
استهرابه كسمعيان لكقريب فيد 
النوير ونماذجهم المثالية لليناء 
الاجتماعى يمكن من خلاله التعبير 
عن العلاقات الاجتماعيبة الواقعيه 
وتفسيرها . وعلى أي حال فقد رأي 
كوبر أن هذا النموذج لا صلة له 
بقيم النوير أو بنائهم الاجتماعى,» 
بينما أشار آخرون مثل هولى 
لااه1148(11) إلى أن هذا النموذج 
(اقبوة الأتقتسامى) له :صلة يجان 
واحد فقط من قيم النوير وتنظيمهم 
الاجتماعى. وأن بقية مجموعة القيم 
الأخرى ومناحى الحياة الاجتماعية 


الأخرى يجب أن تؤخذ فى الاعتبار. 

وتعتبير دراسة فورتس 5غ)01آ 
عن: الك النسى هى العمل الريادى 
الإثتنوجرافى الثانى فى تطور نظرية 
اليدنة ودراسات القراية. فقد عرف 
فورتس قيائل التالينسى باعتيارها 
جماعات محلية تضم روابط قرابية 
(أو بدتاث). وعلى خلاف تموذج 
ايفانز بريتشارد الذى جاء جليا 
ومرتبا ترتيباً تدرجياء نجد أن 
فورتس وصف اليادين- الغامضة 
أحيانا- للقبلية والتى خلقتها 
علاقات الارتباط أو الاندماج من 
ناحية والانشقاق من ناحية أخرى 
بين القبائل وقروعها . هذه الروابط 
والعلاقات القبلية تتكون- حسب 
رأى فورتس- من عناصر اجتماعية 
ورمزية عديدة يما قيها العلاقات 
الشعائرية والزواجية اضافة إلى 
العلاقات الجينيالوجية (القرابية). 
ولم يصور قفورتس البدنة أوالقبيلة 
باعتيارهما يمثلان بالضرورة 
اماع متتتركة بوناسيية 
واقته_ادية. ومع هذا ذهب فورتس 
الى أن الانتساب الأحادى الخط كان 
أساسياً فى بناء الجماعه وقيمها 
عند التالينسى. ولكى يأخذ فى 
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اعتياره أهمية الروابط القائمه على 
الانتساب الأمومىء فى هذا النظام 
الأبوى» ميز فورتس بين العلاقات 
القرابية والأسرية ( الثنائية 
النسب) وبين العلاقات القبلية ذات 
الخظ الأحمادف فى "السب خنيف 
تعطى أولوية للتسب الأبوى 
واعتباوة هد تفرم لتعلاهات مين 
الجماعات. وقد طور فورتس قفيما 
بعد هذا النموذج فى دراسته عن 
نك الاتكيبانت الامنوجئ عد 
الأشانتى(957١)‏ وأدخله فى 
نظريته عن "القرابة الثانوية" 
التي تاقفن عفنا ها وجوه 
روابط أمومية فى ظل نظم 
الانتساب الأبوىء وروابط أبوية فى 
تتلو الاتكوناب الأمومن, 

هذا النموذج الأفريقى فى 
الانحدار القرابى الذى أقامه هذان 
الرائدان استنادا إلى عمليهما 
الإثننوجرافى وما تبعهما من أعمال . 
بدأ يواجه هجوما متزايدا خلال 
الستينات على محاور عدة. فمن 
تاجنينة أذذى كاكين البنيؤية الى تقد 
تصدره لينش 1.6321 ضد فكرة 
التنميط نفسهاء إن رأي أنه بدلا من 
الحكم المسبق على محتوى العلاقات 


الايكداضة من كلان رههيا :انها 


 .-‏ «ل ١ل‏ مجلا 


أولا عن طريقة " رياضية " غير 
متحيزة تنعبر من خلالها عن 
العلاقات بين تلك العناصر اليتائية. 
آفا أقوى الانتتقادات الثى وححهت 
نتظرية الاتحدار القرات هده :فهن 
نظرية التحالف التي طورها ليفى 
شتراوس وأتباعه والتى لم تبداً 
بالكشفكيك فى هشافة الانتسسداب 
العترائي أكتادى القط التشداخم على 
الزواج الإغترابىء باعتبارها هى 
الوهسؤة الاسحامئدية فى السياء 
الاس ساي واتما راك أو التطاغ 
الاجتماعى قام على علاقات 
المصاهرة بين هذه الجماعات. 

وثمة نقد آخر للنظرية ركز على 
العلاقة بين النموذج المثالى لنظام 
البدنة (القرابى) وحقيقة القعل 
الاجتماعى فى الواقع (انظر. نظرية 
الفعل) . إن محاولة تطبيق أو تبنى 
النموذج القرابى الأفريقى عند 
دراسة أقاليم إثنوجرافية أخرى قد 
أدى فى بعض الأحيان الى تعديله 
أو رقضة والاستعاضه عنه بنماذج 
أخرى ترتكز على التتفاعل 
الاجتماعى فى تحديد تكوين 


لماح 


الجماعة. والحقيقه أنه يمكن أن 
نقرر مع كوبر أن نظرية " البدنة " 
يرمتها تستند على خلط أساسى 
بين النموذج المشالى والعلاقات 
الجماعية الواقعية و تنظيماتها فى 
أرض الواقع. :وقد أدى عمل كل :من 
فورتس وايفانر بريتشارد اللذان 
أظهرا جانبا معينا من نموذج محلى 
محدد. أدى بالعديد من 
الإثنوجرافيين إما إلى تجاهل هذا 
النموذج » أو تفسير وجود ميادي 
غير خطية فى الانتساب القرابى 
مثل ميدأ القرابة ومبداً المصاهرة. 
بآنة إنساءة فهخ لطبيعة العلاقة بن 
التنظيم الاجتماعى وبين عملية 
صياغة النماذج الأنثروبولوجية. 

وفى نفس الوقت فإن تطور 
تظرية التحالف ووراشنة- الاتحدان 
القوائن فى اكش من خط واهداقه 
أوضحت أنه ليس مبادئ الانتساب 
فى بلطا واحند هي نتفظ الى .يمكن 
استخدامهما فى خلق أو تكوين 
جماعات مشتركة. فهناك مبادئ 
ابوس "مبنفل الكنسالت الزو الك 
وقواعد الاقامة وغيرها (انظر. الزواخ 
الداخلى. والاقارب). 

لقد تم تطبيق نماذج أخرى جديدة 


يتم استخلاصها من أقاليم 
اكتوسواقرة عفان ون عن مهفا 
أفريقية كجزء من محاولة التدليل 
على "اختبار" التحيز الكامن فى 
نظرية البدنة " الكلاسيكية".ثم 
اتصيح إن امناو لاك :حال 
تحسينات على نظرية البدنة تكتنفها 
صعوبات ترتبط بحقيقة أنه من 
الصعب أن تجد مثالا إثنوجرافيا 
لاع قزامي خافن عدف الكالاف 
الكلاسيكية مثل حالة النوير 
والفاتسدية وكن إعناذة عطلينينا 
بنجاح وفق نماذج قرابية عادية. 
ولهذا فإنه لم يعد ينظر إلى نظرية 
البدنة باعتبارها المنظور الأفضل 
للوائيكة التتحيه اللقدل أو تلم 
القرابة. وأن مبادي الانتساب فى 
خط واحد ليست سوى تمط يجانب 
انالا وى مخ عدلاقات الشكزاية 
والتحالف التى تدخل جميعها فى 
تحديد بناء وتكوين الجماعة. 


نظرية التحالف 1126017 ©1112121لذى 

ترتبط نظرية التحالف بالأعمال 
الرائدة للأنكثروبولوجي البنائي 
تلوحقى: كنتت راوشس كما عروط 
بالتطورات اللاحقة فى نظرية 
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القرابة والزواج وتركيزهما على 
الأهمية التنظيمية والبنائية للتحالف 
أكنر مق تركنوهبا غلى الاتكدار 
القزاجى ١:‏ القد يصقا ليقي شعراواس 
فى كتابة: “الابنية الأولية للقرابة' 
العناصر الأساسية لنظرية التحالف 
على المستوى العام. موجها اهتمامه 
الى الخصائص البنائية والدلالات 
التطورية للأنماط المختلفة لقانون 
التحالف. حيث يسلم بالتفرقة بين 
الأبنية الآأولية. حيث يوجد قانون 
الزواج الايجابى (أى أن فئة من 
سكن الروات من بتيدهم تحن على 
أساس الأوضاع القرابية) والأبنية 
المعقدة حيث يتم اختيار شريك 
الحناة اسمكتاوا الى عجان عيعر 
قرابى. ولم يطرح ليقى شتراوسء 
على الأقل فى الطبعة الأولى من 
الأبنية الأولية. فكرة التناقض بين 
التحالف و الإنحدار القرابى من 
الفاحسية الكستيفسة: :وامتفس أن 
علاقات التحالق تقوم بين 
الجماعات السلالية التى تتيادل 
اشتيان الذوكات من يسضنها. الا أن 
المناقشات التى دارت لاحقاً بين 
أتضار تظرية التتحالف ونظرية 
الانحدار القرايى أفضت إلى 


: يد المواقف. ورأى منظرو 
لا تشير إلى فئات القرابة بل تشير 
الى فئات التحالف. لقد تخلى 
الأخيرة. عن التأكيدات القاطعة 
على أهمية التحالف دون الاتحدار 
القرابى أو العكس. واتجهوا الى 
تقهم التنوع الإمبييريقى لنظم 
الإكنو حرا قحة الختلفة كيف كه 
يعضها من الاتحدار القرابى 
الأطاين ‏ التتطوي الركيسى نتن 
يعتمد بعضها الآخر على التحالف 
كأساس تنظيمى رئيسى. وقد 
يتخذ فريق ثالث من المجتمعات 
الزواج والقرابة. لكن نظرية 
التتحالف ارتبطت داكما 
بالآنثروبولوجيا البنيوية 
واهتمامها بالتوصل إلى منطق 
التيادل والتيادل الودى داخل 
الأنظمة السوسيو ثقافية. كما 
ارقيظ التحوان مين خطلوية الكتحالفت 
ونظرية الانحدار القرابى بالحوار 
بين الاتجاهات الامييريقية 
الانجلوفونية والاتجاهات البنيوية 


الفرانكوفونية داخل علم 
الأنثروبولوجيا. لذا كانت نظرية 
التحالف تمثل عنصراً مهما فى 
عملية المراجعة الفكرية داخل 
الأنثروبولوجيا البيريطانية 
والولايات المتحدة الأمريكية خلال 
عقدى الستينات والسبعينات. ومع 
ذلك فإن العديد من أتباع شتراوس 
داخل بريطانيا والولايات المتحدة 
مازالوا أكشر تطرفاً فى نزعتهم 
الإمبيريقية,. حتى من شتراوس 
نفسهء حيث يصلون الى مواقف 
غير دقيقة, مثل رد ليقى شتراوس 
الملتضارب على دفاع نيدهام 
2( )م عن 
نظريته فى الزواج المفضل (انظر 
فرضء. تفضيل) غير أن جانبا كبيراً 
من القتاقشات الداكرة حون 
تفسيرات نظرية ليقى شتراوس 
ينجم عن عدم وضوح المستويات 
التحليلية والخلط بينهماء يسيب 
الفشل فى التمييز بين الأهداف 
التفسيرية الفلسفية العامة لليفى 
شتراوس والمحاولات التى بذلها 
أتباعه الأتجلوفونيون بهدف سبر 
غور هذه المبادئ العامة. من خلال 
تطبيقات تفصيلية على مستوى 


التنظيم الاجتماعى المحلى. 

ومن موضوعات: البراسة الرقيسة 
فى اطار نظرية التحالف موضوع 
دلالات مختلف أنماط قواعد الزواج 
الايجاتى فى الحياة الؤاقعنة بالنسية 
للأشياق الالمضامةوالشؤافيية: 
وهكذا أوضح الباحثون أن النماذج 
الشكلية للتبادل المباشر والزواج 
المتقاطع بين أبناء الخؤولة . والزواج 
المتقاطع بين أبيناء العمات وينات 
الأعمام. وغيرها من حيث دلالاتها 
بالنسبة لاتحاد العشائر . أو الزواج 
الدائري(التبادلى) أو التبادلية 
المؤجلة. تعد تفسيرات أبعد ما تكون 
عن الوفاء بفهم نظم الزواج القائمة 
فى الواقع فعلاً. ذلك أن المصطلحات 
الخاصة بقواعد الزواج والمصطلحات 
القرابية المرتبطة بها قد تتفق أو لا 


031 


تتفق مع الوجود الإمبيريقى للنظام 
الملائم الذي تتبناه الجماعات المحلية 
فى تبادل الزوجا ت(انظر:نسق القرابة 
الدرافيدى). وقد أوض حت الدراسات 
الحديثة عن القراية أن درجة مرونة 
مصطلحات القرابة ومعايير الزواج 
وقدرتها على التكيف تبلغ حدا بعيدا 
قد يصعب معه أو يستحيل التذيؤٌ 


الاجتماعى عن طريق معرفة قواعد 
الزواج كما تعبر عنها المصطلحات 
المستخدمة وحدها. لذا فإن تحليل 
الخصائص الشكلية لمصطلحات 
القرابة والآبنية الخاصة ينموذج 
التحالف المفترضء. طيقاً لمعادلها 
الإصطلاحىء يجب أن تعد جانيا 
واحدا فقط من التحليل الكلى الذى 
يجب أن يأخذ فى اعتباره إمكانية 
التغير التاريخى والتكيف الحادث فى 
أنظمة الزواج والقراية. وإمكانية 
وجود أنماط " مثالية" متعددة, 
ومتعارضة ومتضارية قى نفس 
المرحلة الزمنية. وثمة مجال آخر من 
المجالات الحديثة لنظرية التحالف. 
يختص بتوسيع دراسة أنظمة 
تحالف الزواج كى تشمل تلك 
المجتمعات التى لا يوجد بها قانون 
للزواج الايجابى بل يوجد بها أنماط 
واضحة من التحالف التيادلى أو 
المتكررء وهى الأنماط التى تكرر 
نفس الميادي البنائية الموجودة فيما 
يسمى بالنظم "الأولية". لكن 
معارضة نظرية التحالف تأتى من 
قيل أصحاب نظرية الانحدار القرابى 
التقليدية ومن قبل بعض مؤيدى 
الأساليب الحديثة للتحليل الشكلى 


داخل الانشروبولوجيا المعرقية. لذا 
يستخدم شيفلر ولونزبرى -/5012 
لاقلاطكمناما 00ه 1161 التحليل 
الثلائى الستكلى العو فيه 
افقتراضاتهم حول اعتذاف سافن 
فو مقائل: سين مميطتحات القراية 
كمقولة تصنيفية يقدمها منظرو 
التحالف. ومع ذلك :فسان التحليل 
العكلى قن السكتدريع كن القسم 
مع جنات القراية الى متصطلهات 
تصنيفية. وثمة اتفاق عام على أن 
الأسكوي: الشكضي لمم اتسبسشخطه 
الوصيون الى اكات الاقتراضيات 
الأساسية التى صاغها المحللون 
كشروط قبلية. 


نظرية التشكيل 
كا 22011 
ويطلق عليها أيضا النظرية 
الجشطالتية. وهى نظرية 
سيكولوجية للادراك الحسى والفكر 
تركز على أهمية اتساق و" كلية" 
الصور العقلية. وقد أثر تأكيدها على 
تكامل الفكر والادراك الحسى على 
تطوير نظرية الثقافة والشتخضية. 
وقد كان سابير15م52 أبرز العلماء 
الذين أثرى فى تطوير تلك النظرية. 


وهو الذى ارتبط ارتباطا وثيقا 
بيندكت 86260101 التى تعد 
الشخصية الرائدة لهذا المدخل فى 
الأنثروبولوجيا. وقد ارتيط مفهوم 
النمط الثقافى إرتباطا وثيقا بمفهوم 
التشكيل. ولكن كلاكهون “لاع ك1 
05 ميز بين المفهومين . حيث 
قصر مصطلح “نمط" على المظاهر 
المكوحطة التسق] ١‏ الابباسىي 


نظرية التفاعل 
1126019 تامتاء 1212 
نطرية امسناعينة قري أن التلوت 
الفردى يجب وصفه و/أو تفسيره 
فى ضوء التفاعل المتبادل بين 
الأتجشاضى" الشدركين فى 'تشكيل 
الأحداث الاجتماعية. ويرتيط هذا 
المنظور بنظرية القعلء 
والإثنومي كف وردولوج يا 
والأنثروبولوجيا المعرفية. 


نظرية الجشطالت 
امعط" الهادء) 
نظرية سيكولوجية فى إلإدراك 
تؤكد على الميل إلى تسجيل الأفكار أو 


الخيرات " ككليات" آوى كتشكيل. 
وتولى نظرية الجشطالت اهتماما 
كبيرا إلى نمط الإدراك الذى " يكمل" 
شكلا ناقصا قليلاء ليعمل تلقائيا على 
توفير العناصر الناقصة من التشكيل 
الكلى. وقد أشر هذا الاتجاه تأثيرا 
واضحا فى تطوير نظريات الثقافة 
والشخصية. 
نظرية العمر والمنطقة 
515 1-3 -عع لخر 
نظرية طورها ويسلر 155166/الا وتم 
قبولها بشكل موسع من مدرسة 
التاريخ الكقاقى. ويرى ويسلر 
(5؟19١)‏ أن الانتشار غالبا ما يبدأ 
يمعدل موحد و من ثم فإن السمات 
الأوسع انتشاراً تعد هى السمات 
الأقدم (ويشمل ذلك عناصر الثقافة 
المادية والملامح الإثنوجرافية). 
ويمكننا تحليل أنماط التوزيع من 
التعرف على مراكز الاختراع 
والانتشار الثقافى.وعلى خلاف يبواس 
فإن نظرمة ويسلر تعترف 
بالارتياطات الوظيقية بين السمات 
الثقافية: بل تنظر الى كل سمة 
يوصفها متغيراً مستقلاً. 


نظرية القعل * “1126017 0108© 
يمكن أن ندرج تحت هذا الملصطلاح. 
الدراسات التى تهتم بالمجتمع بشكل 
عامء وكذلك الدراسات التى تركز على 
النظم السياسية بشكل خاصء وهى 
تلك التى تركز على الفاعلين الأقراد 
وعلى استراتيجياتهم داخل سياق 
اجتماعى سياسى بعينه. وتحتوى 
الأطر النظرية لنظرية الفعل على 
الدراسسيات القن توعحكم: بدراشحنة 
التفاعلات. وتحليل النظمء ونظرية 
اللعب. وتحدد نظرية الفعل. فى مجال 
الأنشروبولوجياء وضع الفرد داخل 
اطار التنظيم الاجتماعى وتحللء من 
ثمء الفعل والتفاعل السياسي. أما 
داخل الأنثروبولوجيا السياسية: فإن 
نظرية الفعل تيو من خلال تركيزها 
على العمليات والتكوينات السياسية 
مثل الزمر المنشقة, وجماعات 
المصالح.. الخ.. كما تتميز بتوجهها 
الميدانى. الذى يركز على التفاعلات 
الساشرةذاكل سبنافات اجكماعنة 
سياسية معينة. وتعد نظرية الفعل» فى 
جانب منها. رد فعل لميل الوظيفية 
البناثية إلى تشييء الأبنية الأساسية 
والتركيز على الجماعات المشتركة 
وعلى البعد الأخلاقى/ القانونى للنظم 
السياسية. إن نظرية الفعل تركز على 


الأنماط الدينامية للسلوك السياسى مثل 
الاستراتيجية, وصنع القرار وتعظيم 
الأنثروبولوجيا فى أعمال مير 1/1817 
وفيرث. وليتش. 

ويحلول الخمسينات والستيتات 
تطورت نظرية الفعل على يد بيلى -ن88 
ل وبارث طأتوظ, وتيرتر 111 ل 
وبوسقان 801556902192, وكوهن .2.لمل 
ع0 واحخرنة: فقد تضمنت بحوثهم 
دراسة التغير الاقتصادى والسياسي» 
والمباديء البنائية التى تنظم الفعل 
المقارن. فقد طور بيلى )١515(‏ عددا 
من الأدوات التى يمكن استخدامها فى 
تخليل الفعل السياسى التذاقسى. أما 
بوسفقان )١191/5(‏ فقد قدم تصورا 
لتصنيف الأوضاع غير المتكاملة للفعل 
الجس ناي وعضيف أن طون يارت 
(1531) نموذج) تفاعلي للتحليل 
السياسىء انتقل إلى توضيح إمكانيات 
التأليف بين نظرية الفعل والاتجاهات 
الأبعاد البنائية والرمزية والاستراتيجية 
للتظلء الاحتماعية ور كو علماة إخرون 
مثل تيرترء» على «استخدام الرمونز» 
داخل النظم السياسية. كما أثرت نظرية 


الفعل على الدراسة الأنثرويولوجية 
للسلالية, بالاضافة الى طائفة واسعة 
من المجالات التى اندمجت فيها 
الاتجاهات الموجهة نحو الفعل» بشكل 
مسكتمن مم غدرها من الاتجافات 
النظرية والمنهجية. 
أما النقد العام الذى يوجه لنظريات 
الفتملفوتحفبر فى انها مرفي خلى 
السلوك التنافسى داخل الطبقات بينما 
تتجاهل علاقات القوة والصراع بين 
الطبقات الاجتماعية. ومن الانتقادات 
الأخرى التى توجه إلى نظرية الفعل 
أنها تعول كشيرا على أفكار مثل تعظيم 
صانع القرار الفرد و«الانسان 
العقلاني», تلك الأفكار التى تعرضت 
لنقد مرير لأنها تتسم بالتمركز حول 
السلالة. ويرى نقاد نظرية الفعل أن 
التركيز على الأقراد يجعل من 
المستحيل أن نتوصل إلى فهم طبيعة 
النظام المسياسى ال نتاء القنوف وس 
حاول أصحاب نظرية الفعل وكذا نقاد 
هذه النظرة التغلب على هذه المشكلات 
وخلق نماذج جديدة قادرة على أن 
تؤلف بين العناصر الفردية والعناصر 
البنائية. ومن هذا محاولة أ.ه كوهن 
فى بحثه عن النزعة السلالية (عام 
' 4/ا9١)‏ أن يوفق بين نظرية الفسعل 


والنظرية البنائية من خلال التركيز على 
العلاقة الجدلية بين القوة من ناحية 
والرمزية من ناحية آخريء كما فعل 
تيرنر فى نظريته (عام 15174) التى 
ربط فيها بين استخدام الرموز 
والصراع من أجل القوة. 


نظرية قيمة العمل, 
نظرية القيمة قى العمل 

عله 01 جرمع11!' “تنتمطاه ]1 
نمثل العمل فن تظوية الأقنة_ كدان 
الماركسى القيمة الحقيقية أ المعيار 
الموضوعى للقيمة. لكن وجود تقديس 
السلع وسيادة قيمة التبادل داخل 
الرأسمالية تمكن الراسمالى من 
استخلاص فائض القيمة من المنتج. 
وفائض القيمة هنا هو الفرق بين تكلفة 
أداء العمل وقيمة التبادل التى يحصل 
عليها الرأسمالى من بيع السلعة 
(المُنتّ). وقد أثيرت اعتراضات حول 
اعتبار العمل مقياس] للقيمة. وترى هذه 
الاعتراضات آثنا يضيةان ناشت فى 
اعتبارنا أن التباين فى كثافقة رأس المال. 
والتباين فى استخدام التكنولوجيا وفى 
الجدوى الاجتماعية وقفى الطلب على 
المنتج يؤثر فى تحديد قيمة السلع. 


نظرية الكارثة 

110177" تأمومتامهاة) 
فى الأصل نظرية رياضية طورها 
رينيه نوم 12081 5606 تتعلق 
بالتحول من تشكيل اجتماعى إلى آخر. 
كما طيقت النظرية على دراسة التغير 
الاجتماعي. وتهتم نظرية الكارثة 
بقوانين التطور وبنائه والتى تصدق 
حتى نقطة بعينهاء ثم تؤدى يعد هذه 
النقطة إلى انهيار فى الأبنية القاكمة 
وظهور قوانين جديدة. 


نظرية اللعب ‏ '112©017' ©2212 

نظرية فى ع ملية اتخاذ القرار أو 
الاستراتيجية الفردية. حيث لا يكون 
لدى الفرد المعنى معرقة كاملة 
بالمحصلة النهائية. ويفترض نموذج 
اللعب أن هناك عددا من الأشخاص 
الداخلين فى منافسة من أجل الحصول 
على مكافأة مرغوية أو مورد مرغوبء 
وأن هناك عدداً محدودا من 
الأستراتيجيات المتاحة؛ ولكن كل طرف 
من أطراف هذه المنافسة لا يدرى شيتا 
عن الاستراتيجيات التى سيتيتاها 
منافسوه. وهكذا نرى أن نظرية اللعب 
توسع نظرية التحليل الاقتصادى 
المصغر (الميكرو) التقليدى فى اتخاذ 


القرار بحيث تغطى مواقف تشتمل على 


أكثر من «لاعب» أو أكثر من «شركة» 


وحيث يوجد قدر من عدم اليقين من 
نتائج أى قرار يتخنذء وذلك لأن 
الأسترافيفية عتنى الشروفة الى 
سيتبيتاقا التافسون يمكن انر 

«النتيحة». وتعرف الألعاب إما بأنها 
«ذات حاصل صفرى» 51011 - 2210 
خسارة اللاعب الآخر (انظر مادة: 
الخير المحدود), أو رات حاصل غير 
صقفري» حيث يمكن أن تؤدى 
الاستراتيجيات لكاو أو عمليات 
الاتتلاف 6 لت لطرفى 
الفاهو اليم الحو ثم لوريها قن 
اطار نظرية اللعب استراتيجيات التقليل 
وأ التى تحفة تحقق نتيجة متوسطة 
الجلة وحَعطيمَ الكاسب اللمكنة فئ 


إفادة لها فى توسيعها نموذج اتخاذ 


القرار فى تفسيرها للسلوك التعاوتى 
والصراعيء. وبيان أثر التوازن بين 
نوعئ السلوك فى تحديد ورسم 
الاستراتيجيات الفردية. 


نظرية المعرفة ‏ 5':©11010859أمآ 
يشير هذا المصطلح إلى نظرية المعرفة 
فى الفلسفه. وهى يتعارض مع 
مصطلح مبحث الوجود (الأنطولوجيا) 
0710108 الذى يعنى دراسة طبيعة 
الأشياء. انظر: الفلسفة السلالية. 


النظرية النقدية 11260159" 130121 

ارتبطت هذه المدرسة الفكرية الكبيرة 
اليوم ارتباطا أساسيا بالفيلسوف 
الألمانى هابر ماس 11216173385 .ال. 

وقد تطورت النظرية النقدية فى 
الثلاثينات والأريعينات فى معهد 
فرانكفورت للبحث الاجتماعى بقضل 
كتابات عدد من الدارسين الذين استقوا 
نض متا مدير كل يون السطرية 
الماركسية والنظرية الفرويدية. ومن 
أعلام النظرية النقدية هوركهايمر 
عم 1.10 وأدورئت و 
17.0020 ومارك ون 
ع5نات1 11.13 وقفروم 11020113.. 
وهناك قدر كبير من تنوع وجهات 
النظر داخل ما يعرف بالنظرية النقدية, 
ولكنتا يمكن أن نوجز ملامحها العامة 
من خلال تأكيدها على آراء ماركس 
فى شبابه إبان تأثره بهيجل» وبأولوية 
تفسير الوعي. وتتميز النظرية النقدية 


بمعارضتها لكل من الفلسفات الوضعية 
فى العلم والمجتمع من ناحية وللحتمية 
الاقتصادية فى الماركسية من ناحية 
أخري. ولقد طور أصحابها أدوات 
تحليل الوعى الزائف. والاغتراب 
والايديولوجيا مؤكدين أهمية تقسير 
البناءات القوقية لفهم المجتمع. وهم من 
هذه الناحية يقفون على طرفى نقيض 
للمادية الفجة أو الحتمية الاقتصادية. 
كما عارضوا- من ناحية أخري- 
النموذج المثالى الوضعى للعلم 
الاجتماعى «المتحرر القيمة»» ورأوا أن 
وظيفة العلوم الاجتماعية هى 
الاضطلاع بمهمة التحليل النقدى الملتزم 


للمجتمع وللإيديولوجيا. 
نظرية الهجرة ‏ للتاكته1/1185:2)10 


نظرية فى التاريخ الثقافى ترتبط 
بالآنثروبولوجيين البريطانيين: سميث 
تلان وبيرى 16117 وريقفرن 
5 الذين حاولوا تفسير الفروق 
الثقافية والتطور الثقافى فى ضوء 
عمليات الهجرة والانتشار. وقد ضعف 
الاهتمام بالهجرة والانتشار فى 
ثلاثينات القرن العشرين بسبب ظهور 
الوظيفية والنظرية الوظيفية البنائية. 


النظم الآولية/ الثانوية 
17ل دوعع5 / جتمستدط 
112017171715ظ1ظ 
هذا التتمييز استخدمه عالم 
الأنثروبولوجيا كاردنر فى نظريته عن 
الثقافة والشخصية .)١1545(‏ ويقصد 
بالنظم الأولية تلك التى تشكل 
«الشخصية الأساسية» لأفراد جماعة 
اجتماعية معينة. وتلك الشخصية 
الأساسية هى التى تتولى بدورها 
تشكيل النظم الثانويةء التى يعتبرها 
إسقاطات أو تعييرات عن النفسية 
الجمعية. 


- 


النظم العاللية0") 57546235 770110 

يرجع الفضل إلى والر شتاين 
ماع11 )١1911(‏ فى تطوير 
نظرية النظم العاللية. وقد عرف النظام 
العالمى بأنه نظام اجتماعى يعتمد على 


المبادلات التجارية. دون حاجة إلى بناء 
خلق «مركز» و«محيط» ومناطق «شيه 
سحيطية» آل شية فاسهية صباين 
مشاركتها فى الاقتصاد العالمى. 
وتتنوع داخلها نظم التنظيم الطبقى 
والاقتصادي. ويمثكل هذا التصور 
مدعوما بنظرية التبعية تحديا لنماذج 
التنمية الاقتصادية التقليدية. ويعارض 
والرشستداين النموذج الماركسى الذى 
يقوم على تعدد أتماط الانتاج وترتيبها 
فى سلسلة خطية (تطورية) متتابعة. 
يتعين فهم الاقتصاد فى العالم الحديث 
على أساس نموذج واحد ووحيد. هو 
النظام العالمى الرأسمسالي. أما 
أن الاقتصاد الرأسمالى العالمى يتكون 
من أنماط انتاجية متميزة نستطيع أن 
نجدها فى داخل التكوينات الاجتماعية 


()أثبتا ترجمة هذا الصطلح كما أوردته المؤلفة على امتداد القاموسء أى بصيغة الجمع. 
ولكن الصحيح والمعروف للكافة أن النظرية نتتاول النظام العالمى الجديد. ومن ثم فاسمها 
يكنب يصيخة القره أى «النظاع العاي». وترد النظرية بهذا الإسم فى جيع قوأميس علم 
قاموسن جوردون مارشال الحطكج0.]11 ٠‏ الذى أصدرته دار أوكسقورد. ظبسعات متعددة» 
آخرها ١1554‏ (وتجرى, لآن ترحمة ة إلى العريية تحت أشراف كاتب هذه السطور) وقاموس 
آلان جونسون 8.1612508,الذى أصدرته دار بلاكويل. طبعات متعددة. آخرها /19481. 
وازاء اصرار المؤلفة على اثبات المصطلح بصيغة الجمعء فقد ترجمناه كما أرادت, رغم أننا 
راجعنا هذه التسمية مع صاحب النظرية نفسه العالم الأمريكى والرشتاين فى مناسبة انعقاد 
المؤتمر الدولى الرابع عشر لعلم الاجتماع فى يوليو ١1914‏ فى مونتريال» حيث أكد صيغة 
المفرد. واستنكر صيغة الجمع. (الحرر) 


ممه 


المتنوعة وأنها تترابط من خلال 
التمفصل مع أنماط التبادل الرأسمالي. 
ومييؤة :الفود ع الوعتيين الذي نمه 
والرشتاين أنه يتحاشى اضفاء الصفة 
المادية على الأشياء المجردة. وهى هنا 
أنماط الانتاج. واعتبارها كيانات 
منفصلة قائمة بذاتها. ولذلك يسهل 
هذا النموذج الوحيد فهم ديناميات 
التفاعل بين هذه المجالات. ولكننا 
نلاحظ من ناحية أخرى أن نموذج 
أنماط الانتاج المتعايشة قد يكون أكثر 
ملاءمة لبعض السياقات الإثنوجرافية, 
ويتحاشى الاتجاه القوى الذى تلمسه 
فى النظرية الواحدية إلى اعتبار 
«الأطراف» سلبية تماماء وأن المركز هو 
القوة الوحيدة المؤثرة والفاعلة. انظر: 
المركز والتايع. 


النقيء النيذ (بدون محاكمة) 

)2 
آلية للعقاب أو للضبط الاجتماعي. 
توجد فى كثير من المجتمعات. وتتمثل 
فى عزل الشخص ليصبح بعيدا عن 
التفاعل الاجتماعيء أو التخاطب مع 
اللأخرين. وفى الشكل المتطرف من 
النيذ قد يعامل الشخص كما لو كان 
ميت وبالتالى فقد يؤدى النبذ إلى وفاة 
هذا الشخص فعلاً. 


نقد تاك 0) 
انظر: تقود. 


نقل التكنولوجيا 

جع 010مضطاءء 1" 01 «تعأمصد-:'1' 
نقل التكنولوجيا من بلد إلى آخر أو من 
أحد أنماط النسق الاقتصادى إلى نمط 
آخر يعد عاملاً رئيسيا من عوامل 
التنمية الاقتصادية. ويلاحظ أن 
الأسلوب الذى يتم به نقل التكنولوجيا 
يمكن أن يؤدى كذلك إلى تشويه التنمية 
من عدة نواحء من هذا أن يدعم تيعية 
اليلاد المستقبلة للتكنولوجيا 


للاقتصاديات المتقدمة. 
انظر: التكنولوجيا الملائمة, التكتولوجيا 
الوسيطة. 


نقلة موسمية ‏ ©11"325121111212116' 
انظر: البدى. البدى الرعاة. 


النقود زخنات! 
وسيلة عامة للتبادل أو وسيلة لقياس 
حجم وقيمة عدد كبيير من السلع 
والبضائع والتعامل فيها. ولكننا نجد 
أنه حتى فى الاقتصاديات التى 
تستخدم النقودء يظل فيها أشياء 
يصعب تقديرهاء أو تبادلها مباشرة من 
خلال هذا المعيار» علاوة على وجود 


مجالات أخرى يعتبر تبادل النقود فيها 
من الأمور المناقية للأخلاق أو المجافية 
للذوق. وفى الاقتصاديات قيل 
الراسفاليطة قد يعيب امك كام التقود 
اماك أل كدو اسكحدانها: كنا قه تح 
فى هذه الاقتصاديات أشكالا من 
«التقون .ذات الاسكتخدام 'للخصوض»: 
الى متم السكجتدامها فى جتجالاك 
بعينهاء كالتعامل فى صفقات لتيادل 
أنواع شعيتة من السلع: على خلا 
«النقود ذات الاستخدام العام» التى 
نعرفها اليوم. وقد تم تحليل 
الاقتتصاديات غير النقدية 
أنثروبولوجياء من حيث وجود مقاييس 
للقيمة أى مجالات للتبادل. تستخدم فى 
تقدير القيم التبادلية للسلع فى 
المجالات المختلفة للنشاط الاقتصادى. 
أما بالنسية للاقتصادات النقدية فإن 
وجود وسيلة عامة للتبادل تحقق 
إمكانية تقويم أى مجموعات من السلع 
بالنسبة لبعضها اليعض. ويساعد ذلك 
بدوره على تحطيم الحواجز بين 
االتتسمين والسية لكين التفبضاين 
جغرافيا واجتماعياء بالإضافة إلى 
الوظيفة الجوهرية للنقود. وهى تآمين 
مروزكة اقتسناد السيوة. 

وبحي الأايكم الخلظ مي التقود عن 
ناحية والعملة أو النقد المتداول من 


ناحية اخرئ» أقبالسبة للاقتطناديات 
الصناعية الحديثة تصبح النقود أمرا 
مرهقا بالنسية لكثرة عمليات التيادل» 
تمااذي إلى أن قلع عطي اك تز مدن 
القيمة التبادلية مرحلة متقدمة فى هذه 
الاقتصادياتء بحيث تم تجاوز العملة 
المادية وأصبحت المعاملات تتم على 
مستوى مجرد من الاجراءات 
المحاسبية. أنظر: الأنتثروبولوجيا 
الاقتصادية. والتيادل (الودى). 


تقود من الأصداف 11017223 51111 
انظر: المادة السابقة. 


النماذج الرياضية فى الانثروبولوجيا 
الاجتماعية الثقافية 
ص كاع8100 لدع )د سعط ج11 
1020105 غ4 امختنالسءم500 
النماذج الرياضية تصورات شكلية 
مجردة تستهدف تبسيط الواقع المعقد. 
ونجد أن عملية صياغة النماذج 
والإفادة منها تمكن المحللين من فحص 
النتائج المحتملة لصور التفاعل بين 
الملتغيرات الهامة. ومن النماذج 
الرياضية المعروقة فى العلوم الطبيعية 
نظرية أينشتين عن النسبية: ونظرية 
مندل فى علم الوراثة. وتشمل النماذج 
الأنثروبولوجية تصورات العمليات 


٠ 


الديموجرافية: والتنظيم الاجتماعى 
(أنساق الزواج. ونظم القراية. وقواعد 
الإقامة). كما تشمل استخدام الموارد 
(الرعى الأمكلء والأنساق 
الإيكولوجية). بالإضافة إلى عملية 
صنع القرارات والأنساق الشعبية 
وقد أبدى كثير من علماء 
الأنثروبولوجيا الاجتماعية الثقافية 
حماسا كبيرا لاستخدام النماذج 
الرياضية خلال الستينات والسبعينات 
من القرن العشرين. ففى تلك الفترة 
ظهرت محاولات استخدام عمليات 
المحاكاة بالكمبيوتر فى تصميم وتقييم 
النماذج الأنثرويولوجية. كما حرصت 
مراجعات الأنثرويولوجيا الرياضية 
(أنظر مثلا: وايتء )١91/7‏ على 
تخصيص حيز كبير ليناء النماذج. أما 
فى العصر الحديث,ء فقد تراجعت 
عمليات استخدام النماذج الرياضية, 
حيث أصيح الباحثون أكثر وعيا ببعض 
أوجه القصور فى هذا الأسلوب. 
والملاحظ أن النماذج الرياضية التى 
يتم إعدادها بشكل جيد يمكن أن تكون 
عظيمة الفائدة فى بناء النظرية: إن أنها 
تجبر الباحثين على صياغة الفروض 
التى يستخدمونها فى تحليلاتهم 
صياغة واضحة. وعندما تقدم النماذج 
الرياضية نتائج غير واقعية؛ يتعين على 


الأنثروبولوجيين إما أن يعيدوا تقويم 
الفروض التى انطلقوا منهاء أو أخذ 
متغيرات جديدة فى الاعتبار قيما 
يجرونه من تحليلات. كما تسمح 
النماذج الرياضية للباحثين بفحص اثار 
الظروف المتغيرة التى يتوقع حدوثها 
مستقيلا. 

وعلى الرغم من هذه الفوائد لاستخدام 
التماذج الرياضية. إلا أن بعض 
محاولات علماء الأنثشروبولوجيا ايتكار 
مثل هذه النماذج الرياضية جاءت فى 
بعض الأحيان مخيية للآمال. فقد أساء 
المفكرون النظريون أحيانا فهم الفروض 
الرياضية للمناهج الصورية مثل نظرية 
اللعب. وبحوث العملياتء وتحليل النظم. 
والواقع أن عمليات المحاكاة بالكمبيوتر 
تتطلب يعض المهارات فى تصميم 
البرامج التى لايجيدها سوى قلة من 
الأنثروبولوجيين. ولكن المشكلة الكيرى 
هى أن كثيرا مز الأنثريولوجيين قد 
انغفمسوا فى تطبيقات النموذج الذى 
استخدموه إلى حد نسيان الطبيعة 
المتداعية لبعض الفروض الأساسية. 
أنظر: التحليل الشكلى. 


نمط الانتاج 20011101 01 1006 
يرتبط هذا المفهوم الأساسى بالنظرية 
الاجتماعية والتاريخية للماركسية 
والماركسية الجديدة. ويتسم تطور هذا 


كلا 


بالتباين الشديد. ومرد ذلك تباين 
النظريات التى تفسر العلاقة بين أنماط 
الانتاج و التكى ينات الاجتماعية, 
والعتدول العاروشن سن ا السام 
لآخر. ويتشكل نصط الانتاج بصورة 
أساسية من خلال العلاقة بين وسائل 
الصدد يوّكد ماركس أنه فى أثناء 
والعلاقات الاجتماعية المترتبة على 
العملية الانتاجية. 

الحقيقى للمجتمع يتمثل فى قوى 
الانتاج المادية. مؤكدا أنها تعبر دائما 
والتجدد. كما أن قوى الانتاج هذه فى 
أى مرحلة للتطور الاجتماعى تؤدى 
الانتاج الاجتماعية, والتى نستطيع من 
خلالها تحديد ملامح نمط الانتاج فى 
المجتمع موضوع الدراسة. ويلاحظ أن 
علاقات الانتاج الاجتماعية التى قد 
تكون مناسية فى فترة من الفترات 
لمستوى معين من تطور قوى الانتاج 


متقارقة تاريفنا عقي فقدان "هذا 
التناسب بسبب التطور المستمر لقوى 
الانتاج؛ مما يجعلها تتجاوز علاقات 
الانتاج المرتبطة يها. وهكذا فإن النظم 
الاجتماعية التى ينظر إليها على أنها 
تقدمية - فى مرحلة معينة من مراحل 
التطور السابقة - تصبح بالية فى فترة 
لاحقة. ويزداد التناقض بين قوى 
الانتاج وعلاقات الانتاج فيبلغ ذروته 
فى الثورة. والتى تكون بمثابة الانتقال 
من نمط انتاجى إلى نمط آخر. ومن 
الملمكن ملاحظة ارتياط مثل هذه 
التقيرات الخيونة فى التمستسات قبل 
الطبقية (أنظر: ثورة العصر الحجرى 
الحديث) بالتغيرات التكنولوجية: بينما 
ترتبط الثورات فى المجتمعات الطبقية 
بسقوط الطبقة الممسيطرة وظهور طبقة 
جديدة تحل محلها فى ملكية وسائل 
الانتاج أو السيطرة عليها. 

ولقد ساعد مفهوم نمط الانتاج ونظرية 
الدور الحاسم الذى تلعبه قوى الانتاج 
المتجددة فى إحداث التطور الاجتماعى 
على ظهور بعض النظريات التى تساوى 
الماركسية بنظريات الحتمية المادية, أو 
الحتمية الاقتصادية الفجة: على الرغم 
من أن تلك النظريات لم تلق قيولا فى 
علم الاجتماع الغربى بشكل عام. كما 
ظهرت كذلك بعض التفسيرات الأكثر 


٠‏ دقة وتحديدا للحتمية الاقتصادية. أما 


نذلكا 


فى الأنثروبولوجيا الماركسية فقد كان 
لمفهوم نمط الانتاج قيمة تفسيرية 
رئيسية. وعلى أية حال فقد قام بعض 
المفكرين الماركسيين بتوجيه النقد إلى 
تفسيرات مقهوىمى ننمط الانتاج 
والتكوين الاجتماعىء نذكر منهم 
التوسير على سبيل المثال (15733). 
وكانوا فى ذلك على قناعة تامة بأن 
محاولات جعل هذه المفاهيم أكثر 
حساسية لاستيعاب العلاقات المتيادلة 
واللعقخْنة والخاصة بين المجالات 
الاقتصادية والإيديولوجية والسياسية 
فى السياقات التاريخية المحددة» من 
شأنه أن يبيعد هؤلاء المفكرين عن 
الهدف الرئتيسى لنظرية ماركس, ألا 
وهو تقديم تفسير لانتقال المجتمع من 
فط اتكاحى إلى أكين وفتقنا لاسن 
مننابية: ويلاحظ على فى حال أن 
الاستخدام الصحيح لمفهوم نمط 
الانتاج, مقترنا بالاستعانة بطرق البحث 
التاريخية والآنثروبولوجية. سوف 
يتيبح لنا تفسير الخصائص المتفردة 
لأى نظام اجتماعىء وهى الأمر الكفيل 
بأن يجعلنا نتجاوز هذه المشكلات 
المنهجية. والحقيقة أن المنظورين غير 
متناقضينء بل يكمل أحدهما الآخر, 
حيث يشيران إلى مستويين مختلفين 
من مستويات التحليل على نحو شديد 
الشبه بنظريات التطور الحدود 


(الميكرو) والكبرى (الماكرو). ومن هنا 
فإن نظريات «حجودلييه 6ؤذناء000 
(191/4) تعد نظريات مهمة من تلك 
الناحية؛ لأنها أعادت مناقشة قضية 
الحتمية الاقتتصادية فى إظار المجتمعات 
التى درستها الأنثروبولوجيا. فتسجل 
الدراسات الأنثرويولوجية أن تلك 
العلاقات لم تكن فى كثير من الأحوال 
علاقات اقتصادية خالصة: وإنما كانت 
علاقات أخرى: كتلك التى تحكمها 
القرابة أى الدين بوصفهما العوامل 
الحاكمة للتنظيم الاجتماعى. ويوضح 
جودلييه أنه يتعين علينا فى مثل هذه 
الحالات أن ندرس بالنسبة لكل حالة 
على حدة: أسياب سيطرة العلاقات 
القرابية أو الأنساق الدينية أو القانونية 
على التنظيم الاجتماعى. وهو يرى أن 
الاجابة على هذا التساؤل ترجع إلى 
أهمية هذه المجالات فى تنظيم علاقات 
الانتاج فى مثل هذه المجتمعات. معنى 
هذا أنه فى الملجتمعات المرتكزة على 
القرابة يتولى نسق القرابة تنظيم 
علاقات الانتاج الاجتماعية: وفى 
المجتمعات التى يسيطر عليها الدينء 
يضطلع النسق الدينى بهذه الوظيقة. 
(انظر: طائفة (طبقة مغلقة). نظام 

الجاجمانى) وهكذا. وهناك مظهر آخر 
الخلط والاضطراب فى الاستخدام 
الأنثروبولوجى لمفهوم نمط الانتاج 
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يرجع إلى التضارب مع الرؤية النظرية 
الاصلية لماركس. والتى لم تتسم 
بالاتساق الكامل عبر مجموع كتاباته. 
ذلك أن ماركس كان أقل اهتماما 
بوصف أنماط الانتاج فى مرحلة ماقيل 
الرأسمالية. وأكثر اهتماما بتحليل 
الراعفالية ذاخها: ويلاحط أنه فى 
الوقت الذى كانت نظرياته عن أنماط 
الانتاج قى مرحلة ماقيل الرأسمالية 
تمثل مطلبا للعديد من الأنثروبولوجيين 
الذين كانوا يهتمون بوجه خاص بتلك 
النوعية من المجتمعات السابقة على 
الرأسمالية. قد توقر كم كبير من 
البيانات الإثتتوجرافية. وقد قاد هذا 
الوضع بدوره إلى الكشف عن تكويتات 
لأنماط انتّاج جديدة لم تدر بخلد 
ماركس (منها على سبيل المثال قمط 
الاتتابج المنزلى. ونمط الانتاج 
العشائرى. ونمط الانتاج الفلاحى. 
وتمط الانتاج الاستعمارى). وعلى أبة 
حال فليس هناك خلاف حول قيول 
بعض تصنيقات ماركس ذاته مثل نمط 
الانتاج العبيودى. ونمط الانتاج 
الآسيوى. وغيرهما. ولايختلف الأمر 
بالنسبة للتصنيفات الأنثروبولوجية 
كالنظام الاقطاعى. والراسمالية: إذ 
مازالت مثارا للكثير من الجدل والنقاش 
ولاستخراج أنماط فرعية منها والتمييز 
بينها لتلائم التنوع التاريخى والاقليمى 


للتكوينات الاجتماعية الاقتصادية. ولقد 
أوضح ماركس أن نمط الانتاج الأسبق 
والأكثر بدائية يتمثل فى الشيوعية 
الي نائية: بالرغم من آن علمساء 
الأنثروبولوج يا قد وجدوا أنه من 
الضرورى تدقيق هذا المفهوم والتمييز 
الدقيق بين أنواعه المختلفة لكى يكون 
أكثر تعبيرا عن التنوع الكبير فى 
الأشكال الاجتماعية والاقتصادية الكائنة 
فى المجتمعات .قبل الطبقية. إلى جانب أن 
ظهور الزراعة وما أدت إليه من زيادة 
تقسيم العملء. وامكانية وجود 
المستوطنات الأكبير حجماء واستطاعة 
قطاعات أكير من السكان الاعتماد فى 
معيشتها على فائض الانتاج الزراعى قد 
أدى إلى نمو الملكية الخاصة والطبقات 
الاجتماعية والتى أطلق عليها ماركس 
نمط الانتاج «القديم» وفى بعض كتاباته 
أطلق عليها نمط الانتاج العبودى. وقد 
تشكك الكثير من علماء الأنثروبولوجيا 
فى أن تكون كافة المجتمعات قد مرت 
بهذه المرحلة. وفى القول بأن مرحلة 
العبودية كانت سمة مميزة للأتماط 
القديمة للانتاج» على أساس أن العبودية 
لم تكن سوى جزء من التنوع فى نظم 
الانتاج المختلفة (بما فيها الرأسمالية) فى 
العصور الحديثة. ووفقا لرؤية ماركس 
فإن نمط الانتاج القديم أو نمط الانتاج 
العيودى قد أقسح مكانه للتمط 


الاقطاعى الذى يتميز بسيطرة الثيلاء 
على ملكية الأرض والاستتثار بفوائض 
الانتاج من المنتجين الزراعيين. وقد أبقى 
على هذه الأساليب فى إطار نظام رق 
الأرض أو الس خرة. وقد حظى 
موضوع الدور التاريخى للنظام 
الأقطاعى والخنطيائض المسنؤة له 
باهتمام المؤرخين وعلماء الاجتماع. كما 
شارك علماء الأنثرويولوجيا فى هذا 
الاهتمام بمناقشاتهم وأبحاثهم فى هذا 
الفبدد. وتكلت اسهاماتهم فى متاقشة 
دق ملاع اتطننيق هذا المفهوم شار 
سياقه التاريخى والجغرافى الذى تبلور 
فيه. 

ووفقا للتحليل الماركسى فقد النظام 
الاقطاعى فى العضور الحديثة مكانه 
لاراتيع الحم وف غط الانقاع الفا 
اولأه فا ركس أكير .قسن من الامتتماة 
ففئ النطام الراستمالى تتكقل ملكينة 
وسائل الانتاج من الطيقة الارستقزاطية 
مالكة الأرض إلى الطبقة البورجوازية, 
وعندهًا يسح التفازحن التازيكى قاتنا 
بين البورجوازية والبروليتاريا. ثم تعمل 
البروليتاريا على الإطاحة بالبورجوازية 
ويتحقق بذلك الانتقال الثورى إلى 
مرحلة الاشتراكية أو الشيوعية. ويكون 
هذا التحول ملائما لتطور قوى الانتاج 
التى تشكل النظام الانتاجى الجديد 
الذى يتميز بالجماعية وبالاشتراكية, 


ومن ثم يتناقض مع اللأكية الفردية 
لوسائل الانتاج. 

ومن أكثر جوانب أنماط الانتاج أهمية من 
منظور علماء الأنثروبولوجيا الحقيقة التى 
مؤداها أن أنماط الانتاج المتباينة يمكن أن 
تتعايش فى إطار سياق اجتماعى معين, 
كالتعايش بين نمط الانتاج الرأسمالى مع 
أنماط انتاجية قبل رأسمالية فى المناطق 
الأنبة مهار وق نراسة ظاهرة 
تمفصل أنماط الانتاج التى تترتب على 
ذلك واحدة من أيرز المهام أمام 
الأنثروبولوجيا الماركسية وأكثرها ثراء 
وخصوية. 


تمط الانتاج الأسيوى 4 
ماع00 01 1100 عتأدامم 
يشير هذا المقهوم. فى كتابات هاركس. 
إلى الاقتصاد الريفى القائم على 
الاكتفاء الذاتى مع وجود حد أدنى من 
تقسيم العمل وجمود النظم الانتاجية 
حول أشكال تقليدية. ووجود 
بيروقراطية دولة مركزية وقوة 
عسكرية. تسيطر عليها نخية حاكمة 
ممن يشرون من فائض القيمة. وقد 
اعتبر ماركس نمط الانتاج الآسيوى 
حالة استثنائية فى مسيرة نمو وتطور 
القوى الانتاجية عموما. ففى كتابه 
«رأس المال» (طبعة نيويورك. )١1057‏ 
يقول ماركس: «إن بساطة تنظيم 


6*؛, 


الانتاج فى تلك المجتمعات المحلية 
القاتمة على الاكتفاء الذاتى تقسر لنا 
سر عدم قابلية المجتمعات الآسيوية 
للتغيير.. رغم مافى هذا من تعارض 
. لافت مع ظاهرة انحصلال وإعادة 
تأسيس الدول الآسيوية بصورة 
متواصلة. وظاهرة التغيرات التى 
لاتنقطع فى الأسر الحاكمة». ترتبط 
نظرية الاستبداد الشرقى. التى طورها 
فيتفوحجل اعع 171115 ,)١11١1(‏ 
بمفهوم نمط الانتاج الآسيوى. ولكن 
فيتفوجل يشدد على أهمية السيطرة 
المركزية على موارد المياه فى تشكيلة 
«حضارات الرى». وقد هجر كثير من 
الباحثين الماركسيين مفهوم نمط الانتاج 
الآسيوىء ريما لأن القول يمفهوم ذى 
طبيعة جغرافية خاصة يتناقض مع 
الرأى الراسخ للنظرية الماركسية وهو 
أن مراحل تطور التشكيلات الاجتماعية 
الاقتصادية قابلة للتطبيق على نحو 
عالمى شامل. 


نمط الانتاج المسيطر 
01 1100 اأسدمستدده120 
م100 
تذهب النظرية الماركسية إلى أنتا يمكن 
أن نلاحظ ظاهرة تمفصل أنماط الانتاج 
قى مواقف الاتصال بين عدة تكويتات 
اقتصادية اجتماعية مختلفة. وفى مثل 


هذه المواقف يكون نمط الانتاج المسيطر 
قو ذلك الشخطل الدى عمق على :امل 
النسق الاقتصادى فى مجموعة. على 
حين تكون أنماط الانتاج الأخرى داخلة 
فيه أو متمفصلة معه على المستوى 
ا محلى. ومن ثم تعد أنماط انتاج تابعة أو 
ثانوية. 


نمط الانتاج المنزلى 
دوناء سن لو«ط 01 151006 عتأدعتره(12 
طور سالينز نظرية عن اقتصاديات 
المجتمعات ذات التكنولوجيا البسيطة 
(؟/197١).‏ فقد أراد سالينز أن يقفسر 
الميل إلى نقص الانتتاج وعدم 
الاستفادة الكاملة من الامكانيات 
الانتاجية فى هذه المجتمعات. ولكى 
يقوم بذلك استعار من أعمال عالم 
الاقتتصاد الروسى خايانوف -0113[2) 
7 الذى لاحظ وحود اتجاه بين 
وحدات المعيشة الفلاحية نحى قصر 
الانتاج على متطلبات وحدة المعيشة أو 
الجماعة المنزلية. وعندما يتم اشياع 
هزه المتطلبات. لايوجد دافع لمزيد من 
الانتاج. ولاينطوى نموذج سالينز عن 
نمط الانتاج المنزلى فقط على فكرة أن 
الجماعات المنزلية تنتج لاشباع 
احتياجاتها. ولكن ينطوى أيضا على 
تصور أن استقلال الجماعة المنزلية 


كوحدة تتحكم فى وسائل الانتاج 
وعملية العمل. يطرح وصف سالينز 
لنمط الانتاج المنزلى نموذجا مثاليا 
للنسشق الانتاجى الذي كرون فية 
الجمساعات المنزلية وحدات ذاث 
استقلال سياسى واقتصادى. كما 
ينطوى على نموذج تطورى يرى أن 
أكثر المجتمعات والاقتصاديات بدائية 
هى تلك التى توجد فيها علاقات 
مهمة كثيرة بين وحدات المعيشة. 
ويعتقد أن الروابط بين وحدات 
المعيشة. سواء كانت علاقة قرابية 
أو سياسية أو غير ذلك يعتقد أنها 
بمثابة عوامل فعالة ضد استقلالية 
الجماعة المنزلية. كما تدقع إلى 
تحقيق فائض من الانتاج يزيد على 
احتياجات وحدة المعيشة. وأخيرا 
يصل نمط الانقاج المنزلى إلى ذروة 
انهياره عندما ينتقل التحكم فى 
وسائل الانتاج إلى أيد خارج نطاق 
الجماعات المنزلية. 

انتقد الأنثروبولوجيون الاقتصاديون 
نموذج سالينز » حيث أكدوا أن الانتاج 
ححص ف اكش المتمعات يمناظة ا 
يتم التحكم فيه بالفعل على مستوى 
المجتمع المحلى؛ وأن هناك داتما 
#بلاكات سواسية واقشمبانية 


واكتساعية منهمة كزيط الجفاعات 
المنزلية ببعضها البعض. 


نمط جامد (أوثايت) ©م5)©10177 
صورة عن شخص أو جماعة أو توجه 
نحو هذا الشخص أو تلك الجماعة 
ليست قائمة على الملاحظة والخيرة, 
وإنما تنهض على أفكار همدركة سلقا. 
ويتم تحليل هذه الأنماط الجامدة فى 
الغالب كجزء من النسق الرمزى 
للعلاقات الاجتماعية. نظرا لأن كلاهما 
يعكس التقسيمات الاجتماعية ويعمل 
على .استمرارها. وتعد الآتماط الجامدة 
السليئة لكتصناكدن او شعات جفاغة 
أى فكة معينة جزءا مهما فى تكوين 
مختلق أنماط التحيز والتعصب. بما 
فى ذلك صور التعصب العرقى, 
والسلالىء والنوعى (ذكور واناث)» 
والطبقى. ويمكننا من خلال التقفاعل 
الاجتماعى الواقعى بين أفراد الفكات 
النمطية أن نتوصل إلى فهم التفاعل 
بين الأنماط الجامدة المختلفة, والطريقة 
التى يتبعها الأفراد فى تعديلء أو 
التعليقء أو المساومة على مختلف 
جوانب الأنماط الجامدة لمختلف 
الأدوار. 


”ع 


النمط الثقافى 2216173 1531لا لنان) 

استخدم الأنثروبولوجيون مفهوم 
النمط يعدد من الأساليب المختلفة. 
فقد استخدم أصحاب نظرية التشكيل 
المصطلح للإشارة إلى مجموعات 
تجكالتفة مق السهنات المبوزية 
(أو«الأساليب المميزة») التى تسم 
ثقافات معينة. وقدمت بندكت فى 
كتابها أنماط الثقافة )١974(‏ تصنيفا 


لمختلف الثقافات تبعا للاتجاه. 


اللسيطر عليها: الديونيسى 


والأبوللونى... الخ+"). وقد يستخدم 
المصطلح كذلك للإشارة إلى بعض 
أنماط السلوك التى تحددها الثقافة 
مثل الشعائرء أى الطقوس أو بيساطة 
التتابع الاعتيادى المألوف والنمطى 
للأنشطة الانسانية المختلفة. كما أن 
هناك استخداما آخر للمصطلح يقوم 
على مفهوم بارسونز )١11737(‏ عن 
متغيرات النمط أو مجموعة 
التوجهات البديلة نحو الفعل 
الاجتماعي ("") 


() راجع عرضا وافيا لوجهة نظر روث بندكت فى التكامل الثقافىء وعرضا للتكامل الذى 

يتخذ المثل الأعلى الأبوللونى. وذلك الذى يتخذ المثل الأعلى الديونيسى فى : رالف بيلز 

وهارى هويجرء مقدمة فى الأنتروبولوجيا العامة الجزء الأول ترجمة محمد الجوهرى 

وزميله. الفصل الرابع. ص ١5١‏ ومايعدها. (اللحرر) 

() يعد حديث بارسونز عن متغيرات النمط أهم اسهاماته النظرية فى علم الاجتماع. 

وتدل متغيرات النمط على البدائل التى تجدو فى المعايير - أو أنماط توقعات الدور- وفى 

اختيارات الفرد. ويقدم بارسونز قى كتايه «النسق الاجتماعى» خمسة أزواج من هذه 

البدائل يعتبرها شاملة على أساس مستوى معين من التعميمء وذلك على النحو التالى:- 

أ الوجناتية فى مقائل الحياد الوجداتى: 

1- المصلحة الذاتية فى مقايل المصلحة الجمعية. 

"- العمومية فى مقايل الخصوصية. 

:- الأداء فى مقابل النوعية. 

5- التخصص فى مقابل الانتشار 

راجع عرضا وافيا لمتغيرات النمط. ولكل أراء بارسونز النظرية ودراساته الامبيريقيه فى 

علم الاجتماع فى: نيقولا تيماشيفء نظرية علم الاجتماع. طبيعتها وتطورهاء ترجمة محمود 

عوناه وزملاؤى طيعات متعددة دار الغرفة الجامعية: الاسكتدرية: ص ص ١5+‏ ومابعذها. 
(اللحرر) 


7١4 


النمط لعضوى الظاهر 151610156 
انظر: طراز تكوينى. 
نمط مثالى عم 1 لدء10 


وسيلة أو أداة منهجية يشيع 
استخدامها فى العلوم الاجتماعية, 
سواء بشكل ضمنى أولهدف واضح. 
ويمكل الخمطل اللثالى عتد ماكمن يبر 
.)١1545(‏ الذى أولى عناية خاصة 
لهذا المفهوم . تجريدا أو تجميعا 
لكن النمط المثالى لايحتوى على كافة 
الملامح الموجودة فى الواقع العيانى. 
كما أن هذه الملامح لاتتواجد جميعها 
فى كل حالة. ومع ذلك فإن النمط 
المشالى يدم بناؤه لكى يصيح أداة 
العيانية::وفى ضيافة الفروخى الت 
يؤدى النمط المثالى؛ في الكثير من 
الأحيان. إلى تشويه الواقع: لآن 
العسكبيتان هذه اللأفي يكم بشض 
تحكمى: وبعد أن يدم تشييده يكتسب 
أفمية زاكفنة أى وجوذا عنواتي] ذأ 


تجاهل سمات أخرى لها نقس الأهمية 
الامبيريقية أو تزيد . ويرى قيبر أن 
النمط المثالى لا يمثل فرضا وإتما 
يتعين النظر إليه على أنه يساعد على 
الأنماط المثالية لايخلو من المخاطرة: 
قما أن نصوغ هذه الأنماط. حتى نيداً 
الحديث عن دقة النموذج الواقعى 
الذى بمثلة النمط. ونتجاهل الحديث 
عن الواقع ذاته. ذلك الواقع الذى 
المتناقضة والمتغيرة. 

ويلجاً الخطاب العلمى الاجتماعى 
إلى الاستسهال عند الجدل حول 
تنميطاته التحكمية للواقع أو التاريخ, 
تلك النماذج التى أصيبحت عاتقا أكثر 
وتحليل الظواهر الاجتماعية الثقافية 


والتاريخية.(") 


تنموذج ا1100 

وسيلة تستتخدم بهدف المساعدة 
على تفسير الحقيقة وبناء التظرية. 
ونجد أن الدلالة الدقيقة لمفهوم 
النموذج وعلاقته بالنظرية وتّالشواهد 


(8) انظر حول هذا الموضوع محمد الجوهرىء «فكرة النمط فى العلوم الاجتماعية». مقال 


بمجلة الفكر المعاصرء عدد ٠ل‏ ديسمير ا5١,‏ صا ص 1١8‏ - ؟ 


(الخرر) 


ةى ”7 


التجريبية ليست محددة دائما يشكل 
واضح فى العلوم الاجتماعية: وإن 
كان هناك اتفاق عام على أن النموذج 
يحتل مكانة متوسطة بين مستويات 
الملاحظة الامبيريقية لحالات معينة 
ونة التظوية العامة او الكسودة 
ويهدف النموذج إلى تفسير العلاقات 
بين مجموعة معينة من الظواهر أو 
المتغيرات عن طريق عرضها فى شكل 
ميسطه الا آن استخدام فصطلح 
التمووج قد اتسع اليغظى أتواغا 
مختلفة من التعميمات أو التصورات 
التى تتدرج من المماثئلات التى تساعد 
على فهم الأتماط المثالية أو التماذج 
التى تقترب من النظريات فيما يتعلق 
بأهدافها التفسيرية. وهناك اختلاف 
كبير فى مجال العلوم الاجتماعية 
والآنثروبولوجيا بشأن الدلالة 
النظرية للتماذج ومكانكها. وقد 
عولجت هذه الاختلافات باعتبارها 
احتف مواق اتج حار شن ده 
الأنثروبولوجيا الينيوية 
والأنثروبولوجيا الامبيريقية. ويرى 
ليقى شتراوس وغيره من البنيويين 
أن الامبييريقيين قد أساءوا فهم فكرة 
اليثاة أن اعتتروة! قاهرة سطسية يمكن 
تجريددها من واقع الملاحظة 


الإمبيريقية. ويرى شتراوس أن البناء 
لايمكن ملاحظته ملاحظة مباشرة: 
كما انه اليس تمؤ3جا مينسطا للحقيقة 
الأفبيزيقة. والاضح آثة همجموعة من 
المبادىء الضابطة التى تشكل الحقيقة 
الامبيريقية التى يمكن فهم عملها من 
خلال مظاهرها الإمبيريقية. فالبنية 
تختلف اختلافا جوهريا عن هذه 
الجوانبء نظرا لأنها تعمل على 
مستوى لاشعورى ومختلف. 

وبصرف النظر عن الجدل الذى دار 
بين الأنثشروبولوجيا الإمييريقية 
والبنيوية. نجد أن النظرية والكتابات 
الأنثروبولوجية عموما تختلف فيما 
بينها اختلافا بعيدا فى طريقة النظر 
إلى النماذج. فقد تعد التماذج تصويرا 
واقعيا للحقيقة يطابق الظواهر التى 
يمثلهاء أى تعد مجرد وسائل موجهة 
مختارة تكون ذات علاقة تحكميه- 
إلى حد ما - بالواقع الامييريقى, 
واختبار مدى صدقها هو الذى يحدد 
مدى مساعدتها لنا فى تنمية فهمنا 
للظواهر محل الدراسة. والواقع أن 
الإخفاق فى توضيح المستوى الذى 
سكن أن يخ قنية التمودح كبالنها 
للتفسير يؤدى إلى كثير من الجدل 
العقيم فى الانثروبولوجيا. 


7*٠ 


نموذج أو نمط د23 
يستخدم مفهوم النموذج أو النمط 
فى علم الانثرويولوجيا بعدة طرق 
مختلفة. وبدون كشير من التدقيق فى 
الغالب. فقد يستخدم المصطلح ليشير 
إلى أنماط السلوكء, أو القواعد 
السلوكية المرعية بين أعضاء جماعة 
معينة أى مجتمع محلى. أما مصطلح 
النمط الثقافى فقد استخدمته روث 
بندكت (عام 4؟15)./ للإشارة إلى 
السعات أو والأسنالية» الأساسية 
- المشتركة التى تميز الثقافة ككل, 
وتحدد التوجه النفسى- الاجتماعى 
لأبناكها. (انظر: الثقافة والشخصية). 
وهناك استخدام آخر للمصطلح يشير 
إلى أنماط أو مجموعات من السمات 
الثقافيةء التى تكشف عن التواصل 
والاستمرارية الجغرافية أو التاريخية. 
انظر: التاريخ الثقافىء المناطق الثقافية. 


النموذج أو الشكل التحليلى 
ل نينا 
استخدم «كون» «لأتاكا هذا 
المصطلح فى ثنايا نظريته عن 
«الثورات العلمية» (؟1537). لكى 
يحدد ملامح ه«تموذج المشكلات 
والحلول» السائد. والذى يسيطر على 
النشاط العلمى فى لحظة زمنية 


معينة. وفى رأى «كون» أنه عندما 
تزداد قيمة الشواهد والأآدلة على 
وى التمودخ أو الشكل العظليلى: 
دكا اسجتهداعه إلى أن تصيع: فده 
تلك الأدلة ساحقة وقاطعة. الأمر الذى 
يؤدى إلى التخلى نهائيا عن ذلك 


النموذج واستيداله بتموذججم جديدك. 


النموذج الاحصائى 1 
[ع5400 لدع تاأكتاداة 
انظر: النموذج الآلى الاحصائى. 


النموذج الآلى/ الإحصائى 

[1100 لمعناكتماد / لمعتمقطء11 

استخدم هذا التمييز ليقى شتراوس 
فى نظريته عن الأبنية الأولية للقرابة 
(عام .)١15719‏ ويخدم النموذج الآلى 
العلاقة بين الظواهر التى يمظهاء ولهذا 
فهو تمثيل للعالم المدرك بالحواس 
على نفس المقياس الذى يعبر عن 
الظواهر نقسها. وعلى سبيل المثال» 
نجد أن البناء الأولى للقرابة فى نسق 
للزواج المفروض يمكن تمثيله عن 
طريق نموذج يمثل صورة ميسطة 
للواقع. أما النموذج الإحصائى من 
ناحية أخرىء فيمثل علاقة أكثر 
تعقيدا للواقع الذى تمثله أو تحاول 
تفسيره. وتتطلب الأبنية الملعقدة 


اكلا 


للقراية نماذج إحصائية لتحليلها 


وتفسدرها. 
نوع (أيضا جنس) 02207 


أخنة هذا النسظتم وحلنفى 
الأنشروبولوجيا الحديثة. بشكل 
متزايدء محل مصطلح جنس 56 فى 
اطار مناقشات الفروق بين الرجال 
والنساء فى السلوكء والدورء والمكانة 
الزاجعة إلى عؤافل واعخيارات 
اجتماعية وثقافية. ونلاحظ فى البداية 
أن مصطلح الجنس (فى اللغة) يشير 
إلى تصتيف الأسماء إلى فكات تسمى 
تقليديا: المذكرء أو المؤنث , أو المحايد. 
أما فى أيامنا هذه فيس تخدم للإشارة 
إلى الفروق بين الذكور والإناث 
الراجعة إلى عمليات تنميط اجتماعى 
وثقافى ونفسى. ومن هنا فإن التمييز 
بين ممصطلح جنس «56.الذى هو 
ظاهرة بيولوجية:. ونوع 2860066 
الذى هو تصنيف ثقافىء يتيح لنا 
فرصة الفصل بين الفروق البيولوجية 
والثقافية بين الذكور والاناث. ومن ثم 
يجنبنا اتخاذ أى موقف يقوم على 
الحتمية البيولوجية. ويلاحظ أن هوية 


النوع يتم تأسيسها وتوصيلها 
بوسائل كلامية وغير كلامية. ولذلك 
ركزت بعض البحوث الحديثة 
اهتمامهاء على كيفية تأثر تصنيفات 
النوع بالبناء الدلالى للغة. وهكذا 
اقترح لاكوف 6/ماهآ (5ا9١)‏ أن 
المصطلحات المتعلقة بالجنس فى اللغة 
يمكن أن تؤثر على الأبنية والاتجاهات 
المعرفية نحو النوع. فحيثما نجد أن 
مصطلح الجنس الدال على طبقة أو 
على فكة ذات تركيب مختلط من 
الجنسين يكون مصطلحا مذكراء وأن 
المصطاح المؤنث هو المصطلح الدال 
على الاثنين» حيثما نجد ذلك فإنه 
يقال أن هذه اللغة تعكس وتدعم فى 
الآن اتجاهات سيطرة الذكور 
وتفوقهم”) وخير مثال على ذلك 
استخدام مصططلح «رجل» 1/138 
للإشارة إلى الجنس البشرى كله 
وقصر مصطلح «امرأة» للإشارة إلى 
النساء فقط. وقد أوضحت الدراسات 
التى أجريت على التغيرات التى طرأت 
على مصطلحات تمييز النوع قى 
اللغات الإندو أوروبية قد دلت على أن 
الشبطتحات الؤنةة كتمع رركن التعكين 


(©) يلاحظ فى اللغة العربية أن جمع الاناث اذا اختلط به الذكورء ولو واحد فقطء يعامل 
معاملة الجمع المذكر السالم. وبالنسبة للمثنى المكون من ذكر وأنثى فإنه يتخذ صفة المثتى 


المذكر. 


(الحرر) 
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باستمرارء وتكتسب فى ثنايا ذلك 
دلالات ازدرائية: فى الوقت الذى 
لايحدث فيه ذلك بالنسبة 
للمصطلحات المذكرة. ويمكننا أن 
تنلاحظ ذلك قى المصط لحين 
الانجليزيين المستخدمان للدلالة على 
الأعزب والعانس: فمازال مصطلح 
الأعزب 0816105 محافظا على معناه 
الأصلى وهو «الرجل غيرالمتزوج» 
5108[16,: بيتما اكتسيبت كلمة 
العانس دلالة سلبية أو تحقيرية هى 
«البكر العجوز» أو 51210 0[10. 

وقد درس لاكوف الفروق بين 
الجنسين فى الاستخدام اللغوى 
الأمريكى: وزعم أن هناك فروقا فى 
المفردات اللغوية لكلا الجنسين: من 
هذا استخدام النساء الأكثر للصفات 
«الفارغة». مثل كلمة جذاب أو 


فاتن00]6). وكذلك كثرة استخدامهن 
لصيغ السؤالء على حين يميل الرجال 
إلى استخدام صيغ التوكيدء والصيغ 
الأكشر تأدباء والكلام المطاطء والصيغ 
الأكثر صحة. وهكذا. ويلاحظ أن 
اختيار هذه الادعاءات إمييريقيا مازال 
ناقصاء كما أن بعض النتائج تتسم 
بالتناقض إلى حد ما. ومع ذلك نؤكد 
أن لاكوف قد راد ميدانا يحثيا مهماء 
ولكنها مازالت تتطلب مزيدا من 
البحوث ومزيدا من مناهج الاختبار 
الدقيقة. وذلك قبل أن يتسنى تأكيد 
وجود علاقات بين الوضع الاجتماعى 
(بما فى ذلك الطبقة الاجتماعية وغيرها 
من العوامل علاوة على هوية النوع) 
والاستخدام اللفوى.انظر مواد: المرأة 
والانثروبولوجياء علم اللغة والانثروبولوجيا. 
تقسيم العمل على أساس الجنس. 


رقف 


أده 


الهامشية 17 لالمساع 11 

الهامشية من حيث أبعادها 
الاقتصادية والسياسية والاجتماعية 
والثقافية تعد عنصرا هاما فى معظم 
سياقات البحث الانثروبولوجى؛ وهى 
ذات أبعاد متباينة تتعرض لها النظرية 
الإثنوجرافية والأنثروبولوجية 
بدرجات مختلفة.فيشار من ناحية إلى 
أنه فى خبرات الدراسة الميدانية يعتير 
الأنثشروبولوجى نفسه نوعا من 
المواطنين الهامشيين حيث أنه لايكون 
مندمجا كلية فى المجتمع الذى يدرس 
فيه كما أنه يعتبر أيضا منفصلا إلى 
حو مدا عن افق الو كةو قن 
رصدت دراسات إثتنوجرافية متأثرة 
بالاتثروبولوج يا النقدية نتائج هذا 
النوع من الهامشية. ومن ناحية ثانية 
فإن أغلبية الشعوب التى يقوم 
الانثروبولوجيون بدراستها تعتير 
جماعات هامشية على نحو ماء بل إن 
بعضها يكون فى الغالب فى حالة 
هامشية مزدوجة. كما هو الأمر فى 
الجماعات السلالية الهامشية فى أحد 


مجتمعات العالم الثالث, تلك 
المجتمعات التى تعد بدورها هامشية 
بالنسبة للنظام الرأسمالى العالمى. 
ويميل البحث الانثروبولوجى داخل 
الدول الغربية إلى التركيز على تلك 
الجماعات التى تعتير هامشية على 
نحو ما بالنسية للمجتمع القومى 
السائد. سواء كانت هذه الجماعات 
سلالية. أو أنها تعيش بطريقة أخرى 
تجعلها بعيدا عن النمط العام السائد 
فى المجتمع. 

وعلى الرغم من تققض يل 
الأنثروبولوجيين الواضح لدراسة 
الشعوب الهامشية. فإن هذه المهنة 
تميل أحيانا إلى التوارى خجلاً من 
التتبعات أو النتائج الممكنة لهذا 
الاختبار. وقليل من الانثروبولوجيين 
فقط هم الذين يعرقفون ذلك العلم 
عسوما ناته ندري السيتتافناك 
الهامشية: على الرغم من أنهم غاليا 
مايعرقفوته باعتياره دراسة مجتمعات 
مافيل السقاعة أن المكسيفات 
الضغيرة الحدودة التطاق وهذه 


ي”ؤ”«”؛ 


ريفنات كتجافل اللمم التعمام 
والحيوى للهامشية والتى تشكل 
عتائبية الممتحيهات التى تدوسينا 
الأنثروبولوجيا. وفى الحقيقة . وكما 
أوضحت الدراسات داخل نطاقات 
عديدة من الأنثروبولوجيا التنقدية. 
والأتثرويولجيا التطبيقية 
والأنثرويولوجيا الماركسية. ونظريات 
التبعية. ونظرية النظم العالمية. فإن 
العمليات والأبنية التى تشكل وتحدد 
وتبقى على الهامشية هى بذاتها 
مجالات ضرورية ومشروعة للبحث 
الأنثروبولوجى. إذ أن وظيفة الباحث 
الإثنوجرافى ليست فقط تسجيل 
الملامح الاجتماعية الثقافية المميزة 
القى توجسد ذاخل التعالم الغلق 
للجماعة الهامشية. ولكن عليه أيضا 
توثيق خيرات وعمليات التهميش 
والكشف عن علاقتها بالنظام 
السيانى والاعكنائ الاقعهنادي 
الأوسع.وحيثما يدم الكظفد عن آبنية 
القؤة الكلينة سنواء على !السقوق 
الإقليمى أو القومى أو الدولى. يزول 
الوهم القائل بوجود مجتمع أو ثقافة 
مغلقة لاتتأثر خارجياء ويتضح أن كل 
المجتمعات البشرية (سواء كانت 
عشائر أو قبائل أوأقليات سلالية » أو 
قطاعات من المجتمع الصناعى 


الحديث) كلها توجد داخل إطار من 
العلاقات المتداخلة مع الجماعات 
الاجحباورة وزاخل إطار النتظتم 
الاجتماعية الثقافية الأوسع والتى 
تؤثر تطوراتها التاريخية عليها بطريق 
مباشر أو غير مباشر. 


هجرة اننا ناكا 

تأخرك متفظاع: الجككعات: الخلية 
الريفية التى درسها الأنثرويولوجيون 
على تمق هنا عدلنة الوهرة :كما أن 
كل منظقة مخ التاطق الخضوية القن 
كنات وى و مكو قشنا اللدراسمة 
الآنثروبولوجية (سواء كانت بلدة أو 
مدينة) تحتوى على نسب كبيرة من 
السكان المهاجرين. وغالبا ماينظر إلى 
الهجرة على أنها عملية تحدث فى 
اتجاه واحد (من الريف إلى الحضر 
عادة), نظرا لأن هذا النمط من 
الوحرة سظل الافكناة الداز دكي الأشيد 
وضوحا.ء وهو الذى يستأثرباهتمام 
مستمر لأنه يؤدى إلى نمو سكان 
المدن. خاصة فى العالم الثالث. حيث 
يسيبق النمو السكانى قدرتها على 
التنمية الإقتصادية. إلا أن التحليل 
الأدق لعمليات الهجرة يكشف أن هذه 
العمليات لاتتم فى اتجاه واحد فقط. 
ويلاحظ أن البيانات الاحصائية الخام 


اميف 


للهجرة الريفية الحضرية قد لاتظهر 
عدد حالات الهجرة العائدة (المرتدة), 
كما حكفن عدون الالسماضن: والأسذ 
الذين يتناوبون الإقامة بين المجتمعات 
المحلية الريفية والحضرية. 

وفقاك ستوختلان اللدراسية 
الأنثروبولوجية للهجرة. أحدهما 
المدخل الريفىء والآخر المدخل 
اتسيهخكرف فى الدخدل الأولم عت 
دراسة تأثير معدلات الهجرة 
وعملياتها على المجتمع المحلى الريفى 
مق كاحمحة سناء الأش ةو القتجلنم 
الاقتصادى. والهوية الثقافية أو 
العرقية للمجتمع الريفى. وفى المدخل 
الحضرى (انظر: انشرويولوجيا المدينة) 
تدرس كيفية اندماج المهاجرين فى 
البيئكة الحضرية. وكيف تستجيب 
جماعات المهاجرين وتتغير نتيجة 
الحياة المضرية: وكيف تؤدى 
الجتميغات 'الملية الث يتتفكها 
المهاجرون(والتى يطلق عليها فى 
العالم الثالث مدن الاكواخ) إلى تغيير 
شيعه كسان الديقة ذاتها: 

وبسيب طبيعة ظاهرة الهجرة, 
تنطلق معظم التحليلات بشكل آلى 
من الجوانب الاقتصادية 
والايكولوجية لدوافع المهاجر 
وللتنظيم الاجتماعى. ويدلنا هذا 


التوجه على أن نمط الهجرة الريفية 
الحضرية يعد فى الأساس استجابة 
لنقص الفرص الاقتصادية المتاحة فى 
المناطق الريفية. وضعف التدعيم 
الاقتصادى للمنتج أو الفلاح الصغيرء 
بالاضافة إلى عوامل أخرى مثل 
تركيز الأرض أو غيرها من الموارد 
فى أيدى الصفوة الغنية على حساب 
الفكات الفقيرة من السكان. ولكننا 
يجب ألا ننسى فى نقس الوقت أن 
درجة سيطرة المدينة اجتماعيا وثقافيا 
على القرية تعمل هى الأخرى على 
تشجيع الهجرة » حيث لاتعد المدينة 
مركز القوة الاقتصادية السياسية 
والاجتماعية فحسب. ولكنها تتمتع 
أيقنا نكيم تقافننة مسيطنة ونلاخط 
أن المهاجر الريقى إلى المديتة- سواء 
يشكل مؤقت أو دائم- يواجه داخل 
للديكة جاستكعسوان هذا اللشعظ عن 
السيطرة الحضرية: لأنه يندمج فى 
العادة قى تجمعات سكانية هامشية 
أى تلقائية تتسم بقلة فرص التوظيف 
وتركز عوامل الفقر الحضرى. 
وتهتم دراسات الهجرة عموما 
بالعوامل السكانية للمهاجرين (النوع؛ 
السوه ختصاكضن الأشسرة): .وتحاول 
التعرف على العلاقة بين هذه العوامل 
وبين الجوانب الاجتماعية 


لقف 


والاقتصادية والثقافية لعملية الهجرة. 
ولايرجع التفاوت النوعى للمهاجرين 
إلى نمط الفرص الاقتصادية المتاحة 
فى المدينة (العمل المنزلى المتاح 
أساسا للنساءء. والعمل الصناعى الذى 
قد يفضله الرجال) قحسبء ولكنه 
يرجع أيضا إلى السمات الثقافية 
والاقتصادية وخصائص اليناء 
الاجتماعى للمجتمع١‏ لمستقيل 
للمهاجرينء والتى تؤثر فى تحديد 
نوع المهاجر. ففى جنوب إفريقياء 
كانت الهجرة للعمل فى مدن البيض 
تقتصر على الرجال الذين لايهاجرون 
إلا بعد الحصول على تصريح بالعمل, 
وذلك مع بقاء أسرهم وزوجاتهم فى 
نشئت لحجز غالبية السكان السود. 
تعمل الايديولوجية العنصرية على 
تدعيم عملية الاستغلال الاقتصادى 
للعمالة المهاجرة. وبالمثل يمكن 
ملاحظة ظواهر مشايهة ولكتها أقل 
حيث نجد أن انتماء المهاجر لجماعة 
سلالية أو عرقية لها مكاتة دنيا يعد 
سييا كاقيا لحرمان هذا الفرد من 
بعض الحقوق التى تعد بالنسبة لغيره 


جتقوقا مدكنة ان إتمانية أضئيلة. 

وتهتتم بعض دراسسات 
الانثروبولوجيا الحضرية بالظروف 
الاقتصادية والفرص الخاصة المتاحة 
فى مناطاق لخضرية .جهينة: والفؤليات 
التى عن طريقها يتمكن المهاجرون من 
تحسين أحوالهم باضطراد , أى يتم 
«تفيهم» إلى مناطق وضع اليد 
الهامشية وإلى الوقوع فى برائن 
المستقلة التى ترتيط يعملية الهجرة. 
ظاهرة تغير الهوية السلالية أو 
العرقية للمهاجرين. إلا أنه لايصح أن 
نفترض أن المهاجرين الناجحين لابد 
أن يفقدوا هويتهم السلالية أى العرقية 
الأصلية, كما أنه لايصح الزّعم بأن 
الذيخ حَؤدَاذ اسكمالاث احتشاظهم 
بهويتهم السلالية أو العرقية. 
دين الهجرة والانتماء السلالى فى كل 
الاثنية المعمول بها فى تلك الآأمة أو 
المنطقة محل الدراسة. 

إلا أن هذا النمط من الهجرة الريفية 
للهجرة من بين أشكال كثيرة. اذ 


خمكلا 


تتضمن الهجرة بمعناها الواسع أنماطا 
عديدة من التحركات السكانية. تشمل 
البداوة (الترحال) بالنسبة لفكات 
السكان الذين يعملون فى الصيد 
والجمع والرعىء بالإضافة إلى 
الهجرة الاجبارية أى غير الاختيارية 
(انظر: اللاجشون).والهجرة المخططة, 
ولكل نمط من هذه الأتماط خصائصه 
المميزة. فالهجرة المخططة- على عكس 
الهجرة التلقائية- تتم وفقا لسياسة 
حكومية. سواء من أجل بناء المدن 
الجديدة ذات برامج تنمية اقتصادية 
أى صناعية مخططة:. أو يهدف إحتلال 
أى استعمار بعض المناطق التى يعتقد 
المستعمر أنها لاتستغل بكامل 
امكانياتها. وتنتمى دراسة مشكلات 
الهجرة المخططة أو الاستعمار إلى 
ميدان التئمية والتخطيط. ويلاحظ أن 
عملية الاستعمار المخطط فى العالم 
الشالث قد تلحق الأذى بالسكان 
الأصليين فى المناطق المخططة. وهى 
تخضع فى الغالب لما يمليه رجال 
السياسة. وليس لما يقود إليه الفكر 
الرشيد إقتصاديا أو ايكولوجياء كما 
هو الشأن فيما أطلق عليها «فتح 
الأمازون». 

وتعتير الهجرة العائدة ظاهرة 
خاصة قد ترتبط بالتغير فى الفقرص 


الاقتصادية بالمناطق الريفية بالمقارنة 
بالمناطق الحضرية. أو قد ترتبط 
فرطة خناصية فى الدؤرة التنسوية 
السسنافة الكلية وفراحل العمن 
الملختلفة للفرد. ومن العوامل التى 
تؤثر أيضا فى الهجرة العائدة: إحياء 
الاهتصام بالأنماط الثقافية والعرقية 
وقيم المجتمع المحلى الأصلى. 


الهجرة الريفية الحضرية 
1 صدطدمتنا - السس1] 
انظر: المادة السابقة. 


هدية . هبة يلل 

احتل مضو الهذية بكانة مهئمة 
فى علم الاتشروبولوجيا منذ نشر 
موس نبراسته الكلاسيكية عن الهبة 
الحويفة 01486 وقد طون شتوسسن 
نظرية فق الهية:استلهمها من سيار 
عدة منها دراسة مالينوفسكى لنظام 
الكولاء ووصف نظام البوتلاتش 
وغير ذلك. وأراد أن دبطيق هذه 
النظرية على جمنيع الجكفينات 
«البدائية» أو «العتيقة». وقد أشار إلى 
وجود نوع من الأخلاقيات الأساسية 
للتبادل الودى. وهو الموضوع الذى 
طوره ليقى شتراوس فى نظريته عن 
التحالف. وكان له تأثيرا بالغا على 


ميدان الانثروبولوجيا الاقتصادية. 
وقد أشار إلى ثلاثة مجالات للالتزام 
هى: العطاء. والأخذء والرد. فالهدايا 
فى رأى موس تخلق علاقات ليس بين 
الأفراد فحسبء وائما بين الجماعات 
أيضاء وهى علاقات تأخذ شكل 
موقف التهادى الكلى. ويرتبط التزام 
الرد بالاعتقاد بيأن الهدية تضمن 
وجود علاقة روحية مع مقدم الهدية 
فى المجتمعات التى تكون فيها الأشياء 
ولحؤاء مق الاشتحاضء ومن الودوية 
الاجتماعية. من هنا تكون المكانة 
والوعنة على امكل الكخكياز خلال 
عملية تبادل الهدايا. وتوجد عناصر 
من هذه الاخلاقيات فى عمليات تبادل 
الهدايا فى مجتمعنا المعاصرء وإن كان 
قد غطى عليها نمط السوق فى التيادل 
الدق يسنطر على الاقتضان المعاصير: 


هندى (أحمر) د10 

أطلق هذا المصطلح على السكان 
الأصليين للأمريكتين أوائل المكتشقين 
الأوروبيينء على أساس انطبياع 
خاطىء حيث ظن هؤلاء اللكقتشفون 
أنهم وصلوا إلى الهند. ولكن المصطلح 
استقر بعد ذلك. ومازال يستخدم 
بشكل عسام. على الرغم من أنه 
مصطلح مرفوض لدى بعض الأقطار 


وداخل بعض السياقاتء نظرا لأنه 
الأمر هندى 41161120128 أو الأميرند 
0610 لتمييز السكان الأصليين 
للأمريبكتين عن سكان الهندء 
خصوصا فى مناطق الكاريبىء حيث 
الوافدين من شيه القارة الهندية. 
ويرتبط مصطلح «الهتدى» داخل 
أمريكا اللاتينية المتحدثة بالأسبانية 
على إفاقة عوقيةوطتشكوم بعلا بعنة 
مصطلحات «الأصلى» أو المحلى أو 
القروى. لكن مصططلح «الهتدى» 
انظر: الاثنية. السلالية. 


هويزء توماس ١644(‏ -17175) 
5 ' ,1105 
فيلسوف انجليزى ومنظر 
اجتماعىء يتعارض رأيه الشهير 
الخاص بوضع الحياة الانسانية فى 
حالتها الطبيعية (حيث وصفها بأنها 
منعزلة وفقيرة. ومقززةء» ووحشية. 
وقصيرة) يتعارض مع تصوير 
روسى للمتوحش النبيل (انظر: 
التنوير). وقد ذهب هويز فى كتايه 
التنين مقط)دااع1 ١55لء‏ إلى أن 


حرف 


الدولة تعد ملاذا من النظام الطبيعى 
الذى يمثل «حرب الكل ضد الكل». كما 
أن ظهور الدولة, التى تستلزم أن 
يتنازل الأفراد عن حقهم فى استخدام 
القوة لصالح سلطة مركزية واحدة. 
يتيح تطور المجتمع والثقاقة داخل 
سياق من العلاقات السلمية. لذا فإن 
قانون الطبيعة الأول والاساسى عند 
هوبز هو «البحث عن السلام والسير 
فيه». 
هوية زخاناات ١)‏ 
ادراك الفرد نفسيا لذاته. واتسع 
هذا المفهوم داخل العلوم الاجتماعية 
لكى يشمل الهوية الاجتماعية, 
والهوية الثقافية. والهوية العرقية 
(السلالية). وهى مصطلحات تشير 
إلى توحد الذات مع وضع اجتماعى 
معينء أو مع تراث ثقافى معين» أى مع 
جماعنة سسلالية. ويمكن: الحديف أنِضًا 
عن هوية الجماعة. بمعنى التوحد أو 
الادراك الذاتى المشترك بين جماعة من 
الناس. لكن استخدام مقهوم «الهوية» 
كان موضع نقاش من جانب بعض 
الباحثين المعاصرينء لان هذا المفهوم 
ينطوى على خاصية ثابتة ومستمرة 
للفرد أو الجماعة. ويرى هؤلاء 
الباحثين ضرورة التركيز على عملية 


هيبة ععتادع1 
مصطلح يمكن أن يستخدم يمعنيين 


مختلفين إلى حد ماء الأول هو الاشارة 
إلى قدرة الفرد على نيل التقدير أو 
التقييم الايجابى من الآخرين. والثانى 
هو التقدير الايجابى أو الاحترام الذى 
يضفيه الناس على وضع اجتماعى 
معين. أو على رتبة أو وظيفة معينة. 
ويمكن للشخص أن ينال الهيبة 
الشخصية بفضل سلوك هذا الشخص 
أى مزاياه بصرف النظر عن رتبته أو 
مكانته. فى حين أن هناك بعض 
المواقف الاجتماعية المعينة التى تخلع 
الهيبة على شاغلها نلقائيا. ويلاحظ أن 
إضفاء الهيبة وتوزيعها ودلالاتها 
تكظلف اختبلاقا معودات شين لاكدلافق 
أنماط النظم السياسية. قفى النظم 
السياسية ذات الرئيس أو فى الكيانات 
الوفاتنسية الوحودة فى الستساحل 
الشمالى الغربى للولايات المتتحدة 
كانت عمليات المنافسة. للحصول على 
الهيبة تنطوى فى فترة ذروة 
منافسات اليوتلاتش على دلالات 
مهمة للعمل والتنظيم السياسى. انظر: 
الانثرويولوجيا السياسية. 


ضرف 


هيرسكوفيتس, ملفيل جان )1171-١4164(‏ 
لعل عللة؟اء54] ,1)5؟امعاىرء1آ1 
عالم انشروبولوجيا أمريكى اشتهر 

بدراساته عن أفريقيا وعن الأمريكيين 

السود. وقد كان هيرسكوفيتس تلميذا 
لبواسء وارتبط طوال حياته العلمية 
يجامعة نورث وسترن. وإلى جانب 
أسهاماته فى دراسات الثقافة السوداء 
وشهرته كمؤسس لأنكشروبولوجيا 
الأمريكيين السود. فقد اشتهر 
هيرسكوفيتس ياسهاماته المهمة فى 
الانثروبولوجيا الاقتصادية ونظرية 
التكيف الثقافى. 


هيستريا 11102 

شكل من أشكال الاضطراب العقلى. 
يتسم بظهور ردود أقفعال عنيفة 
ومتطرفة لايمكن تفسيرها بوصفها 
ناتجة عن ظروف نفسية طبيعية أو 
عن مرض. وينظر الطب النقسى إلى 
ردود الأفعال هذه بوصفها نتيجة 
شعي تفسئ. يلون لائ أتضاط يعينيا 
فن الشدتخصية وتوضع البراسات 
الآنثروبولوجية أن الهيستريا تصطبغ 
يكو عجن التتمسيط الا باعي 
والثقافى: ويمكن أن يتم قمعها أو 
تشجيعها فى ظروف معينة فى بعض 
الثقافات. ويرى الانثروبولوجيون أن 


للإنسان) والسبات تمثل فى جوهرهاء 
ردود أفعال هيستيرية. لكنها مقبولة 
بل ويتم تعليمها ثقافيا من قبل 
أشخاص يشتركون فى مناقفسات 
دينية أو سحرية معينة. انظر: 
الانثرويولوجيا النفسية. 


هيوم داقيد (١1/ا١‏ -6/ا/ا١)‏ 
210 ع نال 
علم بارز من أعلام التتوير فى 
اسكتلنده. وكان هيوم من الفلاسفة 
والمؤرخين الذين اكدوا على أن 
الملاحظة الامبيريقية تعد أساساً من 
أسس «العلوم الأخلاقية». كما رفض 

التفسيرات والآراء الميتافيزيقية. 


الهى, الهى 14 

طبقا لنظريات التحليل النفسى عند 
فرويد. فإن الهى » الهو تعد جزء! من 
النناء اللاوافى للشخصينة. فتهنى 
مستودع الطاقة الجنسية: أو الجنس 
أو الحاقز للحياة, والموت أو غريزة 
العدوان. ويخضع أداء الهو (الهى) 
لوظيفته لبد اللذة. وتأخذ شكل ردود 
الأفعال الانعكاسية أو الغريزية. أما 
الأنا فهو ذلك الجزء من بنية الشخصية 
الذى يجسد المبدا الواقعى والذى يحول 
البواعث الغريزية المستمدة من الهو 
(الهى) أى يتسامى بها. 


تضرف 


الوادء قتل الأطفال ‏ ©112121241101 

تعرّئ معاربة كل الأطفال: حديكن 
الولادة. بشكل عام. إلى الحاجة إلى 
قط التمدل: كناصة فى محتشفات 
الصيد والجمع. والمجتمعات البدوية 
حيث يستحيل على الأم أن. تحمل أكثر 
من طفل وتقوم بأداء المهام الضرورية 
اللازمة ليقاء الأسرة. كما تمارس عادة 
وأد الينات فى بعض الحالات الأخرى 
بسبب القيمة العالية التى تعطى للذكرء 
فى مقابل الأنثى. وقد أدى ذلك إلى 
صياغة قفرضيات داخل 
الأنتروبولوجيا الايكولوجية ربطت 
بين الحروب وممارسة الهيمنة 
الذكوريةء ووأد البنات من ناحية, 
وتوفر البروتينات والتوزيع السكانى 
من ناحية أخرى. كما يمكن أن تمارس 
عادة وأد الأطفال فى حالة الأطفال 
المرضى أو الأطفال غير الشرعيينء أو 


لبواعث دينية أو طقوسية. كما كانت 
بعض الشعوب الافريقية تدرك الأطفال 
التوائكم للموت بسيب الأهمية الروحية 
لولادة التوائم "). أنظر: منع الحمل 
والاجهاضء ديموجراقياء علم السكان. 


وارئر 3 ويليام لويد (4ك1485-١91١1)‏ 
1ط سمنتلكة1؟ تعدا 


عالم أنثرويولوجى أمريكى درس 
أنساق القراية والأنساق الاجتماعية 
عند سكان استراليا الأصليين» وقدم 
اسهامات رائدة فى بعض موضوعات 
النثروبولوجيا الحضرية (أنظر مثلا 
مؤلقه الصادر عام .)١9137‏ 


وايتء ليزلى آلقين (١٠5١-0ه/!ا95١)‏ 
مأكلة عتاوع.آ رعأائط/7آ 


عالم أمريكى متخصص فى 


المعتقدات والمعارف الشعبية, طبعات متعدده دار المعرفة الجامعية, الاسكندرية. ص ص 615-6509 


(للحرر) 


ارفرفى 


الآنثروبولوجيا الثقافية أثرت نظرياته 
عن التطور الثقافى تأثيرا عظيما فى 
تطوير الاتجاهات الوظيفية الجديدة 
التطورية والإيكولوجمية فى 
الأنثروبولوجيا الأمريكية الحديثة. 
وقد رعو وايت يشك تقناض على 
أهمية استخدام الطاقة كمقياس 
للتطوى الققافئ الاجتماعنى: من نين 


مؤلفاته الرئيسية: تطور الثقافة 
.)١19559(‏ 
الوجودية لا | 


حركة فلسفية ترجع جذورها إلى 
الفيلسوفين كيركجورد 146116822150 
وهيدجر 116100866 . ولكنها 
ارتبطت اساسا يسارتر وميولو 
يونتى 2084 -84611310 فى فرتسا. 
ونظرا لأن الوجودية تركز على 
الوجود القفردىء والوعىء والقرارات» 
والحرية» فقلما كان لها ارتباط مباشر 
بالأنثشروبولوجيا. ولكن كان لها 
كاتجاه فلسفى وتقدى مهم, تأثيرات 
وأصداء غير مباشرة فى مجالات 
متنوعة. مثل: النظرية النقدية, 
والإثنوميثودولوجىء ونظرية الفعل. 
الوحدة الأساسية للقرابة 
متطكستككا 01 صرماكاة4 


نموذج اقترحه ليقى شتراوس فى 


مقايل النظريات التقليدية عن العائلة 
النووية وصلة الخؤولة. فقد أشار 
ليقى شتراوس (1515) إلى أنه 
لايكفى النظر إلى علاقات الآب/ الابن 
5 والخال/ ابن الاخت 0118/25 
بوصفهما طرقين متقابلين. وإنما يجب 
النظر إلى هذه العلاقات كجزء من 
نسق شامل لعلاقات: الاخ/ الآخت /8 
7 الزوج/الزوجلسة 81/78 
الاب / الابن5/5. الخال/ ابن الاخت 
5 8._. هذه مجموعة مكونة من 
أربع علاقات تحتوى فى الغالب على 
اثنين من العلاقات ال موجبة واثنين من 
العلاقات السالبة على النحو التالى: 

الخال رابن الأخت: الأخ / الأخت:: 
الآأب/الابن: الزوج / الزوجة. 

(فعلاقة الخال/ الآخت هى بالنسبة 
لعلاقة الاخ/ الاخت مثل, علاقة 
الآب/الابن بالنسبة لعلاقة 
الزوج/ الزوج 6). هذا النموذج 
الخاص بالوحدة الأولية للقرابة 
كانت له أهميته داخل نظرية 
التحالف. لآنه يخالف النموذج 
التقليدى للرايطة الدموية التى تمثلها 
الأسرة النووية. وييرهن على أن 
ضْلة التحالف متضفتة فى الويكدة 
الأمياسية للقرائة ويفسن أيضا طلة 


ترف 


الخؤولة فى ضوء روابط الأصهار. 
لق تترضت صحاقة التسوذب النقة 
من زاوية صحته الإمبيريقية وانتقده 
أولئك الذين يرون أنه من التعسف 
رسم حدود تلك العلاقات الأربع 
على أنها تكون وحدها البنية 
الأفساسيةة فى انساق القترانة .وس 
ذلك فقد أشار النقاد إلى أن الوحدة 
الأساسية للقرابة قد تتكون بصورة 
مختلفة فى شتى الأنساق القرابية 
وأن إجراء المزيد من البحوث 
الإمييريقية يعد أمرا ضروريا قبل 
المعسوال زلن افا حالم ضاف 


وحدة معيشية 110 
أنظر: عائلة. 
وراثة.ء ميراث ]1 


انتقال الملكية عقب موت 
أصحابهاء ولايجب أن نقفهم الميراث 
بمكفاء للد ف ل عو الأشكان 
الأخرى من انتقال وتوزيع الملكية, 
بما فى ذلك مدفوعات الزواج, 
والهدايا أو الهبات.. إلخ. حيث 
تفضى هذه الأشكال الى انتقال 
الملكية إلى الأجيال اللاحقة بعد 
موت أصحابها. وتشكل أنماط 


الميرات وانتقال الملكية بين الأجيال, 
تشكل عنصرا مهما فى التنظيم . 
الاجتماعى داخل تلك المجتمعات 
التى تولى عناية خاصة لتراكم 
الملكية. التى تأخذ شكل ملكية 
الأآرضء أو الماشية أو الحيواناتء أو 
النقود أو أى شىء له قيمة. ويمكن 
الاستحوان على هذه الملكية أى نقلها 
عن طريق الروابط القرابيةءأو 
الأسرة والجماعات القرابية. أو عن 
طريق الأفراد. وتتخذ أنماط الملكية 
أشكالا مختلفة من الحيازة 
والتمنوازث: وشحت الا تنسى. أن 
الملكية التى يمكن توارثها لاتقتصر 
على المنتجات المادية كما نقفهمها 
داخل المجتمع الغربى. قالأسماء 
.والألقابء والمعرفة الطقوسية 
والاحتفالية والمعدات والأدوات.. الخ 
يمكن أن تورثء كما يمكن أن تشكل 
مقتنيات مهمة حتى داخل المجتمعات 
التى تهتم بتراكم الملكية. 


وورفء بنيامين لى )١551-١451/(‏ 
ععما! متتس زدعظ1 ,ا“تمطااا 
أنثروبولوجى وعالم لغويات أمريكى 


اشتهر «بنظرية سابير وورف» قى 
النسبية اللغوية. والتى ترى أن كل 


مرف 


مثلا مؤلفه الصادر عام .)١15155‏ 
أنظر: علم اللغة والأنثرويولوجيا. 


وساطة لزن ااانا 
تعد الوساطة إحدى الميكانيزمسات 
الهامة لحل الصراع أو تسوية النزاع. 
وتتمثل الوساطة فى تدخل طرف 
ثالث ليس طرقا فى النزاعء. وهذا 
الطرف قد تكون له مكانة عليا تعطيه 
سلطة أخلاقية معينة, أو يكون له 
مكانة مساوية لأطراف النزاع. وقد 
يكون الوسيط عنصرا خارجيا ذا 
مكانة أدنى ولكتهة يعد وسيطا محايدا. 
والوساطة أآلية شائعة لتسوية 
النزاعات فى المجتمعات التى تعانى 
من عدم التطوير الجيد للسلطة 
القانونية الرسمية داخل المجتمع. 


وسائل الانتاج 
10ل أه عدسوء11 
تتضمن وسائتل الانتاج فى النظرية 
الماركسية جميع العناصر التى تدخل 
فى العملية الانتاجية بالمجتمع, 
وتشمل الأرضء والمواد الخام. 
والتكنولوجيا.ء والموارد الطبيعية, 
وغيرها. ونجد أن العلاقة المتفاوتة مع 


وسائل الانتاج أو التحكم فيها هى 
العامل الذى يحدد بناء العلاقات 
الطبقية داخل المجتمع. 


وسسختر مارك ادوارد 
(1515-1465) 
100 2:1 تتتدعاوهء 117 
فيلسوف ومفكر نظرى اجتماعى 
درس عادات الزواج والعسادات 
الجنسية البشرية وتاريخ الأخلاق 
عند البشر (أنظر مثلا مؤلفيه 
26 وانظر مادةز الزنا 
بالمحارم. ود 1 


3 


وسيط سدك1ا 15110012 

يستخدم هذا المصطلح للإشارة إلى 
الوسيط فى المجال الاقتتصادى أو 
الثقافى أو الاجتماعى أو السياسى. 
إلا أن هذا المصطلح لم يجد قبولا فى 
الاستخدام. وتزداد احتمالات 
استكهوام مصطلهات اخرى مسقل 
المحايد الوسبيط أو السمسار. أنظر: 
الرعاية. 


الوصمة 520062 
مفهوم فى نظرية الانحراف طوره 
عالم الاجتماع جوفمان انق 001 


خرف 


(1971١)ء‏ ويعدها عنصرا مهما فى 
عملية وصف المنحرقين والدلالة 
عليهم. وهى تعريف لفرد معين بأنه 
ناقصء أو هامشىء أو مستبعد على 
نحو ما من المشاركة الطبيعية 
والكاملة فى الحياة الاجتماعية. أنظر 
مادة: دور. 
وظيفة اا 

مصطلح له عدة معان. وقد أدى 
عدم تحديده بالدقة الكافية إلى إحداث 
خلط كبير وجدل متشعب حول 
النظرية الوظيفية فى العلوم 
الاجتماعية. وتعنى «وظيفة» فى 
الرياضيات علاقة بين متغيرين. 
والمتغير الذى يعتمد على متغير آخر 
يشمى :ذالكة آى:وظيفتة:. أما فى 
البيولوجيا فيشير مصطلح وظيفة إلى 
الاسهام الذى يقوم به عضو معينء أو 
جزء من كائن عضوىء فى حياة 
الكاكن الحى ككل. وقفى العلوم 
الاجتماعية استخدمت النظرية 
الوظيفية بصورتها المبكرة. كما فى 
نظرية سبنسر فى بريطانيا ونظرية 
دوركايم فى فرنساء استخدمت 
المفاكلة العسحهنوية أف"البسيوية فى 
دراساتها للمجتمع البشرى. ثم تبناه 
راد كليف براون ومالينوفسكى, الذى 


يخرفا 


ذهب إلى أن مكونات المجتمع أو 
النظم الاجتماعية تعملء وتعتمد على 
بعضها البعض ككيان كلى متكامل. 
وهكذا نرى أن مفهوم الوظيفة يشمل 
عدة مجالات مختلقة. ولكنها مع ذلك 
متداخلة: الاسهام الذى يؤديه كل 
ا 1 
والعلاقات الوظيفية المتبادلة بين 
الأجزاء المختلفة المكونة لكائن حى أو 
نسق كلىء وأخيرا: التوازن أو عدم 
التوازن الوظيفى للنسق الكلى أو 
الكائن الحى. أنظر: الوظيفية. 


وظيفة, منصب 0115 

يعنى المنصب فى الأنثرويولوجيا 
اليا بحينة: الوضع الذى يعتمكل 
رسميا فى داخل نسق إدارى أو 
سياسى. وقد تصاحب المخاصب ب أو 
لاتصاحيها - خصائص مميزة 
تشريفية أى مراسمية. والواقع أن 
وجودا مستقلا يسموق على الشخص 
الذى يبشغله. ولكن مفهوم «المنصب» 
لايمكن تطبيقه فى بعض الأنساق 
السياشية القينة: خاضة حيتنا 
لاتوجد أوضاع سياسية ذات وجود 
مستقل عن شاغليها. (أنظر: الرجل 


والواقع أن قواعد تولى المنصبء أو 
الانتتخاب لشغله. تعد عنصرا بالغ 
الأهممية فى دراسة الأنساق 
السياسية. وكما ييدو فى فحص 
طريقة اضفاء الشرعية على شاغلى 
المنصب داخل الأنساق القلقفة 
للسلطة السياسية. ويتضمن المنصب 
كلا من الدور والمكانة اللذين يشغلهما 
شخص معينء ولمدة معينة. ومن 
خلال تكليف رسمى من المجتمع: على 
نحو ما أوضح بالاندييه 158231220161 
فى عام .15/١‏ ولعل المراسم أو 
الطقوس المتبعة فى توليه أو شغل 
المنصب. تلقى المزيد من الضوء على 
التمتميو نين اللكتتاصن :و اللتحين. 
فالمنصب له جوانيه الفنيةء والقانونية 
الرشيدة معاء مثلها فى ذلك مثل 
الجوانب الأخلاقية والدينية. أما 
الجوانب الفنية للمنصب فهى تغلب 
على الأنساق البيروقراطية. بينما تعد 
الجوانب الأخلاقية والدينية مهمة. 
أو أكثر أهمية فى المجتمعات التقليدية 
التى يرتبط فيها المنصب غالبا 
بأنساق القرابةء و/أى بالأانساق 
الدينية. وقد أكدت النظرية البنائية 
الوظيفية فى الأنثروبولوجيا 
الاجتماعية على العناصر الأخلاقية 
التى يعتمد عليها البناء الاجتماعى. 


بينما يؤكد الأنشروبولوج يون 
الماركسيون - من الناحية الأخرى - 
على الوظائف الإيديولوجية للصفات 
الدينية والطقوسية المميزة لشاغلى 
المنصب فى تبرير الأوضاع القائمة. 
والحفاظ على الوضع المسيطر 
للجماعة الحاكمة أو الطبقة الحاكمة. 
أنظر: الملّكية, والتدرج الطيقى. 


وظيفة ظاهرة 
1ع سس"! أوع1نصد 11 
أنظر: وظيفة مستترةء كامنة. 


وظيفة مستترةء كامنة 
0 0 ]12 
فرقت النظرية الوظيفية. استنادا 
إلى ميرتنون .)١1155(‏ بين نوعين من 
الوظاكئفء. هما الوظائكف الظاهرة 
والوظاكف المستترة (الكامنة). 
والوظائف الظاهرة هى تلك الوظائف 
الملقصودة التى يدركها الأفراد 
الفاعلون. أما الوظائف المستترة فهى 
تلك الوظائف التى لايقصدها 
ولايدركها الفاعلون. وشكلت هذه 
التفرقة جانيا مهما من نقد ميرتون 
للنظرية الوظيفية الكلاسيكية؛ حيث 
استطاع ميرتونء عير تأكيده على 


كرف 


النتقائج غير المقصودة لا فعل 
الاجتماعى, أن يلمس إحدى المشكلات 
الحقيقية للنظرية الوظيفية. وهى ربط 
النظريات العامة للمتطلبات الوظيفية 
بالأفعال أو الدواقع الخاصة للأقراد 
والجماعات داخل المجتمع. 


الوظيفية (نظرية) 135122 4100© هن"1 
مصطلح يطلق فى العلوم 
الاجتماعية على النظريات والنماذج 
التى تفسر النظم الاجتماعية والثقافية 
وكذلك العلاقات والسلوك فى ضوء 
الوظائف التى تؤديها فى الأنساق 
الاجتماعية الثقافية. ويمكن ارجاع 
النظرية الوظيفية فى الأنثروبولوجيا 
إلى هريرت سينسر على الأآقلء: الذى 
كان من أول المفكرين النظريين 
الاجتماعيين الذين استخدموا المماثلة 
العضوية فى تفسيره للتطور 
الاجتماعى الثقافى. وفى فرنسا 
أرسى دوركايم دعائم النظرية 
الوظيفية فى العلوم الاجتماعية. فقدم 
عددا من المفاهيم الأساسية التى أثرت 
فيما بعد على البناثية الوظيفية 
البريطانية على وجه الخصوصء 
وعلى حين استخدم مفكرو القرن 
التاسع عشر النظريون» مثل سينسرء 
الممائلة العضوية مقرونة بالنظريات 


التطورية فى النمو الاجتماعىء نجد 
النظرية الوظيفية المعاصرة فى 
الانثشروبولوجيا ترتبط على نحو 
خاص بمالينوقف سكى الذى رفض 
التتأملات التطورية للمنظرين 
الاجتماعيين الأوائل. وقدم بدلا من 
ذلك نظرية وظيفية كثيرا ما انتقدت 
لكونها نظرية لاتاريخية. وقد ذهب 
مالينوفسكى إلى أنه يتعين تفسير 
وجود أى عادة اجتماعية. أو نظام 
اجتماعىء أو علاقة اجتماعية فى 
ضوء الوظيفة التى تؤديهاء أى على 
أساس الاسهام الذى تقدمه فى 
اشباع «الحاجات» (سواء الحاجات 
الفسيولوجية والعاطفية الأولية» أو 
الاجتماعية أى الثانوية). كما ارتبطت 
طريقة الملاحظة بالمشاركة. التى كان 
مالينوفسكى رائدا فى تطبيقهاء 
بالنظرية الوظيفية ارتباطا وثيقا فى 
الغالبء ولو أنه ليست هناك صلة 
حتمية بين الملاحظة الوظيفية كأداة 
بحثية وبين التسليم بكل مضامين 
الاتجاه الوظيفى. وقد أدت أعمال 
الينائيين الوظضيفيين اللتائثرين 
بدوركايمء فى نظريته عن الظواهر 
الاجتماعية وفى إصراره على 
استقلال التفسير السوسيولوجى 


وحصوصيته., أدت إلى تفسير 


احرف 


الأنساق الاجتماعية ككيانات كلية, 
دون إشارة إلى الأنماط النفسية أو 
البيكلة آى:غروها من النتاجات: 

وعلى حين ترتبط النظرية الوظيفية 
فى الأنثشروبولوجيا الاجتماعية 
البريطانية عموما بالنزعة اللاتاريخية 
عتذ ماليكوفسك. نجد أن الدرسة 
البنائتية الوظييفية التى يمثلها راد 
كليف يراون وقورتس وغيرهما وأن 
النظريات الوظيفية و«الوظيفية 
المحدثة» فى الأتشروبولوجيا الثقافية 
الأمريكية قد ارتبطت بدلا من ذلك 
بالأنثروبولوج يا التطورية 
والإيكولوجية. على أن المشكلات 
النظرية المتعلقة بالنماذج النظرية 
الوظيفية والفروض التى اعتمدتها عن 
التوازن والنماذج التطورية 
والعملياتية لم تجد حتى الآن حلا 
مرضيا فى هذه الميادين» ومازالت 
الانتتقادات توجه إلى النظريات 
الوظيفية متهمة إياها بأنها إما دائرية 
(تكرارية بلامعنى). أو غائية: أو 


تافهة. فوصقت بيأنها دائرية لأنها ٠‏ 


تؤكد على التداخل المنظم بين العناصر 
الاجتماعية الثقافية. بحيث يتوقع من 
: البعض. وهى غائية (أى تفسر السيب 
من خلال نتيجته) حيث تفسر 


الظاهرة فى ضوء اسهامها فى 
استقرار أى «حاجات» النسق الكلى. 
متجاهلة الأسباب والدوافع المباشرة 
اللازمة لقيام هذه الظاهرة نفسها. 
وهى فى النهاية تاقهة حيث يعمد 
القائم بالتحليل. وعيا منه بأخطاء 
طبيعتها الدائرية والغائية, إلى خلق 
فكات فرعية عديدة ويحيط تحليله 
بكثير من الملاحظات التحفظية التى 
لاتفسر أى شىء. 

والنقد المشترك للنظرية الوظيفية 
انها عجزت عن أن تأخذ فى اعتبارها 
ظواهر اللصراع وقوى التفكك 
الموجودة فى المجتمع, حيث أنها تميل 
دائما إلى الأداء الوظيفى المتناغم 
للكيان الكلى الذى تدرسه. وهكذا 
تصدت نظرية الفعل والانثروبولوجيا 
الماركسية. فضلا عن اتجاهات أخرى, 
لتفنيد الاتجاه الوظيفى داعية إلى 
دراسة الصراع والمنافسة الفردية 
والجماعية والطبقية كعوامل تؤدى 
إلى التغير الاجتماعى والتاريخى. 


الوظيفية البنائية 


13م 511 


مدرسة فى التحليل الانثرويولوجى 
ترتبط أساسا بالانكروبولوجيا 


7” 


الاجتماعية البريطانية والتأثير 
النظرى الذى أحدثه راد كليف يراون. 
ويصتف علماء أنثشروبولوجيا 
اجتماعية آخرون مثل مالينوقسكى, 
وفورتسء وايفائز بريتشاردء وفيرث. 
وجلوكمان كأعضاء فى المدرسة 
الوظيفية البنائية. مع العلم بأن 
أصحاب تلك الأسماء يتباينون فى 
الواقع فى مواقفهم الفكرية, وأنهم 
جميعا يختلفون مع اتجاه راد كليف 
براون من بعض النواحى المهمة. 
ففى رأى راد كليف براون )١557(‏ 
أن البناء هو فى الأساس بتاء 
لجتماعى أو شبكة من النظم 
والعلاقات الاجتماعية التى تكون 
الاطار الدائم للمجتمع. أما الوظيفة 
فهى طريقة اسهام تلك النظم 
والعلاقات الاجتماعية فى أداء المجتمع 
لوظافة آناء مستحقرا ستنامناء 
وباعتبار هذا المجتمع كيانا كليا يدعم 
بقاءه ذاتيا. 
وفى مقايل هذه النظرة الاستاتيكية 
اللاتاريخية التى عبر عنها راد كليف 
براون فى تعريفه للبناء والوظيفة. 
والتى أثيتت عجزها عن تفسير 
الصراع الداخلى أو التغير الاجتماعى. 
فى مقابلها حاول بعض العلمساء من 
ذاخل النرسنة الوظيفية البتائية 
نفسها تعديل هذا النموذج النطرئ. 


أما العلماء من خارج الوظيفية (مثل 
رفضو النموذج الوظيفى البتائى 
وفضلوا عليه توجهات نظرية أكثر 
التاريخى. 

والتناقض الكامن فى النظرية 
الوظيفية البناكية هو أن هذه النظرية 
الانثروبولوجيا الاجتماعية البريطانية, 
رغم أنها لم تعش فى الواقع العملى 
إلالمامافقطهلأنالخلافات 
والانتقادات قد أحاطت يها منذ 
للأنثروبولوجيا الثقافية الأمريكية 
منه. كما تذهب الانثشرويولوجيا 
النقدية. إلى رفض الأنثشروبولوجيا 
والإيديولوجية للتحليل التاريخى 
لمجتمعات العالم الثالث. ولعلاقات تلك 
المجتمعات بالغرب. 


وعى جمعى 
5 6011617 


أنظر: الضمير الجمعى. 


لكا 


وعى طبقى 0095©10115191655) 01895) 

يمثل الوعى الطبقى (أو ظاهرة 
«الطبقة لذاتهاء والظاهرة المقابلة لها 
«الطبقة قى ذاتها») عنصرا أساسيا 
فى النظرية الماركسية السياسية 
والاجتماعية. فالطبقة تصبح طبقة 
خلال الصراع الطبقى. وترى النظرية 
الماركسية أن الطبقات الاجتماعية 
تزداد استقطايا فى ظل النظام 
الرأسمالىء ويصاحب هذا زيادة فى 
الوعى الطيقى والسياسى للطيقة 
الحزيى التورى القاكم على مفهوم 
الطبقة يقوم على فقكرة أن الوعى 
الطبقى يمثل عنصرا أساسيا للعملية 
الثورية:ء نظرا لأن قوانين التطور 
الاجتماعى التاريخية لاتتحقق على 
أرض الواقع, بغض النظر عن ارادة 
الانسانء وإنما تتحقق يفضل هذه 


الوقاة ع062عع106 

مبداً فى القرابة يتم من خلاله 
التمييز بين أقارب الشخص من خلال 
أشخاص أحياء وأقاريه الذين يرتبط 


بهم من خلال أشخاص متوفين. 


وفيات الأطفال الرضع 
10121177 أسدولس[] 
مصطلح يصف وفيات الأطفال 
خلال نتن من لحظة البلان» وذلك 
فى مقابل مصطاح وفيات الأطفال 
حديثى الولادة. أو وفيات الأطفال 
خلال ثمانية وعشرين يوما من 
ميلادهم. ويعد معدل وقيات الأطقال 
الرضع عنصرا مهما قى قياس 
مستويات الصحة العامة داخل دولة 
أى منطقة معينة. كما أنه يعد مؤشرا 
على ميستكوئ التثمنة الاقتضادية 
والاجتماعية الشاملة. وترتفع معدلات 
وفيات الأطفال الرضع داخل بلدان 
العالم الثالث. دليلا على تدنى 
مشكونات الصحنة والرعازة الضتحية: 
وتأثير ذلك على القطاع الأكقثر 
حساسية من السكان. وتعمل برامج 
الرعاية الصحية الأولية بشكل مباشر 
على تقليل معدل الوفيات بين الأطفال 
الرضع. ومن أهم الجوانب فى هذه 
المعدلات وتفسيرها العلمى ذلك 
التتفاوت فى توزيع معدل وفيات 
الأطفال الرضع بين الدول المتقدمة 
والدول المتخلفة. وارتياط ذلك بعوامل 
مثل الطبقة الاجتماعية؛ والجماعة 
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المهنية. والجماعة العرقية أو السلالية, 
وبين الريف والحضر. حيث نجد. 
على سبيل المثالء معدل وفيات 
الأطفال الرضع بين السود داخل 
الولايات المتحدة الأمريكية يمثل 
ضعف هذا المعدل بين البيض. كما أن 
التفاوت الحاد فى معدل وفيات 
الأطفال الرضع. داخل بلدان العالم 
الثالث. بين الحضر والمناطق الريفية 
الفقيرة: ويين الطبقات الوسطى 
والعلياء يكشف عن ميكانيزمات الفقر, 
والحرمان وعدم الحصول على 
الرعاية الصحية الأساسية. 


الوقوف يعتية الشعور 11211021107.آ 

فى نظرية شعائر الانتقال التى 
صاغها فان جنبء وتم تطويرها 
يسور مكتيفنة كن الأراسجة 
الأنثرويولوجية للشعائر. يشار إلى 
أحد مراحل شعائر الانتقال بمرحلة 
الوقوف على عتبة الشعورء لآنه ينظر 
إلى الشخص الذى يجرى تكريسه 
باعتباره يقف فى هذه المرحلة فى 
حالة خاصة بمعزل عن المجتمع 
والحياة العادية. وهى مرحلة ينظر 
إليها باعتبارها مقدسة وخطيرة من 
' الناحية الطقوسية حيث يتعرض فيها 
الفرد لافتقاند القداسة أى للتدنيس. 


وتأتى مرحلة الوقوف على عتية 
المجتمع أو الحياة العادية, ثم تليها 
مرحلة اعادة الاندماج أو الالتحام مرة 


أخرى بالمجتمع. 


الولاية. الرعاية 122101001 

النظام الذى يربط بين الولاة 
والأتباع بروابط ثنائية. وقد تتضمن 
أغراضها عناصر شعائرية 
واقتصادية و/أوسياسية. وقد جعلت 
الطبيعة الثنائية المتفردة للولاية منها 
بؤرة هامة لبحوث نظرية القعل فى 
الأنثروبولوجياء كما درست علاقات 
الؤالى بأقواعسة دزاسة مكقفة 
باعتيارها أساسا للأنساق السياسية, 
إلى جانب الاهتمام أيضا بدراسة 
المفاهيم الأخرى القريية منها مثل 
السمسرة. والزمر المنشقة. وقد أشار 
خصوم نظرية الفعل إلى أن دراسة 
سلسلة الروابط الثنائية بين الوالى 
والتابع واستغلالها استراتيجيا قد 
يحجب عنا رؤية الأساس الطبيقى 
القائم للنسق ككلء كما يخفى حقيقة 
ممارسة الولاة كجماعة لنوع من 
السيطرة الجمعية على الأتباع 
كجماعة. ومن ناحية أخرى. فإن 


التحليل البسيط للسيطرة الطبقية قد 


وكا 


يفشل هو الآخر فى التعبير الأمين عن 
مدى تنوع نظم الولاية: التى تتدرج 
من مواقف يمارس فيها الولاة تحكما 
وسيطرة محدودة على اتياعهم.: إلى 
نظم مستقرة تقكرب من نظام رق 
الدين أو السخرة. 

وحينما نحلل الأبعاد الطقوسية 
والرمزية والإيديولوجية للولاية (كما 
هو الشأن فى الحالات التى تتخفى 
تحت قناع القرابة الطقوسية). فمن 
الأهمية بمسكان أن نشير إلى الطريقة 
التى تسهم بمقتضاها إيديولوجية 
الولاية فى الحفاظ على أبنية السيطرة 
التجتماعة والسباسة الاق سنانة: 
ويتحقق ذلك من خلال تقسيم الولاءات 


منطقة الأمازون» الساحل الشصالى 
الغربى؛ ونيو غينيا). وقد تناول علماء 
الانثروبولوجيا الإيكولوجية الولائم 
باعتبارها اليات لاعادة التوزيع ذات 
آثار طيبة على التكيف. لأنها تسوى 
الفروق فى انتاج الطعام. وقد قدم 
رابا بورت )١974(‏ وصفا دقيقا 
لوليمة الخنزير عند شعب تسمباجا 
ميج 1131128 1562003283 كجزء من 
عملية تدفق مدلوعات :وتشاط تعفد 
تستهدف الحفاظ على توازن السكان 
مع بيئتهم ومع الموارد الطبيعية التى 
يستهلكها الناس. كما أشار رابابورت 
فى تحليله إلى الوظائف اللتعددة 
للولائم. وارتباطها بالنظم الاجتماعية 


بين الشرائح التابعة, وتغسجيع المنافسة _ الأخرى. والوليمة ممارسة مهمة 


بينهم فى التماس علاقات فتضل. 
بالولاة. وعن طريق تقديم الوالى 
بوصفه الطرف الأكثر تفوقا وكرما 
(دى هو الشخص الذى يغمر التايع 
«بأقضالة»] 152 فى الوقت الذى يتم فيه 
فعلا تدفق السلع والخدمات تصالح 
الوالى بشكل عام وموضوعيا. 
الوليمة أكوع] 

الولاتم عبارة عن مناسبات 
اجتماعية خاضصة-ذات أهمية محورية 
فى بعض المناطق الإثنوجرافية (مثل: 


مالنسية الى الأنساق الطقوسية. كما 
أنها ترتبط بارساء التحالقات 
الزواجية. وتطوير العلاقات السياسية 
وغيرها. ومن الممكن تحليل كل جانب 
من هذه الجوانبي على حدة. نظرا لأن 
الوليمة تمثل فى هذه المجتمعات نظاما 
العتماعيا كاملا تتجلى فى إطازه 
كثير من العلاقات والمعاملات 
الاجتماعية المهمة. ولقد كان الاتجاه 
السائد فى الكتابات الأنثروبولوجية 
هو النظر إلى إقامة الولائم كالية 
للحيلولة دون تراكم الثروة لدى 


2”»,غ 


اشخاض او انس دون قيوها وعد 
عارض تلك النظرة أولئك الدارسون 
الذين ذهبوا إلى أن الولائم يمكن أن 
تكون عنصرا امناسيا فى خلق الكانة 
والقوة السياسيةء وأن جانب إعادة 
التوزيع يمكن أن يكون مظهريا أكثر 
منه حقيقيا. فالزعيم الذى يقيم وليمة 
يستثمر قدرا من المنتجات (قد تكون 
منتجات ناشكة عن عمل الزوجات 
والأقارب أو الأصهار) فى مناسبة 
طقوسية. ولكنه يكسب من وراء. ذلك 
الهيية والمكاثة. ويدعم مركزه كمتور 
لعملية اعادة التوؤيع من شناتها ان 
تجلب عليه من الموارد أكثر مما ينفق. 
ويلاحظ أن أقامة الولائم فى ظل 
النظم السياسية التى تقوم على 
الرجل الرئيس تنطوى على احتمال 
زيادة تمييز الزعيم من حيث الثروة 
والقوة. وهى أمر قد يتحقق أو 


مه عدس 


لايتحقق فى سياق إثنوجرافى آخر. 


ويتينجء جون ويسلى مايهيو(ولد عام 
م١5 (١‏ 


وعاوء 11 سطومل رعستائط الا 
1121 

عالم أمريكى متخصص فى 
الأنشروبولوجيا الثقافية يعد من 


الرواد الكبار للتدليل الثقافى ال مقارن 


فى الانثروبولوجيا النفسية. 


ويسلرء كلارك )١5151-١1410(‏ 
0111 دعاوسلا 

عالم أنثشروبولوجيا أمريكى أسهم 
بدور يبارز فى النهوض بالبحوث 
الأنشروبولوجية والإثنوجرافية 
وتقريبها للناس. وقد قدم كمفكر 
نظرى مفهوم المنطقة الثقافية. كما 
اقترح مجموعة مكونة من تسع 
عموميات ثقافية رتب على أساسها 
القوائم التى أعدها للعناصر الثقافية. 
(أنظر مثلا مؤلقه الصادر عام 
زفف .)١‏ 

أنظر مادة: نظرية العمر والمنطقة. 


ويلسون. مونيكا )١1147-١51-4(‏ 
12 ,دسمكلا/ا 
عالمة أنثروبولوجية اجتماعية 
بريطانية درست الشعائر والتنظيم 
العمرى عند شعب نياكيوزا -ناكاةلال8 
8 الذى يعيش فى أفريقيا الوسطى. 
(أنظر مثلا مؤلفها الصادر عام 
.)١37‏ 


قائمةالمراجح المخنسارة 
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-همة) «عاسوادعناء8 عنامطك :؟عصمطذ .8.5 
(1974 ,همل 


-هما) بود مم2 عن حعتمعن0ي) تطائسد .34.0 
(1960 ,ومل 

و«معمنسه جهن ونسصاده© همه ومتاكدة] سب 
(1962 ,سع213 بوع336) 

-ومة) رهمامده:نلد4ك وبعطرن :القطاتامة .للا 
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(1984 ,عولط 

مومتججداط مه منتكسئة تطائمك-ممعوعطما . /8 
(1885 ,عولضطصسهت)) ماطوء4 رواجم حذ 

م52 علا [0 امهنا !1 عدا 00 كعجباءمة سس 
(1894 ,«ملهم]) 

,ونان مهظ أن رومإمعل1 عط" «نلإعمو0 8 .0.0 
(1982) مهالا 

عاشاداة 736 :عاعمعومس .1 
(1969 اعلا" بجك31) وصسعلس 

.جع« :1762) أعنعم؟ به007) عر[ :نادععونه 18 -[-1 
(1955 ,لاوما ,كائةنا 


عط1]) عتعساط زه دعا صكلاء/اا ©7136 تقطعهذ .0 
(1962 ,عسودة] 

مكة ع8 ,رمدكة طعنظ ,رمدكة عمه' تكمتاطدد .341 
ننه جاعاع30 هذ ععنلبى عدذئه معام , "اع 
(1963) مواعال/ 

ستحات) ابمعمء؟! لمعته هاه علي سب 
(1971 ,مهم 

(1972 ,مومعتطة) ععنومامعط مو4 عروا5 :ب 

ححق) برومامة8 إه ععسالة 4ارت عرلا 776 سسب 
(1976 ,ومطنةق 

8) 7789ل , ممما مأجدكط م0 راوع" ا 
(1979 ,عمد 

-اءكلة) أعءلى ما عنماى 0ل الإوطكتله5 .11 
(1962 ,عصصسممط 

عط :لمعل إكروعع 1 كها ايم الامسلاهد .34 
م , 'عمدسهوات مدعلمة )0 رهوامهعمد 
(1981) 

ع1 أن نزورمع12 3 لمقه1" ازدلمود .2.1 
(1973) 44 ,'صعدونلتا أن كاماد 

#امتلهاك20171 علداط له «عسوط وإورره# سل 
(1981 ,ضمقهم1ا) 

(1921 ,عاعولا بوع3!) مومباجاءما :نامهد .لآ 

(1949 , وعاعماءءع8) عونلا!1# لعنءامق بس 

-اأرطا أتجتعدعء2) انأ عدرنام) :ع سحكنده5 عل .3.1 
.عازهلا 516 ,.كتسةكا .عضظآ :1916) كنيع 
(1959 


مس00 ه زه 
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(1971 ,مودعنق) 

اط #زمككط :علي" .م مم2 بعوعنم210 .1 
1#!) ا«منلعءآانه 51 أمعه5 عبننهجردم0) 
(1970 عاجولا 

علا إن مع ممربرط 1736 :.لء ,عاعمعه2 .102 
(1972) عألدمم ٠)‏ عن ومفنوط 

كمنطكه2810[عه تممصزة1 نه كعووطاة* ع 
(21972) برهمام6ه50 متكا ها كممعآاسطتصتصو) 

وام 6 الذ كاععام وأا 4ه 77646 تتزوهاه« .1 
(1957 ,«ماكم8) وععأصنورط 

59 عه هما نجه عتمء كه مس8 سس 
(1968 , علهه لا" بم ل1) وعلتووم 

مم30 نجه «ومامعط ,ممتتعلومه2 :حدواهط .5 
(19715) ١مس‏ اوس 

اعاءعمماك ةل 0 «عده2 1786 توعوون 2‏ .16 
(1957 ,همكومة) 

متسعدط كا كته اماع50 وعم00) 776 سس 
(1966 ,ممقدمة) 

لعأإوجف كة 089!م060مةطا8 ' :أت ا بإعون2 . .]1 
-جوماءب122 2متسمعقصضةق ذا برهوامبومتطاترهم 
(1984) 20 ,"العم 

0191© 4 :ماه إه «رعماممم طادق :اتكاجوو! .1 
(1974 ,عأتن ل" بسع13) جروع 11 ملاتويهح 

05 لالنقاوطمترطاع؟ م15 :اه نت عمموه 0.16 
إاهان8 107116لمع 2‏ ,*5ممتله1 متمسوط 


21977 


هه كعنلية5 لمعتهومامممنطاقة' :معنت .قز 
(1977) 44 ,كناأة 51 5لمع 17/01 


-5آ الهناتعلضك 11:6 :12011100 .1م 
(1922) دعل ها 

معنترة ‏ ,'كمتطكممنواء8 عمنكله31 505 : 
(1940) 

#ختنس 8 ع «ماعسص به مبوعياة ب 
(1952) بامزعود 

(1958) برومامدم ناه لمعد5 ين و84 :د 

ايو ا يي سيف ااانا تا 
(1927 ,عملا و01 

«وماملطا 6ه جروء:17 نصه نمنت34 :ب 
(1933 ,املا وعل3) 

«؟1١)‏ مم4 علا عمر دجا :11مم مويق .1 
(1968 , .ممم ,و11 

. 'تناع م0 نمه نقد الوناتة* سد 
)1971 

املوعها 7 زه #معلينت للها 756 :850510 .2 
(1941 ,مجمعن1)) 

(1955 ,مههعخطظ)) واناسامم) علمنة 136 سسب 

0هشعنفط )) #مسعليتن مجه واعاعو5 ووو كي 
(1956 

05 المنوه عدم 4 :011 أهدما120 اعطعاع؟ .0 
(1971 .مجمعنطت) 

#«ة عن كعتصمم3 وناعصةة :له بعمتحاععم .م2 
(1972) جمه7 امتسعبدت) ابمورواة 

]ه رهمامده 4 جه فتعبده7 :له عان86 .1 


(1965) .60 ,سمعصدظ .14ل مز ,'كتورزاهمم 

اعاقر5 أءأ«اعفم[ا انه كه برعناماى :ععمراءزلم 
(1900 ,مدهو 15) 

-0مط) اماع50 غهججه «ملدع2) رعوى :بزعاءاة0 .م 
(1972 ,حمق 

ميق ) عنماط ك'دسلءلة تعرعادع ع0 .0 
1981 

-أع30 لابه «عسلوط ,لاسرع اناه ,أنارظ :نال 0 .11.1 
(1971 ,امهل" بوجع11) وام 

-اركر 0 كعاع102ممثة أاكتاصةكة' «واأطهنها"0 .8 
(1975) 24م , 'برهوهاممهوط؟ 

مز طعمموممة أمدصسعط1 عط1" :عام0 .عاد 
(1968) 5114 , 'زإومامم ملاعم لومستليت 

عطعقمة قناناق تن )0ه عمللين© وق سن 
.ل ,ممهوة .1 دأ ,'ممندعتمدع0 امكمع 
(1964) 

منمااء نعط أماءعم5 فه مععنابن :ععام0 .>1. لز 
(1967 ,عامولا بوع33) 

بمع3!) طلأوهءل! لدادءة! كته م#معلفة© :له ٠‏ 
(1959 ,عملا 

(1966 ,موأعمعوقط) رمه :ستعاومع0 .11 

كذ عمنطول! كة 84216 0غ عأقتضع؟ 15' :0136 .5.8 
81.2 قمة عمعطمهمما .نآ من ,'عسيمانن م 
(1974) كلك ,وللدوه1 

ععلتقتطصة )) كواممعللة أعسىهد 0 ومسل 
1281 

(1976 ,0:)1050) موجماط 7136 نمكت 0 14 


,ع061»50) لين نجه عع80 :روط .15 
(1950 

اذ واناكاة؟| 214 عامه) ابد" .2ل 
(1979 ,ع«ملدمة) 

:7 لمع50 إه عساعيدو5 ©7116 :كوموروط .7 
(1937) 

0 م ]زه :11:60 أه266) © ارويرةن7 سب 
21951 

(1957) #عاوو3 أماع50 +17 سه 

بسع1؟) متصدظه عل وموجر عاءالا 236 :عنالوء .1 
(1970 ,عليه 

رع#لتطاصد)) عتعووط لعل ءأأه) :ععنءط .0.5 
(1935-58 ..ككدالا 

[ه ملع 116 01 كلإككظ ‏ :لمممماكء2 .8 
(1954) «منعناءة 

تاعجهءىء]! لماع مأومم عطق4 زمناء7 .0 0م .م2 
(1970 ,عاعهلا بسع31) 

5001مآ) امبا5 عط كه فلن :برجوعط .7.1 
(1923 

#«ماوناء!1 4نه عذعداة [ه ناعا0 7736 سد 
(1923 ,عوملهوم1) 

عاله كه لانعا7عع هنال أعجواطة 716 بام اه أعهداط .ل 
(1960 ,سهقهم!ا) 0110 

دنا + ما ماهاءةة انا ععمسعابها :عغاه .16 
ع#ببنه|! جعب]ظ إه مسبعمواد عا إه جوع 1 
(1967 ,عدود!! 1 

6 عط زه ماأممه2 776 :كع 21-8 .ل 
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ركع اع 508 0:10 للا لعنط]" هذ وعتلنده5 ,ععوممت 
«(1984) 25 .مم 

أكنصقق! هأ سدتإمععمعلهف' :سمعمراكة .31 

وماممم انعم زه عسوم , "رووامممجطامه 


)1977( 

#منهناعاة عمد اوم61) 11:6 الإعسصدوكة .ل 
(1896) 

171#) ععداق زهت اووعدمن) 17:6 تنههادهك1 .ذل 
(1964 ,عاوملا 

عاةته ل" ب«ع81) ارصنع جوع هه دواة +“ 
(1972 

كاما “كعك لوكط'ط :تعشدودعاوه4ة عل عت 
(21748) 


رهمامسنعة1 عنمعاررموم4 الإتعسمواهه11 .1 
(1982 ,عادول" بجع1؟) ععبدله/! لمنعو5 همده 

مل عحة :صتناططكة/1؟ ..آ.5 لمج عرمن114 .1 
املاط مم81 إهت «(فياى 4 :عمط 
(1980) 

(1851) كامناوهج! ع1[ إن عناهدع.] :تضهع:140 .1.11 

وانانا إل تنه «اأاسططناع1عكدمن إن ووررعائتز5 دا 
(1870 ,120 ,سمو ستطكة11) 

(1877 ,عاعه7" بجع1!) رامنعن5 رمن 4 سا 

-1716 :تتمفصبباء1! مه .ل لسة لمعأكرعع:ه11 .0 
مدو أسهلاء8 عناعدمعظا نجه مجه إ0 بوره 
(1947) 

؟ماناهداء8 4انه عههناعابصط ,كرعاى :5ذم840 .)2 
(1946 ,عارهلا بجعن3) 

-حسة)) ععضع لتضعا5 ننه مقف دونك 
4 ,.ككفلة ,عولط 

مولا تدا #سساعنجاك لمعه و1 6 
1 

مايا5 4 :عملاك عتامه جوم «اظ 736 سب 
(1967) 

عآجن لا بوع3١)‏ ع جبعابن) 4ام هالا إن مسنلك0 :ب 
(1972 

(1979) 424 ,عن موعتنآ له 0' :لإطمييكة .2 

-«عفنلا هده «ررمء:17 عنمنمع2 :ل149:08 0.1 
(1958 ,دمقهمآة) عجمنجع؟! لعمماعمعل 

1اكن #9كلهممصة1؟) مدجه12 :واكك 1 6 
1 


تلقممتافسنالب14! عط كه نزههلهجمتطامةق' :طكقلة .ل 
."1 لقة كدمعة .14.8 دا ,'كومتاوضمم:م) 
(1979) ستعاعمعطام1 

7/1 عط أن كاععمكة عنام و جعموصط81"' دا 
(1981) 414 ,"عكر اكتلماامهت) 

-فحت)) لام جضدع3 اه عسدعناجا5 تدكا 
(1962 ,مهةء 

1[ جانةظ رعععمقتللة لمد رووامستصمت1” سس 
(1966-7) عد سيا يد 

موم هاا هه «تاعد 1 واشااماطاء 0 
(1971 ,قلمقهمة) 

11 هالا كهنيه 1ع26 776 :.لت ,همواء1؟ .0 
(1973 ,وعاعطمعظ) 

عانامعمم م00 م ر,كومتهة' :كقامط1ة( ./10.9 


سلسم 


1 ) ععنلنن اذ كادعوء مآ 0 5 

1 

أمسعامس) عه «هماممد,لعة :ك5صدوكة .0.8 
(1986 ,معهعنط)) موقي 

ممزعناءع زه لاوداع 1 م116 اده وكيا 

, 1900( 

ا ل ا ياشكا 
(1976) .له ,عع وسكا 

(1847) رواومعملنا تزه اعوط 17:6 عمجا كلا 

(1848) من إنعاط اأكنصه م 7136 :سب 

1 ووو‎ ]1857-8[ )] 1001١ 
1 

أممقاوط كه موقت عطا ها مس0 ا 
(1859) برورمموعط 

(1867-94) أونامه) سسب 

(1845) رلنامهط «أ80 136 :واععودظ .7 ليه سب 

(18456) رهمامءكا مجه 736 ب 

116 فاته كأهناماتماعصد:17 نأققاء :)112 .حم 
(1983 ,_ككهك1 ,بوع11201 طامه5) ملرملالآ 

..كمتقنا عمط ,1925) #رزى) 186 :ككناها1 .134 
(1954 ,نملدمآ 

-كلاك عممتمدك! عجتاماعوع' :كابوع.]- زربا لإهاكا 
(1965) 51174 ,'كمت؟ 

انه هت كتمعانامآ1 اتداما7ة ‏ 773:6 تمنزهك3 .18 
(1933 ,لموصمه1؟) ممشتمكتلاءت) لمناكعيفد1 

بوع71) مممند3 مذ عو زه عم0011) :لهء14 .141 


(1928 ,عاعولا 
ب«  )01‏ معامتا2) م /7 171 جزلا ع27010171) سسسب 

(1930 ,عاوملا 
نوج مم11 د 71ج :350 دا 


(1935 ,عاعهلا” بم [7) وعةامعوى ممذلا 
(1956 ,عاعه ل" بوع3!) عملددء! نمه ماواة :ب 
(1956 ,عاته ل" بوع3؟) 014 حول مدآ ولخ سسب 
عاك" بوع11) بارع نسم يسه مسسادة ب 
(1970 
-ع1 0غ ومتاعملن22 معط" :كسمككقالكت14 .© 
(1972) «واعلعم5 ننه برومودوعطة لأسو سود 
كنامدءع ك1 إن برعم مماعصعتطة 736 :.0© ,ده 
-«مل) معاج/4 اعم ٠‏ ونث كاعاجهأ1! سه 1646 
(1971 ,همل 
عتعدةاطا إت «رهواممه:40 11:6 سما ا ار 


(1949 ,عاوولا بو1١)‏ عجسبسعيحجرد 

رعاكهلا بو716) معرعلع5 إن برهواماعم5 376 سس 
(1973 

كاكاج 072010 7الناك :.ل» ,النسطعوتعووع14 .12.8 
ع6 لثتانههنا) مماعدد4ك لارولا! جما 00 كه 
161 

#اكمط زه «رداصهجعمدطاط 171:6 :تسدسجاءكل1 .د 
(1940 ,دلسامده11) همادا 

(1962 ,كتمهةط) وونمىة عمط سح 

ب»عةة) ومعم©) فمه الاترقة :لع ,جماء لقنا 3 
(1967 ,عاوملا 

لسسسليت قننه تاعتههأهجره لصف ,ععاتمدم ذال 


7١ 


61 


1966( 

ميهد م4 ع أعطء5 .11 مده لمناتطكدنامخ .1.0 
,1175نت لهو علهدنخآ) ئناممجع5 لمساعيمد «ذ 
(1971 

جاء8 إه الأهط) امع2) 11:6 :زوزع امآ .0.م 
(1937 ,.ككمكة ,عولقءطسم) 

ايه 7" بم 71) وماعود عقف وورترط عام .2.11 
(1920 

(1935 ,عامعلا بوت 1!) يممعنكم1 وده 1776 سب 

بت01) ررمع 11 لمعنومامصلاع إه برومبعذل سس 
(1937 ,رملا 

لجس «متبععالةهة إه ع0 7736 :عاعوططسدآة .لآ 
,82008م1) تتعاة زه ممتاتفضم) مجمتتسصاءط 116 
(1870 

(1973 وم1) 1ع لأم2ة ملناودط :كععاشهآ .5 

(1973 ,0:10:0)) عاله نل ك1 :سسب 


لزانسة؟ عاعداظ 15" :للمهمملن143 .1.5 لمة ..آ 
كموضعء؟! معه!! ععهد ,'كوعء عتمم عط هد 
(1978) اعموعطل 

جوعاط إه عام مثالا لعععاه5 :.نله ,مدلاعمقء31 .12 
(1968) كاععدط نلضه 

(عنه5 عاتصنطض4 7136 :لمدااعاءكة .2.0 
(1961 ,ومتععموط) 

هما) م#ومعملة نصحم :ممسدعاء14 .15ل 
(1865 ,همل 

,هملهمآ) مسلط مم4 مأ وعنليد5 ب 
(1886 

لمعك 1 امعجومامءتكدحصحممطت* :لمماعلة3 .71 
(1974) 4ق ,"علوم معطاعهم مده 

لت ,أعوعنك .8.7 م1 ,"روجأم تكناتوموظ' سب 
(1974) 

لمة مكتلدتهة 112 لممتطانت" نفااعمممهدكة .28 
(1982) مق ,'ععناتلإطتعمه5 04 تمعاطوعط ع 

(1861 ,«مقدم!) ممهط المعمق زعمنققا .11.5 

كله متمها!) لاعاتنادرء+20) ع«نلند8 :عنوكة .آ 
(1962 ,كمع 

عمط لماءعم5 قعه روواومه:هة سس 
(1969 ,«مقهدم]) 

ب«جعف !171 عد إن كانتصدمعش :لكب 0ن ؤزل2 14 18.16 
(1922) عامط 

(30010 مجه نهد انا اكد مجه مدان سد 


(1929) عوهمه5 إه ءإنا أهعء5 7736 سس 
(1935) عنهداط «اعالة أمانه كء70ه0 أهب0) :سل 
(1948) وبمنجةاء1! همده معدععد عنعو4ق3 سب 
الماله تك عل عمجه ‏ رأن0 3786 سس 
(1963) مدني جهؤالى 
1 عورأ إن معدع53 نهد عل د ع2 خف بدا 
(1967) 
العيك ونال تر سمموجنة 08 برمعكط تكتاطالمةة .1.8 
همع امطمعلف' تدبنوطلعقصة14 .12.0 
(1965) و 


1 امير 


[ت عوهاق عع ولط ١|‏ ,1 ساامتءعصمم]! نوندعا .1لا 
(1915) «معتلصينممتة 

-عع 217 سعلل تساعاكمعط )80 1 نمه كومع1 .11.8 
(1979) روماممممطلصل امعناتاوط با يبهة 

ركاعة2) 15ع6م0(لا© 5اعا7نانات ك65ط الإواطعا .1 
(1855 

ا 4م86 :كلت ,جرهلا .12.2 لمق دكدع] .م .للا 
(1965 ,عاهه لا بوع11) اوناع عله عمهومبه ) 

51001 8غ 2280 زع 010مه:تأاسة' أعمالام 1 243]آ 
1 نيأ هع 1# اعنال:0) [ه أمنصه1 , 'اعناأ مت 4ه 
(1961) 

لهة عضتمه؟ ,كاكوء2 ,ككد' ‏ :كماتلاعا .0 
(1983) كط , 'كمع دآ 

إن ءالالغلاءا5 برجماد 60ل 7176 :ككناة نا5١الاعآ]‏ .© 
(1969 ,«ه0همآ ,.كصقنا .ومع :1949) مناعدتا 

..15ت18! .همعط ,1955) كععداوامه7 7165 سب 
(1968 ,دمملوم1] 

-1958) كا0؟ 2 , برع أوح111/<0/ /914110 سسسب 
(1968-9 .520002مآ ,.قمقنا .عمط :63 

.2001مآ , .5305 .قم ,1962) بومرئاججهاه7 :ب 
(1963 

..1305] .الآ :1962) 0«ذأطا موونود 776 :سب 
(1969 ,صملدما 

(1964-72 ,كنمة6) ععيونهماوطاراؤة سب 

-مج2 ,كع 3لن)5 منطكمتكا أن عسسانظ 56 سب 
أمءتعماممهعامى أورهة +1 إه كعصالءء» 
(ك196) ملسنسعكعمط1 

]ها ,أكقع ا انسم8 أو أورعمو00 156 ب 
(1968) 05 ,عمآا .1.8 لمة عرميعد] 

والموعقة مخئيصاع 716 الطنم8- بزع .هآ 
(1923 ,50011مآ) 

حاان50) برهمامممء ادحل لمعننامء :«علاعبوعا .1 
(1983 ,.ككدكة , 11201 

-همآ) ومعمومء أمبومعوط 4 :كتوعا .1.84 
(1961 ,تمل 

(1971 ,هسولحدمةآ) صويعناء؟! عنزاهاى8 سد 

ب«م!!) «عطءارهد5 إه مك1 1) 7736 :ؤابوعيآ .0 
(1961 ,امول 

اإلا2 51 ,"مم20 01 عوبطانن 156 مسد 
(1966) دمع م1 ار 

.عاده ل" مت 1!) عاط زه «فسا5 116 :ومنونة .]1 
(1936 

-وكوء ع إه قلاننه«ولأعه8 أمسسانت 76 سسب 
(1945 ,عاءهن ل" ببعلط) الهم 

(1955 ,عانه لا" بو 3!) عرااأنه) إن 7766 7786 :سسب 

يي التي الاين نينت "| شيا 
(1981) ل ,رع05 .5.8 من 'كطعمقكتج2 لقة 

القعالام أ عالااعنما5 امعأكتامط ع1" :11090 .2 
الي 0 ا لي 1 ملكا 

#سعلامت) انه +أن50 جعانوئأأه7 :للقتوم1 .لم 
(1968 ,)نآ ,صمعجسنطعد/8ا) 

(1977 ,عاون لا" بم 13!) 81091175 سسب 

كتناعت50 لهجمهةا عن بأعوللا سه برأنجع! :عهمآ ١1.‏ 
(1984 ,ومقهوما) 

عاج معل8) ببماكمروع4 0 ناموعرما .16 
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المذامعام!! 4ضته :بمأندع امهنا :. ل ,تعمدا .11 
(1965 .هنهده]ذلهت)) معتؤه اى إلا وذ 

ب7368!) عه عدم زه عمعصم طوس .2ن 
(1960 ,علوملا 


-1950 كه كنكد8 أوسطلب© ع1" تعموظمة .نا 
الم «معرعط [ه لمدريده1 , "كع سدااكئء 20ج كومنا 
21947 

(1970 ,علءه ل" ببج7(3) معموط )عو:01 1776 سس 

17/0035 )0 تنو اناهن انة' :عمتقاده1 هآ .1.5 
,6 7نقام20 هط 5.ل مذ , 'ناكاوناظ مز كعكاين) كنآ 
(1972) .لم 

-هما) أسانةة إه ب«متنهاء وميد 736 :.0ه سس 
(1972 ,هدمل 

الماسنال] »11 /0 عولا أمائت عولط :عموههآ .1.0 
(1974) (اشمالة) ععلة"! ممما كعج«منتداء 1 

ععماط 5 عنمره آلا 0:14 عههددهانها :أأهلهآ .1.7 
(1975 ,عملا بوع30) 

:1509) تروأومعمال!2 أمءأهملوه2 :عتنقصهآ .1.8 
(1914 ,قم0دم] ,.كمدن .عمط 

-11/0 تكله ,1053100 .14.2 لائة عتعتامممهآ ..آ 
(1974 ,0:وأسمهاذ) عوك انه م مطل ) ,عد 

-020/0:: اط ومماكطاط وإنط :قوع ضعمهآ ١ا.آ‏ 
(1965 ,عاده لا بمع1؟) عممعاع5 أمعاع 

ب 1!) عتعئععولظ كإه #سعليت +716 :طععما .0 
(1979 ,لملا 

حصةا!) موبه عرماء8 4ه80 :ععدءيومهة .م2 
(1964 ,ممع 

4اههاءأعذلة زه كامعنكورد لمعنناهط 116 :نطعوع ا .18 
(1954 .ععولتتطحهممع) ع8 

عط لس ذكق) لمقاوامم! علمتدمعع د00" سب 
لك ,لإلمه© .ل هذ *سطة] بموءن)هت منتطكديكا 
(1959) 

(1961 ,«مقومة) مروع أب سب 

,#ملومآا) رومامممعطام4 ونلد: 807 ب 
(1962 

جره طاراا زه رميا3 أه«نعيدو3 716 :ل© ب 
(1967 ,«ملهومة) «سنروعره 1 

«منهناء؟! أمعنعه7 عن عقلعلها2 :0ع ب 
(1968) 

(1969 ,008هم1) طارراط كه كعات 2) سس 

(1970 ,نعلهما) عيبو اذابمهعة سس 

, ملهم]) ممتلمعناس دمن ايه عسفلنان ب 
(1976 

عامة8 متمعاط) عصاعة:0) المجساط الإعطوعآا .5سآ 
(1976 ,.لهت 

,5 م5 اضسناوطا-ء قاين :قعطعة .صللا 
كعنجره 1116 #امادعناف مه جتنملل «ووممصاط 
(2)1976) 

-53ع0510ت) لإامستستكءء2 عصومة' :كلءم1ة .هم 
مصاع 1 بن كوزاهدة ع عم ةمموعم ينك 


.2 لسع جعأوسطةم .62.5 رذ ,أكمه اد 0كوة؟ سسب 
(1976) كله 1 


لمعنه 00م معطتهة ذا ععمونا' امعاموعق؟1 الى 
(1978) 48204 ,"عب امموووعم 
إلفاه1ة:001717) 10ت 00917114171210 لأعاصق1 .1.1 
(1972 ,.نمواظ ,ععلتتطلممقة) 
أععسة! غهانه «مناهكتلهة اكسطك هط :مهمه . لا 1 
(1972 ,بإهطجوم8) عمد 
أصمذ1 إه «ععدوم م75 :.0ه ,ععرعامد؟1 .8 
(1929 ,علنواعلة) 
05 516266 :عاتقجع01عونند 152" تمدامف1 .12 
(1965) أرق , '7كعنوزطجواء14 
[ه وتعشهده1 أماعواوعروط 716 بسعسنلمف ا .4 
(1945 ,عابو لا وعذ!) براعزعو5 
انه" مع ل8) مللعمممدءم مجه ع :سه 
(1945 
ع لءنقيدكى 7186 (عاطاعوط .18 لمع سس 
(1962 ,هممقومآا) 
,“لإ0أومهتطاعة لمعتوم لاوط روط" امعاع ع1 011 
(1977) قير 
-02202) 20 015أكععقق ,كعم وطلذ' تومتقعة1 .4 
(1970) 44 ,اأترععوع عنا 
7ع )13‏ الالعداءاذ أماع50 لانت عونلاه 2) جا سب 
(1975 ,عاجولا 
(1978 ,عاءه ل" بد 1ظ) بصودك5 عن'وبه!8 + 
تقتعانت لنمة عولءاسمص؟ عااكتنع0ة]* سس 
(1979) مق ,'عولعا م1 
أمعنعمامجره«طنصف نهه عع4ل :.0له ,طاعة .ل 
(1980 ممعمط1) دمع 171 
(1974) «رهواممم« ص4 لععنورواط :مواع؟ا 3ه 
001همآ) «وعتمعلطآ نس ممتوط 0 
130 
-امآ) عإلطة «مل «معقاة تسطامططعسل! .0.1.34 
(1950 ,همك 
رلمطوءط :عمبعلين :عغطعم ا .م لجخ - 
(1952) جعصروط امماععي ال 
كتاهتوناعظ1 01 صمناىةتعوهت' :ال/منايزهوم1 .1 
عالأاء عا عا زه دعمندءءء ه81 , 'خامعصع دوقن 
رواماعو3 لموناعمامصطاط ابعع مم4 ٠ل‏ إ[ه 
(1964) 
ل , 'فعتقت دز 5مع210 كد كوو 6إكععورق؛' سس 
)01971 
(1977 ,«دمعنقلداا) معتطلق وز عدوا :له ل 
يي ا را 0 4 ا ا 
(1973 ,لإعاءعاءع8) لمعك 
عاكلا بمع83) رومامعم« م4 :نتعاعه0ي1 ..آ.ذظ 
(1923 
عنتج هإتلهم) [ه كتعنفما ع[ إن عاممطلحيهالا :سب 
(1925 ,120 دابيا 0 
الاعده 0 عمبانامت)   0[‏ كابمشهسع 01 
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ب«ع71) فمولط عداعأغا ع1[ هانه اللهدع2 :جارع1! 11 
(1960 .اعملا 

ل ف لات ا مرتليًا شيا 
(1981 

عهدا!) كاعطءا عبضاصرط :تدعوطوطه11 .2.1 
(1959 ,معنوعماء 

(1950 ,«ملهما) عاممن) تاتمعن1! .آلا ذل 

7271 اذ اكتساعدره 2 لواعه5 :جع2101150 .1 
(1935 ,علولا بوت 1!) تبأعويام 11 ممه 

ننه «اتأمدمقه! :كله ,5عطادآ .5 لصة كتاله11 .34 
(1982 ,010:0)) كاطعا 11 

لتاق 'بطاأستصوم) عمنتومدك"' تورعطمرأه11 .م 
.له ,كتمدقة .1 هذ ,'وعن1[د/ا 300 دعن 
(1960) 

]0 #ساعيم5 ©7116 ذكلت ,عا تلطعتك5 لم بوأه11 هآ 
7 (1981 ,قمقهما) كأعدواة عزان1 

اماعه5 ]إه عاموطهم #2 :-0»© ,مممدونده .1.1 
بمعفعتطت)) بروماممهع نف املس همه 
(1974 

#مساونه!1 لانه :كام عم:17 :12جويهة1 .12 
(1969 ,لمقهمة) 

و1250 لقمه12015 مكف :وممه8 .82 
(1967) معنكرق , 'عموعك5 «موعادء الا لمد 

. 'رعمامطعرو2 لمدمتاعوعكم1* النوجن11 .م 
(1982) 

(1973) عمناعدم لمات ؟! واتاكهه7 :لاءن1! .18 

إن ععناوط :17 :ساتعطعمدكة .8 لمة تعمنس1] .0 
(19719 ,عمجهلطآ عنا1) رجماممه «ضدم 

(1949 ,عمقدمة) كعدعقد! ممه تمومهنن1آ؟ .3 

وج ما اننا ععادم ستووط عم تعصرد1؟ .2 
(1752) كلهجهها! إه ععاصفه 

مماعماط :كلك ,مع1اتطلالا .2 نمه ععادن1ط .مآ 
(1976) رعمامجره تدك إه منتفاعدهم 

الي ») يي ل راف سرس اتلفركة 
(1946 

رومامم هناجل واشدع 8 :لع ,كعدد219 .10 
(1973 ,عأمملا سعتن) 


عاقلا" وع1؟) وامنعم5 جاامموعىع2 :طعنلاا .1 
(1971 

ندع 8 اذ علمهاا سه ععمحجع4ة :دعلمة .1.8 
(1976 ,بوعاعمادعةا) عمسبصليت 

ماع ع1 جذ وناوط 8 :ل ,نمةاكآ .31 


(1974 ,ه«مقهدم!) عاسم ايام 


(1969 ,عجف ءا كم)) المنتم ج801 ومكطعع[ .ىز 

(1972 ,عمل ةطامهن) عله2 :له سب 

-0«النان لل أهحمةاتمب | :كله ,أت © عسوع 2.1/1 
(1980) برهمامم 

#مر كه40 «ععممءم5 .2.1 لمه ومحمطول .8 
(1960 ,عموسحاه<آ) روماممم 4 

رط ععنفيم5 عن ليت نا #كة 
(1974) عع+271 ا لامعولطآ 

(1979) عموحعاجعم دم ومسل ده :ب 
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لزلدصف 0011م صم" :تلو نامضع 0ه .11 با 
#ومناعائهآ , م لادعاآ أه لإلبكك عط لمع كند 
(1956) 

-ناللنات)» 17١‏ 6735071 20117) 014ت واولار 1765 سسب 
(1970 ,مهدءت)) برهماومم« انبل لور 

(1971) براعن30 0:14 ععوهدوارها ,ء«لالأهان) سس 

(1961) 825 ,'لدسانا لسة ممنوناع1' :0000 .3 

5اواكع»411 11:6 4ه برورعررن:2 ,2661(1 سسب 
(1962 ,لمهكلمما5) 

انق ) نم11 ممه ارمأعسلم22 سب 
(1976 ,ععلقرط 

مألا[ معهجه5 2:6 [0 :10اقعزاوع:120 70716 سسب 
(1977 ,عولمتتاصيدة) 

سم )) كعمان) فننه عمناكاين) ,عا)/000) :سسب 
(1982 ,ععلقصط 

اذ عن هندع ورماءع 26 م126 :.0© ,سس 
(1958 ,عع ل اطتسهن)) عوياه 2 عناقع ج120 

-5ة11) كوالتفدعء؟! 4عاءءا36 :وناكهطا :.0© سس 
(1971 ,أخوم به 1015 

مجه المءعسعل8 :كله ,لقتطصة!" 50خ سب 
(1973 ,ععولتطاصصة2) سوج 

معك! انه زه معط 171:6 :ععه8 :20551 .1.1 
(1963 ,كماتة) معمعمم مز 

موكاج 2‏ 116 356/61105170191 :0185050 .حم 
(1971 ,01لومآ) ياموطءاولا 

تعصده11 غ3 روماممهعطاسف' تعونامطوءء:0 .[.© 
(ك198) 80 ,"7عج10] عموجاما 

-وعطا أععنخا ه كزه عكندص82 1736 :سقتدعلن0 .5 
(1978 ,ومقدما) ريم 

ا«ماعهءطذا] ها عل ماعومامء7 :معتصعانا0 .© 


مدعا عا هاه هتاه 1اهظ:00771) :كقتلارء135 .ل 
(1979 ,همقهمآ) «اعاعمد إه «متسا 

(1981) ملق ,"مغلم انما عادقة م" تعهو .2 

أعجوععع؟! عنجعبروع7 إن عأموطلمه :الو1ظ1 .5.7 
(1974) 

-قعث عتامقوعد أمصعه' :.لع ,أعصمة1؟ .8.م 
(1965) [.اطيم تدوععمة] فق . 'كتورا 

عمنسنانوها 4ه ون «أعاتهاعنط) :1ع د11 .1 
(1975 ,«ملومل) 

«صة فسه رزومامممء:4 لواعه5 :.0© سد 
(1977 ,«مقهم]ا) 

1 قله كاععماأعسلله1 :عه .11 
(1973 ,عارولا و3 

-نت 52 ععاعم 026؟ كتكد8 أمعتومامه5 1136" سس 
(1977) برووامصطاطظ , 'ععة8 

كعدءةة/الا نجه دعهلاا ,كوا ,وبم) :كأم5ل1 .34 
(1967 ,عملا بو131) 

(1978 ,«ملهما) رعس بيه كلعطنصده) د 

رعاهو لا" بوء81) ««اكتاماءعءنهاة ‏ لمسعلس0 سس 
(1979 

رعاته 37 وع )71‏ ه22 :كانا0طلدء11 .ل.للة 
(1938 

(1941 ,ارول" بو1١)‏ ىام ه إلا ئزج قدره و4ق سس 

(1966 ,هسهتله1) معوء!! أده الا بوولة 176 سل 
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]0 ااماساوظ 11:6 تكلسوا0 .1564.7 لصو سب 
(1977 .«هلهم1) كمعاوبرك أعنعوى 


ال16؟) «اعاعم3 انيه سملت ع عداع4 :بن" .© 
(1980 عملا 

-سهت) «امعم3 كلسمامعناءلة :الأونصسنظ .1.5 
(1967 ,عولصط 

.00همة) كام2 عل زه لعع1! :لع ,عوويظ .2 
(1972 

-همآة) 04:اءاى! مجه طنيدم1 :1ع8نة020 .11.0 
(1979 ,ومقل 


عط له علمظ ومتوممط غ15" عع .© 
1 كعتفلااى عتاننهتوييم) ,'وععلهء8 أمرعانت 
(1960) «رماعناط ممه راعنعود 

(1963 ,ممشعنط0) عوعمسط يس عروالء7 :ده 

بيب 1ط) وعاواى سعلظ لبد جعنام 50 0/4 :.ل© د 
(1966 ,اسملا 

1/1 هذ "معاكزد لدتطلن0 دكة ومنوناء8" د 
(1966) .© ,لممأامدظ 

بدع1١؟)‏ مانت لنه إوطاررد طارلة :له ب 
(1971 ,يميا 

ع صناق8 عط مه وعا5ل<م زواع وعع12' ب 
(1972) عباإماعه2 ,'نطوقا © 

بجعة!) وعءسعلين) إه «ممماء بم عله 776 سسب 
(1973 ,اهملا 

مدعا روموانا :عمقةا .لا لمعه طعواءىء0 .1.2 
(1973 ,كتاممدعمدتكة) 

جمء11 لمعشفة0 ه ]زه ععلكط 7716 :ككناء 0 .16 
(1981 ,عولط سه ) 

-هصة' :عنعطجاه!؟ .0.5 00د نستمهد00 .[.31 
(1981) 414 , 'بأكسمس1 ممة زعمامممط؟ 

لف «ة 114[م) 2:4 #ماكسن) امقساعدات .14 
(1955 ,0750:0) ممر 

عنمل أمطم1 جم ومتااعاء؟1 مدع «عل:0 :سب 
(1963 ,عملهومة) 

عء عفنا مكاجنال مك820 17 كمء10 776 سب 
(1965 ,معدا جسعل3) 

امعطء1 صذ «متهذنا ا مجه سما ,ئناه :ب 
(1965 .حمقلومة) وعممد 

اماع50 إه لما عل ع وبرووكظ :.60 سسب 
(1962 ,تعأكعطءسدالة) ي«مائماء ا 

فك كتعوقة هذ ومس ععمرعرع8 :مع نأاع0له00 .ك3 
(1977 ,1ه0لهمة) «رهمامجره:1 

_ “لقو عونق سه لم50 ,كناكم وآ" )د 
(1978) 64 

بعامو ل" بجع1؟) لمدنا! متعم ع1 :مهاه 
(1967 

رمف عط دن [اء35 ]إن ««ماتوندعى2 71:6 سس 
(1969 .1ملهم1ا) علاط 

امطاب لسة ولد112 كتطهفاك' :مقصط001 .1 
لصة معطم .8 مذ ,"موعسراه2 مز مس101 
(1967) كلء ,هماء51:001 1 

أ وماتمقء د كتلعدهه1" :معأهعده .1.ل1 
.ل لمد معفنطلالا .20.8 هذ ,'اتلهعهتتمماة 
(1970) كلت ,لعسجدة 


-مة) #عمتمجه قا انه ناكما لزه كومعتكر5 عاد 

حهمآا) مم5 ليه انك ملونوو2 تعجعون .ل 
(19723 ,همل 

مل «أكجدا إه ىتاجعدرط 786 :5م8022 .ق8 
(1945 ,همقهم!) نعدعاله1 »هذ عااماجه 

ا ومه متفأعشة كه طء/اا +376 
(1949 ,«مقهما) أعدعاله 1 

ممعطلة الا ون 5و3 اسه 5م0605 ب 
(1959 ,عو ل تتطمسه) ممزهناء 1 

21010)) «عل:0 لمنعود علا سه ونناكصة! ب 
(1969 

6 دز أعتناكع نماك نقت50 لود عور :سس 
(1970) .لك ,نهآ 

(1970 ,0:1010) معد أماءعو3 .له ل 

, 05002آ) باوطا زه موعععممد :عصسعه؟ .1.1 
(1932 

و 0 سان يها تللم انوا رف 
(1961) 

ع 01 ععقص! ع8 لهة لز)عع500 ارروووع2* سس 
(1965) قرف , 'لمه0) لآ 

-أووامسطءه 1 نه كعناءاعو5 اعدمتانفه:7 :اه 
(1913 ,علعهلا بك51) عوسمطن) أمه 

م 116 :كععتةامسام) عل اعنويسه .81.2 
(1955 يلولا ببت1ط1 ,.كذمهها .عمط :1864) 610 

-520805مه1آ) ععماعماط همه ونطاعصمتا :رهط .آ 
(1967 ,طارميو 

-وماء مدعل عفنا +0 «عتاعاممصن :تاصدظ .0.ه 
(1967 ,كانه لا بجت 1!) معامعنادشف انتلصة انأ اأرعد 

«0 نع ةماعل علدنا ,مععسة امآ د 
(1969 ,عاآين ل" بو13) «متساوك11 

001«مآة) بأعده8 «عفاو 116 :طعمهظ .0. 
(1926-36 

01لهمآ) برممومعط 4ه امعتدعه7 :سل 
(1910 

84 اله لهه11! اءموبملط تهقدعنءظآ .10 
(1983 ,.ككدكلة ,عع 70تاديهه)) 

-همة) لمعك مم0 16 إه بروموملاء2 تععك: .2 
(1972 ,ومكقل 

كامء 107 إه اامتلماءم«ع 1‏ 156 :لنت .5 
(1900 ,عملهم]) 

(1913 ,تملهمة) ووطه1 0ه عقن7 سب 

رااه#كلمآة) ماكسلا نه إه عبس" 736 سب 
(1927 

-همآ) كنتعانمءئ12 كاذ قهتنه «مةمكتلاءة© سب 
(1929 ,ومنل 

أمءقنامط إه امتسامسط 116 :لع -11لد3 
(1967 ,عأمه ل" بوع31) براعزعود 

زه بروماوومء لم4 +2 :رهلا :وله ,أه هم 
بد 71) ١«ماعك‏ روع ك4 فهانت ‏ اعنال+م) ‏ لعل 
(1968 ,لاعن 

-5ه1؟) عبواورراط عاتستسوط 136 :مملع 22 .8 
(1965 ,5ه لمم 

لقة تفكتلة 5132 ,تمختاصوكة' تممصسملعت .ل 
(1974) ولط ,"صسكتلدمع:842 عمولت17 


هع 
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ع1 فأعا 1‏ 7« نو م2016 امعط 8.11 
(1983) العرمعءد 

منعداءظا ,زاتده1 زه كماعة:0) 156 :كأعومط .8 
(1884) عنعاد عل هجه بورعومءم 

عاناوكة 0 همه :0210© لاع نكمط .آذه 
(1974 ,تسعطامدك) 

لسد بعمع 80 عااعسلووط* ‏ :مأاعاومع .1.5 
لط هذ كلجويوع8] 01 كدوع5(51 لإمقتومادنت ‏ 
(1967) .لت ,سمط .8 ع أمنمهآ طنيمد 

عنوداة ‏ ,المعدعم !1 المقطء نط كمة 8 .تا.ع 
010) عفمهع لل ١1١+‏ وا#ماصد 00 0 
19 

4 (1940 ,لعه0:1) «عدالة 116 سا 

إه علسالتط5 ءولا إه مننافع ةط 216 736 سب 
(1948 ,عولتطاممهت)) اتعاسدى عمللا ع1 

معطعهماا!) مآ فصه «ومامرم لم8 ب 
(1961 ,عع 

-هما) «وجمامم ه4101 لماعم5 «ذ وترووكع :سب 
(1962 ,دمل 

-0) بماعةاه؟ا مبققسةء8 [0 عع7760,1 سس 
(1965 ,0ل:ه؟ 

-وبرد أوعنناهم! ممعةرا4ق :كعارن" .11 0مة د 
(1940 ,«ملهما) مدع 

-معفالطا هايه ععنعجاالعنورا ,ععما :كا عوعويرع .1.37 
(1971 ,هملهما) جممن 


(1973 ,مهمعنك) «تأصدوعم! :رعالة1 .رآ 
-تهاط) الاممطا عل إه فودء 8 11:2 تمصدظط .]1 


مم1 ولق تعسنعع 1م00 
ودعمم هللا عطا وممم] وعهدهاء !1 «باعه8 اشر 
(1981) 1975-80 ,اعصمعدواط «متندعطئط 

(اععم5 لأبط) 001 برمككظ رق :لمكتورةء1 .م 
(1767) 

معنةانا «نذ كعلعءلط اكعلصعصامد عاطم .16 
(19835) 

(1936 ,«مقفدمة) عاممعلة1 عط؛ ,علا .1 .52 

مم نصقعوء «أمطا :ورمدمعوائةا برهاو)اة :ب 
(1946 ,وملهم]) برووصمد 

-لهآ) اوتنه تابدجع:0) أمعود إن عندعه 81 ب 
(1951 ,ومقك 

1071 ناتصلدهم2 مجن |( جل إن كع ذنابونووع8 سس 
(1959 مماعدفلاء /171) 


مالا هوننه رلقدجه"آ مصه موماصدلة :ع23ه؟ .12 
(1941) واولا 

(1958) إعناء8 ]0 اععاامن) 7186 سسب 

(1963) جاعاع30 انه :مم2 )مناطه21 ا 

(1964) ععتمدك مؤولا سس 

45 تكله ,009 3016-8 .8م لوق سب 


01 


-مة كوم تطاغا و'عاعمل رسكا اه كتعزلدهة لمتتوعم 
(1967) فق , 'عامصدهد عند 

جر عاهاط 10 ععدنه11 .8.1 لمة وععاعتوط .2 
(1967 ,بإءاععاءع8) مهم عدرعلزة 

.عل أ7اطنسهت) عمالى تزه واومء2 776 :كأزماتن2 .© 
(1960 ,.ككوكة 

,”4721ل عا [ه المذاماءعئ26 4 :وتمطت1 .1 
إه مأموعءط ءا زه كوأداأاعم[ هاه ور رداق 
(1862 ,كددفدكا) عندم1 

انككة 2 غننه معاضء 70:1‏ :لقن .1.2 
(1980) 

ك1" منطكمنعا هة1ل1121 11" بأومصبيط .1 
'عمدتكنوكاة أه ومتكععرمظ رد كة وومامن 
(1953) ممق 

0 كااماله00117) ,'قنلسآ مذ عووجدكة ب 
(1964) بروواواعم5 عنقم 

اا 1216137 و0 الرععوع2" “سن 
(1965) 

(1970 ,008همآ) عمء نامو ء 1لا وين سسب 

(1983 .000نم 1) علهلا ه كه 41 سس 

-عاوعصط) عموالاهط زه «رفيود 716 :ذعلضصبا2 .حم 
(1965 ,01165 لمم 

كمعماليه) عبتةسةء عط الماعناء18 :غ6ومند1 .بالا 
(1975 ,عسعة1! ع15) 

إن كة«807 ربمندعدهاظ +7 :صاأعطعاسطط .ع 
. 6009ما , .كالهنا .مخ :1912) عإننا كدامنهناء 11 
(1915 

بعاعه5 ا «مطهط إه ابمكتستط ع171 إسد 
(1947 .عملا 7169 ,.كمةم1 .قوط 19337) 

(1952 ,0098همآ ,.كمهط .عقمط) موعزية دا 

(1961 ,50098مآ) ابمننمع علط أوعوط4ق سب 

نت 10775 ع2 :كوناة14 .151 3020 سن 
. 5008مآ ,.كمقها .همعطا :1903) :ماله اإاككما» 
(1963 


الإهوامعطاع أه عنع لوا ع3 معصاط 16 
(1979) «همامعره+:4:1:1 امعزععله 21 

-واكة8 عنقصرن1!' توكلب1[-ومولط .1 لمة .ل 
(1980) 4ل ,' تمكتلهج 


.8 ما "ومامومعطامم لوعننامط' :ووافمع .ا 
(1959) .له ,اعوعنهة 

عإنط اأمعتذاه7 زه كنورله 4 عورد 4 :سس 
(1965 ,عرولا بوع81) 

تإطبه سمصط بولموععلد عالا* «ممصاعفت .14.7717 
اء1) )ع2 #بويعستلاعه ةا , 'عذل وعتلطةظ8 علعهاط 
(1984 ,تقبط 

رهماممه انه أععمد5 اذ دبرمعكك :مدهوء .1 
(1975 ,عاجن لا" بوع1ظ1) رهماهى«لاطا فجت 

ال الوذامةاعا [0 كاامادوع رط مداع .2 
(1972 ,عاكلا سك1!) جاعند 4 هديه 

-25 17 0 عفنبةن 4 :وعلمتر0 .ل لمق منواظ .5 
(19713 ,عاعملا" بمو 1!) جمسيدبهج2) أمددواله 07 

عات ل" بوع3؟) بمماكالا هانه مم:ندوم) 0 فو 
1 

(1940 ,هملهم]) ورمععط لمععماء5 :كالاع .11 
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(1962 ,عتكعطعمهال!) منععهه 81 

-لوهةا موهن:ه1] إه واناممهء84 11:6 :1أمعومره .3 
(1980 ,مملهمآ) دعم 

لاهو عبفالئممط /ه «واسري :عام20 ...م 
:183042) برطممعولئاط مؤنعوط إه معجنده©) 
(1877 .000هم.اآ ,.كمة) .عمظ 

بعصه1آ) عسسالي علق وسجوط :تونلءاومت .11.6 
(1957 

امهل" بوع83) برواماعم5 لابه برورعظ :لاع ما ا0© لآ 
(1955 

0 «إههمم_] :م ,ننمطانه0 .1 
(1956 ,وماععووط) 

«فتومصطا' :نم1813 .0 200 ممتوطكن© .2 
(1982) 484 ,'كادع1 كة كعتطام 


(1965) ,مكل , 'وعدوكا عاتمتستط* بومغلوط 0 

0ه عنتماء 4 عمط :لع سب 
(1968 ,ته" بوك 71) ععنبم سوعط 

قة الععدع10 مقعم زاتمند-دولةا' تأتمموء»2 ,/لا 
(1959) ,خم ,'وصنده02 امعموع12 

(1976) «رهماممه 47 عاصياع:؟ :1231010 .71 

(1971 ,عاته لا" بج 1!) عدعكى بررط 11:6 :1221315 .18.0 

«مكه)) ماعععةل! 16 زه ك«معتلا_ :كاجو .5.11 
(1977 ,عولط 

0 لاعددعصصة أنصنااعنت]5 لل :ملع بععق :0 .1 /لا 
(1958) 44 ,'ستاءطاوعهق 

لل ع١‏ كع120' :الإلمكعد/ا .ى لقة طوء12 .1 
(1983) 258 ,*7عاا0 “و12 

0/6 هق8 نكل ,ععآة .1.8 لمة ممع .1 
(1968 ,وعمعتط0) «عنلساطلا 

بد 1!) ومتتصارط عازه وعد :1 تلممتمقتط .5 
(1974 ,عاء مم8 

776 :كله ,ملاءن]ا .2.1 لصة لإطعاطصاط ./ل[.0 
كاوها زه 01ثاهنأماصدطا 07:4 «مالوعقايء :120 
(1969 ,لتمفومآ) كامصسنعرف مجه 

,41 :كله ,ماعنا .2.1 ,سقطعووكة .8 ,ب 
(1972 ,لكملجمآ) تورلا هاه لاعدجء اماع35 

ةا أنامهو2' :8135 .11 مهد علوملط .1./لا 
."الع [مدنه) أوعقصعءمن5 علقككا لم عموارد ةا 
(1976) فى 

إن مااع #«صرماءمء26 26 +« كعنةيزى :ه12 14 
(1945 ,همنوما!ا) «ستامناوه)» 

-كذلط أماءهةائفه:1 ننه عرماءاأهظ تومكره2آ .8.11 
(1972 ,عدعدتا ع1) بررمر 

املهما) ععنمط سه سنجيط دا 14 
1 

(1970 ,قضمقهم!ا) عامط رد أمععاولة سب 

(1975 ,هملوما) عوصنمهء اط يعتامم1 :ب 

هم مالناء نا اامدكمع2 :ملءعم1131 .2 لمة :120 .ل 
(1977 ,عأرملا بسع31) 

ءالمع لع اننا 04 عموم1 156" سب 
(1981) 200 

.له ,ععائعه هذ ,'معصولا وص!ا!* :رعم2:2آ 
1975( 

م0" برعاكسعمطء5 .8 كا لصة ع .11.8 


(1966) 44 .'كتسزامهسة 
-تتهن)) راعاء50 71ت #اماساوط :سه .ل 
(1966 ,ععلعط 


إه مءمعلع5 116 :«مسمتنصوكة :ممموعصمنا .1.11 
(1985) ونعود 

4ه ان معاكمم8 فاته 11و80 اممعمصدت .1 
(1965 ..أهن) ,لمهلهماك) بن سسبدمم© مرواطة 

(1976) 2:4 م , 'ممناه 15 نمن5 أووة* > 

-05©) غهانه عمنانامن) ,عوفلاعايهط :ومكوهت .//ع 1 
(1981 ,عادهلا” بمع1؟) وبوقائم 

اال 10011 كجههت عوستطعمء 1 :هلع مماكدةه .6 

(1970 ,اعم كدوم تمد 1) 

عأممءطآ عععءةكا عالا ,ةاصم«دمصهآ :مممهقته 

(1968 ,عأعملا بوع31) 

-مدعكة' :معدملا .2.12 لهة 5معط صق .8.31 
4 ,'0165 ناك لانملا سورم ‏ وممععلوة 
(1979) 

-00) كأة 300 لإاتأماكمكا أمماما' :عمق .0.11 
(1977) عه لمعنلء!5 , 'كاسقائمامه 

-5010 لات 1م5125 1ه عونا غط1" تطتصطئط .1341 
(1985) 414 , 'ووماممعطاممى لددتتاتهت 

0 هآ) لأععصالة كععطداطا جعلاة :1106 .0 /ا 
1941 

ه]) مسالط عن لعدعممه!! :11/5 :ب 
(1942 

إ[0 ر«ه»©:171 1:6 زهت كاءومعةق الالاقصمط) ,لم 
(1965 ,.ككدك1 و ممبسرة 

رإومامممضهصف ل2عناممف :.لء ,ووااأنات .هقد 
(1970 ,ومعوه8) 

:ل إن أماعناهل , "هتاه تمدع :0 ممقون1ز' سس 
روماممه«لنصف اعنامصل «مل وامزعود 

-10! عاناع 22011 تستلاءء2 .ى 350 ك1همت0 .1.8 
(008,1977ه8مآ) دمعنعاءع5 أماعود 16ل ادا كاعل 

بجع1!) بارعوروء8 الناسد عمتنناع1 :عوعل0) .11 
(1950 ,ارملا 

ة لئة كاصوع51ز5 ععمقطعرةع برعوو4ة' 
(1968) بدالا , "إعومكة أه معط 1 

-قة ع5 تلزوملمممعطامة لمعنائله' :معطم .م 
-قاع] ععبنه2 أه سكنامطتصزة عل 4ه كتووزلة 
(1969) ملق , 'كدمنا 

(1974 ,لملوم!]) تدارا أمدمنئء :لنب هس 

(1965) ولط , 'طاركة كه ومتووع5 1" :معطم كر 

-674م07) تكله , لماءلللنظل1 .1 فته عنام .]1 
(1967 ,عأنهو لا" بوت!؟!) كدمعاكير5 لمشتامط مدنا 

1/1 إه كااع 07 :عن زلامع5 .5 200 سس 
(1978 ,متطماعلقاتطط) مهيى 

تعنمه] أع«داط مره كلاه2 علاه/ :وعطامت .5 
(1972 ل 

ااستنء لقا +11 [ه اتسعوصساط 17:6 :هدام . 

(1957 اسان 

بدك 1!) #«منساوج! عزاتامءلة +15 :»0601 .5 
(1969 ,مولا 

(1975) 484 ,'وعكدععه:2 لقوع1' :وعنلامت .1.8 

[إ0 مع:101 باقعاواط 116 تومكامن .18 


دا 


/اة /ا 
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"سا5 علمع© لمد منولأ2* بتممامع 51 .1 
(1976) 414 

-714 17116 , "لو الاهاع1 اولان" تلزعدل:8 .نآ 
كعمدعء5 أماعم3 ءذ) 0 متلعومملء سمط اهادم 
(1968) 

ممتععوكرةط أمعتومامعطعممق عمق :لدمهكما8 .سآ 
(1972 ,عاروملا بوع31) 

أت كعتلن51 لمعوهاممسعطامق' تممعمدله 5ه 
(1976) 414 0115 

لعنعه5 مذ «معدمع. 4 موانساععط نناقاظ .4ط 
(1964 ,عادولا بم 3]!) وإؤعلا 

0 #مناصعععاة ممفلعيعم:60) 136 :لع ,علءزله .11 
(1974) «معنساسره12 

..5ة2ا جاتظ :1949) وععم5 اموبعط :طاعواظ .الا 
(1961 ,ل«مقهومآ 

(1971 ,ه«ملهدما) لوء2 6 ودعها سس 

:ال أهامعه5 جذ ععورامعه4ق )كأدودكة3 :.0» .د 
(19715 ,«مقهما) رومادمم !1 

اذ برمونه:20) لص مهوسماعوممة أمععةةأ20 :.له سب 
(1975 ,5009م1) جومععم5 أهدهنله: 1 

,50م ممصم" تع طومععهنات .3020-5 سد 
مهممه؟ د آه سكتامطصزك5 عا لمة مسكتامد8ا 
(1981) جممقق , "طماظ 

-78 6م112 16لا هاه أأنهء2 :بوط .ل لكنخة د 
(1985 ,لمقهما) عزنا زه موا 

(1933 ,عاكولا بوى1!) #عمناعابص] :لاع 1م810 .هآ 

أسماءا وسسمهحه ”ا إه اسعلهء 712:6 :كهم8 .]1 
(1909 ,لمملا سعلم) 

«1) حجماطا متتصساعط إن مساقة 736 سد 
(1911 ,عرولا 

(1927 ,عاعهلا" بج 77) اعم بزل زوورزر2 سب 

بت )١1‏ عإنا «عقواة و برووامروع دخ ب 
(1928 .جومم 

«16١؟)‏ عبالين نمه موسنيعتها ععه1 :ب 
(1940 .عامملا 

17 +1 مذ كلانوكه20 :.لت ,علع80 .1ط 
(1969 _عنووعسوسطاة) ارملا 

تتصاجه14 :كله ,1281)00 .0) 390 المتتتقطمظ8 .2.13 
(1965 ..1اآ ب ممتكمهةط) معوزرف مة 

رعايه ل" سع1١!)‏ معوريد لقا ننه سامخ :ل 
(1967 

بله:0) عمجم زه مم1 :من عكديه8 .ل 
(1974 

-همآ) #بمممعل! عنمي هه جانسه؟ :)م8 .1 
(1971 ,عمل 

(19711 ,عول حاسم ) عنكة ع عه :عالوسامظ8 .© 

-200 :كله ,ممومة1 .14 كمه عمنلامسم8 .1.5 
٠‏ (1972 ,عوطتث عسمق) ؟معتاعتمعماما عنجودم 

وو عطتسا لمصتوماواعووط :تممتونجسمه .ع 
(1979 ,عامه لا بمع31) رهما 

اسصسفت فننه مهومجدهه2 :تققصع8 ,ل 
(1974 ,بإعاعايع8) 

لح ونضحتة لطاع .ه.1!ظ قمة تعلطعن8 .1.5 
٠‏ (1968 ,امن »” بم 3!) جمتنه لمعم 


نم00 ل الح الح اللي نا فيا 
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(1932 ..ذعدماا .عولمط 

+1( همده وتطاكعلهمة أهءأا80 تطموهظ .8 
لعولا بسع1!1 لكة 05005.!) عمدطنوط اوبدكي 
(1959 

بلملهما) مومع[ 501:1 0 كله 8/07 سس 
1961 

-«مآ) 0 إماعم5 إه عاءله84 :ب 
(1966 ,مل 

2 عولءاضسمةن1 0ه أمهدة8 :ل 
(1975 ,0ا05) معدنين) معلا تزه مممااه8 

معنا أماعه50 ما «هظ هرم كومعور2 سس 
(1981 .لملومآا) 

-<88 إه امأامجماءء2 ناه كه عه أاممدق8 .قار 
كه نهاء! هذا إه مه عطنآ ١1+‏ جم] «عوملهط 
(1971 ,معوممطوعمم) 

واة) رإومامره +41 عمطلا تمقطكة8 .82 
(1978 .مالى 

عاللءفاأعكع2) عع عن تأعكسعلة ع26 :ممناكد8 .هم 
(1860 ,ونمماعة) 

, ملممآ) برعووأوم ءانبل ولء امك :علناكد8 .1 
(1973 

فصناا [0 «عماوعع جره 6 كمعاى :لموعاة8 .)0 
(1972 ,معدوعمقط ووذ) 

-مومعطامة نه؟ معنطاتع مق دلروعه1" :ولوع8 .1 
(1971) ,24© . 'كادنهما 

-ع1171 المعارق انه توجمنرده8 7186 اعنناقء8 ل 
(1960 ,امو لا بم 3!) دم 

أمعاناه2 أه عكنطم عط ره كلعع5© :سد 
لضة قعطم) قل 'ع)هاك لمقعاركة عط متوعيووم 
(1967) ذلء ,سصمعم لل 841 

إه كةكررله دل عله نهع:001) 4ل :ممدراعلنع8 .1.0 
(1959 ,عاعولا بسع ا!) ا«عاكترى امهامزهل عا 

-110 لعه وعامدععا أع«مقايله؟ 1 :نقطكاء8 .60 
(1965 ,كقأنان) لممبوه اعصط) كرععاجهاا رمعل 

بوه ا!) عمسا زه 5م2011 تاءتلعدع8 1.5 
(934! .ءارولا 

عونك 16 هبه ««ريناحع ا نبووبحم © 1716 سس 
(1967 ,صساكه8) 

5وع1051 00 كأ دوع معطامب' تتام ووعظ8 ١‏ لال 
(1966) 4ى ,'له000) لعأنسنا عط أه عمهدصم1آ 

ك1 جمام © أأكه8 :برد ءا .2 ل0هة وتارع8 .8 
(1969 ,برعاعمامع8) 

لامك" أنه عسوو 156 التقمع8 11-1 
(1985) 

-1160 ق تكعارالمووء2 مقعاءلة' «العاكوء8 .لآ 
سوعوء! إه لعدعيه1؟ 'عارمسعتصمدءط امعناءع 
(1979) وميك 

اتأمقع 10760 ,لإعمامع8' :مقلمع »8 .0.12 
ممعاكء//ا عط هذ وعتوعات12؟ عنإوعوره12 مده 
(1978) قر , "كمنرةاهد 141 

195١(‏ ,جه" بوي لط!) برازأمميوء«1 أونهنق3 سب 


وكلنا 


001نمآ) «الأهنومدط أمنعه5 نعأاااعاء8 .لم 
(1969 

عمعرعان)) كودييم/اا عتامذسرري ابوعطاعقع8 ,8 
(1954 .111 


مه 7 


54 


كتلمع؟] «عطاعت! سه جامدععمتاطئظ عجتاعء51 


كلهعةمملعع2 كه كممنعه تع علطام 
!1 عفعاجرماءلام! إن أودعيول ل اكنع وأو 7م نالل رمعا عملم 44 
مهمد وجوج أكتدثا إن موع ةماه ]| أمسدوم 41 
هلال «عوواممو جطاج امع 1421 1 رهما ' 
رامعا بإهوامة 30 زه أع هل :87151 زغان 
كعأمه8 ]إه ممابح غ1 علرن 7 بسوحم 20008 روواوممعطضة تمع ميته 6 
[6 أمتعناه 1[ اارماوعماطنيهو8 ريه ف لين لا 0 
(ومامممء لاك رةه 48 


-7© 01ل 4انه «منوناع 8 ,ابرط بعأمطعده .1.1 
(1967 ,عاوه لا سع4؟ , .كمه2؟ جم :1861) بطعنم 

1ل اللننهك؟ :9ملعقهآ .2.1 لد ععد8 .0 
(كد5ع1م هأا) بعتم جمد 

كه 0)) كاأممد لهبه كرععمامع3 :برعاتة8 .8 
1069 


عتطأمهع126020: :ونع0م52 .الا لمع عععلد8 .2.1 
(1972) لمق , الإوواممهعطعمة دأ كعنلسك5 
-معلج مك70 جعلك علأعسا! عال جعطلا معاوظ .1 
(882! ,عنممهآا) «عفلزللا «مطقنم 

إعوامممعءانسةق امعنتام2 :ع 01ههاة8 .© 
(1970 ,طكجه كل مد 15 1) 

ل«عسعاءه8] ه إه كاكه8 لدعولق +715 :لاع5لود8 .آ 
(1958 ,موعن ) وماعم5 

-مةق أمعاع6أه م4110 :.لع ,لماقم8 .لذ 
-هم!) «مزوناءا زه «نساد 1١0 ١١6‏ وعطعهوجم 
(1966 ,مول 

المنلة 1250 عا تيه عاعاكرك أوعنرأن8 سب 
(1965 .ه«هلهما) «عمرمط إن 

«ااسدنم2) إن تاو مصمعط امعتناو2 116 تقوعده8 ١.‏ 
(1957 ,ارملا بسعلة) 

-ماع50 أكل» ,معام ات5 .ل لهة 4و1ية8 . /ل1. 0 
-لدهظا) (عمبم ب للاءصعواة لم8 :برهمامنة 
(1980 , :عل 

مجوءالص4 لماعم عن عاموبوعاة :دعومده .هال 
(1972 ,.عكدالا ,ومتقهع1) روما 

(1980) سولق 'وعنناة منطوو1* سل 

دعولا وعطصنل؟ لمة ععطصنالة: تكوعصمدظ8 811 
(1982) علق , 'ومدلع ا 

0] كذعه8 عط نارم 172706 "د85 0ل 
(1963 ,عأرن لا بج ل8؟) موانمط أوصعاسته 

-د)) مومع إه عاموعاده )© :.له ,اأعصدظ .5 


جع دعو 


01 لارمع15 علا قعد مم60 كذ ت:اعطة .8.5 
هاه لامر , الإاعنع50 0د 5خت10ننانأكم1 عأبمكاط 
(1973) سعنبهت8] واماعمي 

0 ولامقصع18 لمعن لم ناما اكسمتطدعطم .10م 
أفجعباهل , "عرهاء1ا0 غه رمع لدء ماع81 2 
(1968) ع«ماعلاهط ابوءاوع دم كه 

#عانمدلت)» لعثطليه [ه كاءعمعة :كعاعع8 ١.8.‏ 
(1972 ,عأرولا بوى31) 

"معتطعاط )0 ووماوممعطامه' :ومعطعم ١.14.‏ 
(1981) 484 

عط؛ 06 وووأممطاط اقععمعط* :سدم ./1ا. ] 
(1981) 4ق 'ككدمن) أوع بط ارو1م 

-41 756 المعاعوهن .1.12 كه كممهلم .11م 
(1977 ,عاد لا بوك1؟) «مسروط إن بزهماممه ل 

ا معائه) أماع0ن3 :كله ,أت © كعسهلم .2.15 
(1960 , ماعن ل" بجع71) ترهل10 معارع كل اتامرطة 

-م0 © ما لعمدعممدط عع عمطلا عدوم .11. كا 
(1982) 20 , '7إعماأمممعطاسة عبمام 

ايه ) عاطقومء1 :تقطتلد8 ط لتنه معدكناطاالك .أ 
(1970 ,م00لهما ,.كقفةما .عد :1966) له 

-0مآ) مبزيمعمنجر! أمامونامرة 1 31:6 :إعرلمم .8 
(1966 ,ردصمك 

مع1!) ابر ع«اادع-نداة ‏ +717 اكع هم ./ا 
(1979 ,ره" 

الاامدرم) فده باأتصعط بعتعطفوعهم .قات 
(1968 ,.كددا/ا ,عع 200:10 2)) لبرماء 1 

أعتصماه عا همه روه م :لعمدثة .1 
(1973 .تملجوما) «عناساوعداظ 

معمتاعط) امكاإمامع مم1 العفولطة :وعاكندة .1.85 
(1969 ,.ككمكة ,مه؟ 

كل +0 الأ كعهىفل1 مك م عامط اسصتاكندكة ١١1‏ 
(1962 ,0:10:0) 


الك 


المرأة والأنثروبولوجيا 
النظم العالمية 
رؤية العالم 


الكتاية 


53 


>30 
7.4 
14 


الاه 


لضا 


لاع 2125506010 2820 ااعدده//ا - 
5 10114 - 
0111لا - 


- 7711 


50 
الاقامة في بيت الزوج 

الرؤى 

الأنثروبولوجيا البصرية 
روابط تطوعية / غير تطوعية 
الفودو 


موت القودو 


الحرب 

وارثر ء ويليام لويد 
قيبر . ماكس 
رؤية العالم 


وسترمارك ادوارد 


مجتمع غربي 

وايت . ليزلي ألقفين 
ويتنج » جون ويسلي 
ورف . بنجامين لي 
ميراث الأرملة 
ؤيلسون . مونيكا 
ويسلر . كلارك 
شعوذة 


الساحر 


52 


01 
117 
154 


1 


1016 - 
أدعه املا - 
1715 - 


2215070108 1[هناول/ - 


2550126085 /21 اهنال ملاطا / لإمقاسياه7 - 


/اغ0 


اكلا 


- 7700000 


طأوعل 700000 - 


1 ا - 

1ط سهذ !الآ رتعمعد ملا - 
113 روعطء/]7ا - 
ع5 - 
0 ,كاء71231عاوه/171 - 
ا7أع5001 11ع 1/51 - 
متالذ عذاأوعآ ,عات ط/الا - 
11/51 صطول ,عستا تالالا - 
ععآ متسدزمء8 رلرمطلاا - 
111120 1100197 - 

6 115011 اا - 

1211) ركع [وو ]الا - 

التعالك 34 

- 0 


31 


المصطلحات الثنائية ( فى القرابة ) 14 


تايلور . سيرادوارد 


توريث الابن الأصغر 
لاشعوري 
التخلة 


غير متمايز 


البطالة والبطالة الجزئية 


في خط واحد 
المنيوذون ( في الهند ) 


الأنثروبولوجيا الحضرية 


الحضرية والتحضر 
قيمة استعمالية 
ذوو الأرحام 


الاقامة فى بيت الزوجة 


فان جنب » أرنولد 
قيبلين . تورشتين 
الفهم ( عله عامس قينا 


قف 
(0) 
11 
نأك 
1 


رن 


نكا 


لا 16211120108 150-1186 - 


أأع ملاظ لعل عاك ,1مال1' - 


1ا] لطاء8 1120 - 
15105 - 
أمعدامم1ء/مع11250620 - 
مع 201111 - 
200 أمع تلا [مدوعملا - 
شرع تازه 1م دمعمء 1120 
لدع112امتا - 
65- 


لاع 010م30050 صقطرل] - 


- 163121511, 0 


عنالة؟ 1156 - 
0621 - 


- 20211021 


عنالة/ا - 

- 15 

لأمهتثم ,معصمع© مولا - 
2 طزعأة1201' رمعاطء/ا - 


معطعاورةء7 - 


30 


نظرية 11 126013 - 
العالم الثالث 5.١‏ 01 لقتط1 - 
فكر 17 أطعنا10' - 
الزمن 1.1 110 - 
تونيز ١‏ فردينائند 1.4 لقم لم1 ,10210165" - 
أدوات 4 15 - 
الحوتمية .1 111011 
السياحة للق 101 - 
بلدة /ر مدينة صغيرة .1 10 - 
تجارة نيف - 
تراث رذن 1 - 
سيات نذا 1 - 
ايراع الصفقات السياسية ( نظرية  )‏ /0م 211510 - 
تبادل التثقف نيف 0م ما - 
نقل التكنولوجيا 9 لاع 0[مصطععا 01 وعأكمة 1" - 
اللغويات التحويلية 01/4 ك5]12تناعط1! ل25101021008ت]' - 
نقلة موسمية 7.4 1 - 
ترجمة نا 11110 
عابر للقوميات 08 لم21 قص م - 
قبيلة 001 116 - 
تيرنر . شيكتور 4 /لا وماع1/ا سا1 - 
توائم 1.5 كما - 


اذه 


3-5 


متزامن 
التوقيقية 


بناء الجملة 


تحليل النظم 


التابو ( المحرم ) 
الصفحة البيضاء 
تاكس .سول 
تكنولوجي بيئي 
تكنولوجيا 

الكنية بالايبن 
المزاج 

معبد ( دار عبادة ) 


الاجارة 


اكنةلل 
61 
لفق 
نذا 
1ك 


ونا 


بف 


2114 


نلف 


- نم50‎ 
١1011 1 


- 50121 


- 5[/5]6115 1/515 


12600 - 
2 3ألاطة1' - 
501 بعتة1' - 


- 1202012 


- 111121 


لإع10مصطاعهة1' - 
161202307 - 

1 11 - 
عامموة 1 - 

لاع مم1 - 
162110137 - 

ألاع1” - 
111112 

- 5 

- 112111131018 [/ 
- 116001 


وصمة 

تدرج طبقي 
الوظيفية البنائية 
الينيوية 

ثقافة فرعية 

جرح أسفل القضيب 
الكفاف 

مذهب الجوهر 
الانتحار 

سمتر ء ويليام 
مافوق الطبيعي 
مافوق العضوي 
البناء الفوقي 

اليناء السطحي ( الخارجي ) 
الفائض 

الرواسب ( الثقافية ) 


الرمزية . الأنثروبولوجيا الرمزية 
التحالف المتمائل 


السحر التعاطفي 


أن 0 - 
714 مم ضاق نوناد - 
37 كمعن 121لا اماد - 
1" ك5 - 
1.1" - 
لذ 1نا501 - 
أفقا 51 - 
4ه - 
11> مكل أ أسماكطان5 - 
ذل 5110 - 
زوف 010 111131313/الا ,اعم تصناك - 
ذه 50122121 - 
للك عأضدع 5006101 - 
0" 0 - 
."> 5111 ع1136ناك - 
لفل مناه - 
الف 1ك - 


8*6 


100 / عكن ا اسعامعة دعل510 - 
عن آناء مط 

(0108م2110ة عنام طدولازة ,سكتاهط مزه - 
ع2 211 عتناع مزه - 


21 16أ2 ملالا - 


الزواج بآخت الزوجة المتوفاة 
روح نقس 

سوثال . إيدن وليام 
حيز . مكان 

سلوك مميز للنوع 
كلام 

جماعة كلامية 
سيئسر . هريرت 
مجالات التبادل 
روح 

التليس بالروح 
الاتصال بالأرواح 
الدولة 


النموذج الاحصائي 


استخدام الأخحصاء في الانثروبولوجيا 


الثقافية الاجتماعية 
مكانة 

المكانة والتعاقد 

العائلة الأصلية ( الكبيرة ) 
الأقارب الأصليون 

نمط ثّايت أو جامد 


ستيوارد . جوليان 


الف 


500 

- 50101 

110 /الا معلنث ,القطاناه50 - 

- 00 

ع11اععم5 - 5عاعع6م5 - 

طأععع6م5 - 

/010نالقتطمك طاعععم5 - 

11111 رقعن62م5 - 

1 01 16165م5 - 

نامك - 

- 50111 0 

م5 - 

- 

أع200 5120150021 - 

1دكن ا [ناء5010 12 5131515 - 
لاع امم معطاضة 

- 

م0218 3220 15 أةاك - 

لاأقصة] معاد - 

للهلا معاد - 

- 0 


1ل ,511310 - 


نظام اجتماعي 
تكامل اجتماعي 
الاشتراكية 
التنشئة الاجتماعية 
حراك اجتماعي 
المورفولوجيا الاجتماعية 
حركة اجتماعية 
تنظيع اجتماعي 
تدرج اجتماعي 
بناء اجتماعي 

نسق اجتماعي 


مجتمع 
البيولوجيا الاجتماعية 

نسق اجتماعي ثقافي 

اللغويات الاجتماعية 

الأبوة الاجتماعية . الوالدن الاجتماعيان 
علم الاجتماع 

جمعية.رابطة 

تضامن . تماسك 

سحر ( سحر ضار ) 


الزواج بأكثر من أخت 


01 


ينقى 


1ك 500131 - 
110 50131 - 

مكتلة 5001 - 
01 - 

با لاتطمم لم50 - 

لاع 010هم201 1م50 - 
ألمعططع2205 500121 - 
265011 50121 - 

مع 500121 - 
11 50121 - 
117 50121 - 

لطع أذلا5 500121 - 
50017 - 

لاع 501001010 - 

ممع اكز [هتنأأناء5010 - 
اط 2010 - 
كألاععةم أمعزع0[ماء0؟ ,واتسعاهم [معزعه50001 - 
ل'ع 501010 - 

- 50021137 
501103157 

- 501137 

لإملاع نزآمم 5020121 - 


علامة . اشارة 


زراعة الغايات يعد قطعها وحرقها 
رق ٠‏ عبودية 

الفعل الاجتماعي 

الفاعل الاجتماعي 
الانثروبولوجيا الاجتماعية 
تمفصل اجتماعي 

تغير اجتماعي 

طيقة اجتماعية 

تماسك اجتماعي 

قد اجتماعي 

ضبط اجتماعي 
الداروينية الاجتماعية 
تباين ( تمايز ) اجتماعي 
ظاهرة اجتماعية 

تكوين اجتماعي 


جماعة اجتماعية 


لقف 


111 
01 
زول 
1 
للف 
فنا 


م1 


14 


- 0 

501617 ع1م له - 
515161 - 

11128 أعأطعناقل 5أرعاوز5 - 
1515 5101210031 - 

- 5 

1لا أناءارع3 لققناط لكة طكة1[ك - 
512117 - 

- 501313 0 

0غ 500121 - 
'إع0108ممغطامة 50121 - 
1 500131 - 

ععمقطك أد50 - 

دك [3اء50 - 
5ع 50121 - 
022 50121 - 

- 50191 021501 

- 500131 1 

500131 - 
أ 12 50121 - 
20 500131 - 


متامعع [13اء50 - 


توطين ,» اقامة دائمة لك تق ع 60 - 
انقسامي ذل 568116212151 - 
فصل , اتعزال اليل 0ع ٠‏ 
سليجمان » تشار لز جبراييل قا لعنط02 دع 1ق© بمقصوناء5 - 
علم الدلالات 014 - 
السيميولوجيا .السيميوطيقا لذ 15 ,561010108 + 
عبد - رقيق الأرض ل 51 - 
سيرفيس . إلمان بق .1 مقصاطا رع ع5 - 
جنس ونوع أكق ع0 لمهة زع5 - 
الإنحياز الجنسي للرجل 14 - 
أدوار جنسية 4 5 ع5 - 


تقسيم العمل على أساس الجنس لهذا 12601 01 19715100ل 21ناكاء5 - 


شامانية عع ش ك 0 اذ - 
مدن العشش ( الأكواخ ) كذ 5 5132157 - 
المزارعة ْ زفقل 8م م5260 - 
مساهمة . مشاركة نذا - 
نقود من الأصداف 7١‏ لإعهمتم لأعطد - 
زراعة أرض الغابات ,. زراعة متنقلة 4.5 1لا أنا1رم3 ع0 لاأتطك - 
أضرحة 4 5ع ممطة - 
عشيرة . بطن 0.1 1ك - 
قيينت انرسي هن 01 أهع10م 32630200 رعك51 - 
اتكروبولوهنا العرهن 1 01 لاع 010ممعطأه2 ,ودع مكلء51 - 


آؤ/7 


رويرتسون سميث ء ويليام 
دور 
اختبار رور شاخ 
روسو ء جان جاك 
'إكتساب الطابع الروتيني 
المتص ل الريفي الحضري 
الهجرة الريقية الحضرية 


اكتساب ( اضفاء ) القداسة 
مقونن" 

قربإين( أضحية ) 

سان سيمون . هنري 
جزاء 

تشايمن :ادوارد 

تايع 

دي سوسير » فردينان 
متوخحش 


العرافة عن طريق الفظام 


1144 


00/4 


لمالا رطتتصود - ممكارعط80] - 


- 216 


أذع) لأعقطلء1]025 + 


206ل - قعل ,1010155610 - 


- 0 


١ - 10131 - 1231310 


لمعأ موطعن - لدنج - 


- 50 
- 5210 


- 521 


كل عل أممعكط جإصده0 زأم ساك امتدد - 


فنا 


1 


11 


زفقا 


3 


ل 


قا 


ذا 


بكرها 


100 - 
200 ,نأمة5 - 


لاع - 


١ 


ع1 ع 5254 - 


ه ند يتك 

لإع لل انامدء5 - 
عه 

لقا الانهء5 - 
0 


- 501666 
6 


- 560031 


- 51 


42 


اللاجئون بك 65 
#التحليل الأقتليمي - الْنسّق الاجتماعي -50 لقممنعء: ,5 ةتزلقمة [قممتع26 - 
الاقليمي > ك5 [2أ 
رايشل -دولماتو قف . جيراردو 10 طلعورع0 ,كأوأق سا0 - أعطعزع 1 - 
الهم (اعتبار المجرد شيئاً ماديا) 5١‏ - 
: ملاقات الانتاج ؟1ه 2000م 05 كمه 13عآ - 
ا الانثرويولوهيا الدينية قل 01 لإوهآمممعطاقة عنم 8 
تكاشر اعادة اناج . ش 1 1 - 
اتسميع التشد 44 معأكعل طاعمدعده2 - 
طر قْ البحث 14 5 لععوء5 1 - 
بحعث يي" عادة احياء 0( ”3 ل - 
شورة 1 / دمتان[مه12 - 
ريتشارد . أودري ايز التنة 114 أاع0د؟آ بعملنلة ,لتمدكء11] - 
السخرية ‏ 6 عانه لوه - , 
طقس . شعيرة. 06 : 6 - 
٠‏ شعائّر الانتقال ( المرور ) خطاللق ددم وحن ِ- 
شعي 5 » شعائر 9 101/1 “لمنن2 - 
الجنسية المؤلية الطقوسبية ثرون تراثا نامع ده تومط 110021 - 
الققر 9 الطقو 0 ٠ ١‏ للم متطكمعا 81121 - 
التمر 8 ال سسي ٠‏ الانقلاب الطقوسي _ 3 التو نيت النالنافا مام أمسان؟ - 
التماثل الجنسي ل 0 لا1اء تنتطلاك [قناواء5 - 
ريفرز . ويليام 1 0 ج1215 شخ[ اناا رؤوع81 - 


اسقاط 1 ممتاءعة 20 - 
ملكية 0 11 0627 - 
دعارة 0 لق - 
أخلاق بروتستانتية في عتطاء أمققاه:2 - 
أنثرربولرجيا الفراع 27 قث نهامرن 2 - 
التحليل النفسي : لفن 5 نمم ع - 
الأنثروبولوجيا النفسية إ 4 رعماهممعطاهة إمعاعم1م بزوط - 
اليلوحم ْ ]1 ازاوعطن5 - 
10) 
عرق (سلالة ) 9 - 
العلاقات المرقية نه ابم 11326 - 
التعصب المنصيري ( العنصرية ) لفقا مكنلهنة 2 رتفا 112 - 
وادكليف براون ٠‏ الفريه ويجينالد 186 للم رمجامع8 - و#زاء120 - 
رادين :بول 14 لباه2 مهذنة1 - 
الاغارة نذا مم11 - 
جماعة انتساب ثنائي ترجع للأسلاف 7714 ععقصسهة1]- 
رتبة يل علهة 8 - 
الرشد ين م20 - 
و 3 11 - 
تبادل ودي زنذ نم10 - 
وكقيله رومت“ 1 0 ,05610قلهظ - 
اعادة التوزيع .1 دمنان لع اكز م6 نا 


نففا 


التلبس [ تليس الأرواج للانسان ) 
نظام البوتلائش 
فقر 


ممارسة 

الزوايم المقفضيل 
ماقبل الماريغ 
تعصي 

فرض / تفضيل 
موقف التهادي 
هيبة 

كاهن - قس 

النظم الأولية / الثانوية 
العدلية الأساسية 
بيد ابي 

الوأسمالية البدائية 
المقلبة المدائية 


40 
أن 
إكوك 
امك 
يأف 
14 
د 
4ه 
ينا 
01 


نا 


الاباحية الجنسية (في المجتمعات البدائية) 5١‏ 


"14 


ايل 


إن 


01 


إزشفا 


- 1 

- 0131 

بارع 20 - 

المنياناة 

+ 5 

مقلم لقتامع ره 2261 - 
لإماققطعء2 - 

نز - 

ععمعرع)ع م / وماأم لم2 - 
01 - 

فعلتاوعع2 - 

امعط - 

مهنا )تاكمأ /[5600031/ لإمقتولوط - 
5 22120187 - 

سماوط - 

مذ أافاتميب عالالماءط - 
قله قمعم اورم - 
تناع س لمم« ولانالبماوط - 
011101101 
001 

عل - 


م1 - 


شعائر اجتماعية 

بياجية .جان ‏ 

الحع 

مزرعة 

الدراسة الأنثروبولوجية للعب 
التعددية 

مجتمع شعردي 

بولاني . كارل 

السياسة والانثروبولوجيا 
الأنثروبولوجيا السياسية 
الاقتصاد السياسي 

تلوث » تدنيس ؛ نجاسية 


تعدد الأزواج 


الزواج الديددي (تعدد الأزواج أو الزوجات) 


تعدد الزوجات 

تعدد المعاني 

الاعتقاد في تعدد الألهة 
يوبر ٠سير‏ كارل ريموئد 
سبكان 

تنظيم السكان 

الحركة الشعبية 


مف 


هوام - 


هه 

نه 

'طاعل21 - 

معط - 

لأقامة 1 - 

01 تزع امم معطامة ولإواط - 
اين : 

مكمه أدتناط - 

> | نيا - 

تع ماهم معطاصة 800 ا - 
لزعو 1وممتطامة ةاهط - 
لإمتمموءء لون نا20 - 

1 1110 - 
تإقصة 01 - 

تإمعوع 501 - 

رسرع رامجاة 

ماه 

2 ممقاع 10 - 


لا اشعا جزة يرعمم20 - 


- 


لمجثنه مم3 1م20 - 
15 نا - 


الولاية #الرعانة 
نموذج . نمط 
فلاح , قروي 
جماعة الرفاق 
مل د 
العتفك 


الثقافة الشخصية 
#واه 2 


سشخصنهةه 


البورجوازية الصغيرة 
الفينومينولوجيا ( الظاهراتية ) 
النمط العضوي الظاهر 

التحليل الفونيمي ( الصوتي ) 
علم الصوتيات 

علم الأصوات الكلامية 


تصوير 


1 
اتحاد العشائر . البطن 


38 


إذن 


الأنثروبولوجيا الفيزيقية ( الطبيعية ١١)‏ 


نكف 


الي 3 
1110 
اأمقكةء2 - 
منامرغ8 0 
رمع - 
عاممء2 - 
110101111 
تترعطمامعم 0 
١1/11! 221 5‏ ,برعم 2 
61500 - 
عكناأأناء لمرمورء2 - 
لعتلمل! لدممدءط - 
اتأقممدعط - 
01820151 عاناء2 - 
/[ 2162021620108 - 
عم9)ممعط5ظ8  -‏ 
تتطع روطم - 
5 - 
لاه 1مترمطط - 
االأمهرعمامطط - 
لاتأققطط - 
'[0108ممعطاصة امعتووطط - 


37 


الاستبداد الشرقي 4 همك لقامة021 - 
نفي . نيذ ( بدون محاكمة ) 7.4 كع - 
علم الحفريات 0 لاع 2313600010 - 
نصوذج أو شكل تحليلي قف مع 1 لةءة2 - 
أبناء العمومة أو الخؤولة المتوازية 08 متكتامء 1ع2:2116 - 
زواج بين أبناء العمومة أو الخؤولة المتوازية 41١‏ 1 60105193 00-7 
الانحدار القرابي المتوازي لهل امععدعل 21161 - 
قتل الام أو الأب ( أو آحد الآقارب الأدنين )501 02211 - 
يا رسونز , الزي كلوز 13 وناء1ن) عاأفاظ ركممورةط - 
بارسونز . تالكوت لل 1101 ,2325005 - 
الملاحظة بالمشاركة قل م05 أمقمل23101 - 
البدو الرعاة يِلذ 5 20501311 ٠-‏ 
الأب الاجتماعى /ر الاب البيولوجيىنمم :ة ْ 61121 /(/ 1عاة - 
ش م 
أبوة إلى لالممعادظ - 
نظام سلطة الأب لي لإطاععة هه 
قتل الأم أو الأب (أو أحد الآقارب الأدنيين) 0:1 لما - 
التركز حول الأب دن أهع10ماةط! - 
من جانب الأب 104 اأووعاه اناوه - 


الزواج بين أبناء العمة.وبنات العم 4١١‏ ع10211128 [أكنانك-ككمكن لفرع)12أناة8 - 
فرع الأب لواقل لهعمتلئهظ2 - ١‏ 


الاقامة عند أهل الأب يلل أهء2311110 - 


لحف 


بدو 


البدو الرعاة 


'ألانحدار القرابي غير الوحيد الخط 


معيار نفد 
الأستزة النووية 


الأعداد 


التبادل المتقطع غير المياشر 
متصي (وظيفة] 
حكم الأقليه ( الأوليجاركية ) 
الأزماها ( مصظّلح قرابي ) 
الأنطو نويا | ليخت لين 
افر مارك كاوفمان 
آوبلر . موريس 
اضطهان 
الأدب الشفاهي 

,التراث الشفاهي 

فن الخطاية . الخطاية 
الامتحان الالهي - امتحان شعائري 
الممائلة العضوية6 
التضامن العضوي 

#تنظيم . منظمة ! 


(0 


- > 05 

لهىمأكقم ,71021805 - 
أمععدعل لدعمتلتمسحده11 - 
ره - 

'إلتسدة مدعاعن88 - 
الم - 


عع تتقاعيرء كنامناستتصومعكتل 011016 - 


يفنا 


14 


يففا 


- 05 

لإطعقدع011 - 

- 2 

- 0210108 

مأمنةلا رتعام0 - 
15 ,1م00 - 
90 

- 0:21 111613001 

- 0210 

- 012101 

لهع0:0 - 

2021087 عتصوع01 - 
0110617 عتصدع01 - 


- 0 


ميردال . جوتار 713 
أغنابة باطتية 1.1 
أسطورة . خرافة ١‏ 


التينى ( اضفاء الصفة الطبيعية) 2 /0؟ 


الطبيعة / الثقافة ها 
الطبيعة / التنشئة ( التربية ) امع 


تسمية الشخص فى ضوء علاقته يآخر متوف 141 


حاجات أفنا 
مفاوضة ش 14 
زنجي قدا 
الاستعمار الجديد 1 
الاميريالية الجديدة ابن 
العصر الحجري الحديث 0.1 
السكنى المستقلة بعد الزواج نذا 
التايلورية الحديثة لفقا 
شبكة يق 
الأركيولوجيا الجديدة 0 
الاثنوجرافيا الجديدة 0 
الأسماء المستعارة .1 
النبالة نيل 
الأقارب بالنسب ينل 


تقمص 6 و1490 - 
عأع ه21 أدء 84351 - 
ا - 


- 1١ 

عكنانانك / عتنايهةخ] - 
11 / 2001ل[ - 
لت 

- 75 

- 110 

مزعع81 - 

تسكن لدتمه1ه)-معلمر - 
مد له تمعمم1-مع 14 - 
عنطا لامعل - 
أهع010ع1 - 

تكلمة 0 1زة 8160-1 - 
8160011 - 

إع10معقطعقة 1 - 
لإ1مقجع 00صطاء بتأعل8 - 
0-0165 

/1ازامل] - 

لعدلماا [ذل710 - 


اتحاد العشائر الاسترالية (النصف) 141/1٠١‏ 1 - 
الملكية 1 إطاع110221 - 
النقود .”> 4007 - 
الزواج الأحادي لق 1102082127 - 
توحيده لشن 1 - 
مونتسكيو . شارل لوي 77 ك5آنامة - دع1أتقط0) ,رناع 1402165001 - 
الأخلاقية 7 - 
سنن أخلاقية ٠‏ أعراف اماك 15 - 
مورجان ٠‏ لويس هنري إن 3م116 كالتاع] رموع:140 - 
الشعائر الجنائزية لق 15 110111319 - 
حق الأم 11 خطع بتعط8]10 - 
نسق سلالي متعيد 3 ع عتصطاء-11ن14 - 
تطور متعده الخطوط كف 01ت لمعم[ ناآات81 - 
التمددية اللفوية (امتلاك أكثر من لغة) ./؟ خ عمل لن8 - 
الشركات متهددة الجنسية 4غ 20021 مكمدعا لشة لهم12210آت81 - ٠‏ 
200001115 
قتل بيك 1 - 
ميردوك ٠‏ جورج بيتر 11 أعاع2 عع رمع راع 00نال8 - 
المتاحف والأنثروبولوجيا 1.1 الإع010مهغطاضة 220 5مسباعكن84 - 
موسيقى 311 كد11 - 
بتر ١‏ جدع لَن 10110 
حق الأم لديا تامع مغ 1 انالا - 


منازل أو بيوت الرجاك 


ميرتون ٠‏ رويرت 
حركة الانقاذ الديني 
مخلّط ( هجين) 
ماوراء الاتصال 
ميترو ٠‏ الفريد 
المركز والتابع 
الميكرو والماكرو 


نظرية الهجرة . 
الحركات الاحيائية 
أقلية 

التصور القفاسد 
مبشرون 

حراك 

الشخصية المنوالية 
نموذج 

نمط الانتاج 


تح درلث» 


إعاءع 


اللذا 


لذن 


ملا 


- 71615 5 

اا 1 - 

با لماوء 81 - 

1 ارع10 رمماره 11 - 
ممدزهدأ5ة14 + 
5120 - 

10111 - 
م ,الاو كاع38/1 - 


عاأنائءة5 - متامجرهماء 84 - 


- 1401010 + 0 

صق 71410016 - 
10 - 

لقنم ع1 - 
ممكتصة تدوع !7/11 - 
واتمسصنةة - 

مااع م1151 - 
165 

ه2011 - 

'إ) 1لدهممكيعم 149021 - 
أء1400 - 

0 عدلمم 01 14006 - 


- 112 
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مار كس ؛ كارل ل اع هاء1] أتمكا ,كردلل - 
الانثروبولوجيا الماركسية الل ع0 أ0ترمتطامة اكتلقك8 - 
ثقافة مادية لق عكنالنكء اقرع د11 - 
قرى الانتاج المادية 01 عنقم 2م 02 قع5016 121مع)842 - 
المادية إلى 111 - 
التماذجع الرياضية في الانثروبولوجيا هذ كأء200 لقن تأمددعء 812 - 
الاجتماعية الثقافية ٠‏ لإهو1هموعطامة 1قعنلناءم1ء50 
نظام سلطة الأم 14 لقط 11315131 - 
التركز حول الأم ه أدع 112110 - 
من جانب الأم 14 121 - 


الزواج المثقاطع بين أبناء الخؤوله 4١5‏ ع5236128 صأعنامه 055 511306121ا1/12 - 


فرع الأم إهن لدعمن 1421 - 
السكنى مع عشيرة الأم يق 121 - 
موس ٠‏ مار سيل 31 آعع5121 ,ذكناة11 - 
ماكلينان ٠‏ جون للْف “آ قطه1 بتكدتممع.آء14 - 
ميد . مرجريت 31 ع3 ,11620 - 
معنى 14 مستصوء 1 - 
كص و مائل الانتاج هن 1 05 كمدء11 - 
التضامن الآلي / العضوي 50110311 عتمدعهه / أدعأمقاءء11 - 
النموذج الآلي / الاحصائي ١‏ [آع700 لدع 1 اعتاهاة / لوعتصقطءء84 - 
وساطة هنا 1 11111 
الأنثروبولوجيا الطبية 14 'زع10مممتطامة ادم 154601 - 


كفا 


لوك , جون 

لوماكس ؛ آلان 

لونز بوري ٠‏ فلويد جلن 
لوي . روبرت 


البروليتاريا الرثة 


الستهنو 
مين . هنري جيمس 

سيطرة الذكور 

مالينوفسكي . بروتنيسلاو 
مالتوس . توماس 

المانا . قوة خارقة 

وظيفة ظاهرة 

اداب اجتماعية - آداب اللياقة 
ماوتسي تونج 

ماريت . رويرت رانولف 
هامشية 

السوق 

الزواج 

طبقات الزواج 

مدفوعات الرزواج 


قواعد الزواج 


ياف 


نكا 


مطم1 بععاءعمآ - 

مدلف 1011133[ - 

مدع 01 110920 ,لإماطكدتامآ] - 
.11 ج1100 رع أملاما - 


- 110112 


عأعةا - 


5 13125 لإقطعلطآ رعصلة14 - 


سنصمو ل 12316 - 
اكتصوع8 ,نع[ة 11211203 - 
10511 11201235" ,743111155 - 
18 - 

0 00 0أو 112111 - 

- 611 5 

- 1130 156-18 

11 رااء1131 - 

للش ماع1ة11 - 

أ 1 - 

- 1 

- 1/131511286 5 

كأمع هم 143121286 - 


115 عع1131218 - 


مشروغية ( اضفاء الشرعية ) 


آلية التسوية 


مستويات التكامل الاجتماعي الثقافي 


الزواج الليقراتي ( من أرملة الأخ ) 


ليقي شتراوس , كلود 

ليقي برول . لوسيان 
لويس ٠‏ أوسكار 

قياس العلاقات اللغوية 


تحرير 

رخصة ؛» أجازة 
أزمةالحياة 

دورة الحياة 
“تاريخ الحياة 

الوقوف بعتبة( الشعور ) 
الخير المحدود ( نظرية ) 
بدنة 

نظرية البدنة 

النسبية اللغوية 

علم اللغة والأنثروبولوجيا 
لينتون . رالف 


التراث الصغير ( عند رد فيلد ) 


30 


إزؤلة 


114 


------ 0 


1 ومذااء اع]ا - 


117 مه أمععاها لدسدااتهماء50 01 كاعناع] - 


لمق 


043 


41 


اقه 


ااه 


رازن 


ذا 


ك4 


لقنا 


يلف 


رذن 


زرا 


141 


لكا 


ليلذا 


١ 


- 


للك 


طلا 


زذن 


رثا 


اع ] - 

01310 ,51531155 - الاعنا - 
لعنلا رلطنص8- بووع] - 
,5 انآ - 

--- 25 

ا - 

ا - 

كأكات عكلنآ - 

لع انآ - 

- 116 2156013 

7السمتساا - 

لع ناا - 
116 - 

6027) ععدعمنا - 


175 51 تناع تنآ - 


8 010م0قطاسة لمة كمتاأكتدعومت] - * 


م21 ,لماصلا - 
1612لا - 


نآ - 


مصطلحات القراية 11 لإ 10مقتتطرة) متطكمت] - 
كلاكهون » كلايد لفك ا 0 
معرفة 71 0 - 
كروبر 2 القفريد لويس ؤلاه كأبلاعآ لعكله ,زعاءع0 ]1 - 
حلقة الكولا فل عملا داناا - 
منطقة ثقافية , دائرة ثقافية ين كنع تلن - 
(0) 
العمل فك 0101 ] - 
الارستقراطيةالعمالية 4 210002 ع1 - 
نظرية قيمة العمل . نظرية القيمة في العمل ٠.؟‏ عنالة 01 '[112602 00101هآ - 
أرض 4 لمآ - 
اصلاح زراعي لك 10 لمآ - 
حيازة الأرض لذن 161 0قهآ - 
لغة يلك ]1 - 
اللفة والكلام لزه 6 / عناعهمآ - 
و ظيفة مستترة . كامنة لزنا 80 12160] - 
اللاتيفونديا . مزرعة كبيرة مزه 100 - 
الأدنثروبولوجيا القانونية لل 01 تزع010م0عطاقة ,ناما - 
ليتش . سير ادموتد آله .7 لسمنامملظ 515 ,طعوع.] - 
قيادة , زعامة لاه متطومء30ع.] - 
الأنثكروبولوجيا القانونية 1 لإ 010م5150ة أدوع.] - 
الشرعية لق 5227 عع ! - 


آ“يىو”> 


علاقات بين السلالات 
التكنولوجيا الوسيطة 
الاستعمار الداخلي 
تقسيم العمل الدولي 
اختراع 

الإيروكوا 

نظام الري 

زواج متكافئ 


زراعة متنقلة ( انتقالية ) 


6 


نظام الجاجماني (تقسيم العمل داخل قرى الهنود الحمر) 141 


الأسرة المشتركة . المتصلة 
علاقة المزاح 
قانوتي 


عدالة 


53 


6م 


كه تاماء: عتمطاعرعام]1 - 
لاع 10أمضطععا عادتلع صمعام1 - 
نذا لمتصهل0 لتمرمعات] - 


آتا0ط12 01 نهاواما تل أهمه 21 معام[ - 


11 
5 
- 200 


- 15082201/ 


عتده انعائعة أمموعم[ا] - 


نصهدط 2 - 


لالتلصةظ أماول - 


متطكدصه 1 داع عمتكاهل - 


[هكنال - 
1102ل - 


1ل - 


[هنا 1 رعمتاات] - 
منا0رع8 110 - 
1200 - 

متطدعومت] - 
متطكصتا - 


27 


الاستفناء عن الواردات ٠‏ ترشيد الاستيراد 44 


رَنا بالمحارم 

مؤشر . دليل 

هندي ( أحمر ) 

أصلي , محلي 

تبادل غير مباشر 
فرديه 

أنثرويولوجيا الصناعة 
قصنيع 

لامساواة 

وفيات الأطفال الرضع 
الوأد . قتل الأطقال 
الاخباري ( في الدراسة الميدانية ) 
البناء التحتي 

وزاكة مميراك 


تكريس 


يه 


31 


كلا 


111001 - 
أ17065] - 

- 12062 

موللم] - 
15 - 

ع لقطعىة أعع12لم]1 - 
11710 - 

لاع 010ممعطامة 31 أمئأكئناله] - 
10 - 
12011211 - 

1117 أمقكم 1 - 
1 - 

- 1101030 

- 1 

- 11 

- 1110 
0 

أعمتاكم[ - 
ناكم - 
5التاكم] - 
1100 


26017 هماع ة162ه1 - 


26 


عائلة » وحدة معيشية مين 0 - 
اسكان 11 1كنا0]] - 
ملفات دائرة العلاقات الانسانية 101 5ع111 دععث كمه2)1[ع؟]1 سمصسن1] - 
حركة العلاقات الانسانية 51 1109622626 5م0د[اع]1 منقسدا1ا - 
هيوم .دافيد 1 71 1 برع نآ - 
الصيد ( القنص ) 00/1 ]1 - 
الصيد والجمع ينف 8 200 ع تنآ - 
الزوج /الزوجة نف 11 / لسوطونآ1] - 
الحضارة الهيدروليكية ( المائية  )‏ 541 مادج للك عتلسدعل12] - 
الطموح الزواجي ( للمرأة ) لف لإتتةع61م 117 - 
الزواج من طبقة أعلى ( للرجل ) 1 لإلسدع 0م117 - 
هيستيريا فنا 42 
0 
مضاعفات العلاج اللا 5 
الايقونية ( نظرية في السيميوطيقا ) 141 اأءتصمع] - 
الهي . الهو فنا .10 - 
( النزعة ) المثالية .3 تلدع - 
نمط مثالي ذف 6م58 10631 - 
هوية أفن 11217 - 
اتديولوجيا كا لإه10مع106 - 
الأثر الأدائي للكلام 1 1 - 
الإمبيريالية 114 كعم سم] - 


يدف 


مثيرات الهلوسة 


المدرسة الهليوليثية ( الشمسية ) 
التفسير ٠.‏ التأويل 

المادية التاريخية 

المنهج التاريخي 

الخصوصية التاريخية 

المذهب التاريخي 

التاريخية ( كون الشئ تار يخيا ) 
التاريخ والأنثروبولوجيا 


هويز ٠‏ توماس 


25 


اما 


-- 5 


- 12101 / 12201 


- 1131211308 51 


لم - 
طالدء] - 

600217 ع1 - 
ماع11 - 


كا رورء11] - 


11 ,1715م او2ه1] - 
ك2 أه115)051] - 
لوطاعصم لد21م)115] - 


مرداعة انعتاعدم لدء1زه)كا1] - 


- 10011 


- 115101117 


لاع010ممعطاضة لمة 7زماولط - 
5, 1105665 - 


نوتاه1 - 
لتسامره]] - 
لأمستصس - 
111001157 - 


م1111 - 


مصطلحات جيلية 1 لإهه[مستصسع) لقمه 1 درعمعء0 - 
النحو التوليدي 0 07م 0626121156 - 
الأم البيولوجية 1 الكاع062) - 
الأب البيولوجي 6 06101 - 
إيادة جماعية إفى 660010 - 
طراز تكويني ماع 0600 - 
عشيرة أبوية 1 كل 5 - 
حكم الشيوخ 4" 0610210013 - 
مجتمع لَه الكمدك15اء065 - 
نظرية الجشطالت 1“ امعط الهاوء0 - 
هدية . هبة قف 0141 - 
الدراسة التتبعية للعلاقات اللغوية ' 5٠.‏ 010« معطء ه610 - 
جلوكمان . ماكس 1 نف 13 ,ممدماءن1 0 - 
آباء العماد 0 005 - 
جودانف . وارد هنت أن غ11 هالا رطعناممءع06000 - 
القيل والقال .'النميمة* الا م0551 - 
حكومة ذق اتوت 351© 5 
قواض التهو يل 011 - 
التراث الكبير والصغير ( عند ردقيلد )!14 صم مهما ع1أانا لمد غوءع0 - 
الثورة الخضراء قن 67010 وعع 01 - 
زواج الجماعة 64 01011056 - 
الغجر 01 65 


184 


تعدد الازواج الإخوة 
فريزر .سير جيمس جور ج 


فرويد . سيجموند 


الوظيفية ( نظرية ) 
الأصولية 


3 


جنائزي 


نظرية اللعب 

الجفع: جنع الطعام 

مجتنع بعلي ,ممتع 

نوع 

نسيان الذاكرة المتصلة بالنسب 
علم الأنساب ٠‏ سلسلة نسب 
التبادل المعمم 

جيل 


لكا 
يز 
يففا 
1 
1 
00/1 
يكنا 


قر 


هذا 


0152م لأقمرع )12 - 
©0601 21365ل:511 رز1122 - 
0ع 51 رلناء:] - 

متطدلجع 21 - 

- 11 

من" - 

ك1 21" - 
11 لل" - 


[ه7ع نا - 


سعاطه2م ك'مماله0 - 

1 عسناطسة6 - 
6ه - 

- 031036 12601 

ماع03 - 
الكقطع15اء065 / القطءكماع دمع - 
2 - 

83 أنء1ع06026210) - 
ملاع لدعاع 0626210 - 
062621087 - 

ععمقطععء 560الوقعمه 0 - 


0 


الحياة الشعبية 
علم الفولكلور 
دراسات الفولكلور 
المتصل الشعبي الحضري 
العادات الشعبية 

طعام » غذاء 

حججع الطعام 

قوي الأنتاج 

فورد.درايل 

التحليل الشكلي 

الشكلية / الموضوعية 
التحليل الدلالي الشكلي 
فورتس , ماير 

فورتشن , ريو فرانكلين 
فوستر , جورج ماكليلائد 
العالم الرابع 

فوستل دي كولانج 


آنا 
فن كاذل 


14 


كن 


عستا - 

- 1 70 

- 55 

االاطتجع 1 - 

علآه10 - 

عكنللاه] - 

- 1011101 

- "015 

1 5211؟نا-ع[ 101 - 
0" - 

- 000 

عماع 102 - 

دمناءع 1001م 01 و5عع102] - 
لانوعةطط رعلعه] - 


515 لقتتره1 - 


0ك 211 ةاكطتاة / تمكتلحصده] - 


15 غعامقتدع5 102021 - 


ع لزع]/] روع1'011 - 
سمتللمةءط مع1]5 رعسنكره - 


ملاع ع 1م060 ررعاوه1 - 


71/01 طاونره1 - 


01 5تزوع2آ مصتنالظ بكععمقانهن) عل [عاكنا0] - 


لها 


أسرة 1 
دورة حياة الاسره كفنا 
عائلة ملتحمة ( متصلة ) 3ع 
أسرة زواجية 11 
أسرة التوجيه ( المولد ) الى 
مجاعة 1.4 
دراسة النظم الزرعية يفن 
فاشية 0 
سوظنة 111 
الجيرية . القدرية 001 
وليمة 4 
التغذية المرتدة يِذ 


الحركة النسوية , الانثروبولوجيا النسوية 145 


فيرحجسون . آدم ليل 
عداوة ركن 
النظام الاقطاعي ا 
القرابة المتخيلة أو الوهمية يلل 
الدراسة الميدانية م 
طرق البحث الميداني لل 
قحال 5 0 
بنوة »> 
فيرث . ريموند 0 


ذها 


لالقصة] - 

عاعلء لإللصةط - 

أملمرز ,لإلتصةط - 
1ق آه بزلنسةظ - 
100 امع 0 آه لإلتقصة] - 


ةط - 


دأعتهع5ع1 كتداع !59:5 علتحطيهة] - 


للاواء5ة1 - 
0 111 
1 لةة" - 

أكدع1 - 


عاعوطلعء" - 


لاع 010م2)810ة اكتقااططع؟ ,لاتكتمتصعء] - 


3 مهم ,لمكتاورء 1 - 
لباء8 - 

درذ ا لهلناء] - 

متطكمتكا عحتاع1ظ - 
011ل 111 - 
5 7011ل 1ع11 - 
عمغطعظ - 

- 11100 


1335000 زد بطاماط - 


مرجعية الباحث 

آداب السلوك , آداب اللياقة 
ايقائز بريتشارد 

العين الشريرة . الحسد 
التطور 

التطور البشري 

التطور الاجتماعي الثقافي 


تبادل 


الوجودية 
أكل لحوم البشر من خارج الجماعة 


20 


1 


لذ 


- 20 


- 1 


ناا موك لمق كلظ عزذ رلتقطاء ام - كمة8 - 


يفك 


50و؟ 


زلا 


14 


لف 


رونك 


علا 8011 - 

0ن 01 - 
80111013 - 
1ة1ناأآناكء - 5010 ,ثتز10أن[90] - 
ععقمقطء8 - 

عنالة؟ ععمقطاء:8 - 
35 

كمع ل - 
0ذنلةط تصمدعم2ظ8 - 
'(8:08212 - 

- 111 

الع 0لععم8 - 
0 - 

- 600 
111100 

لالتحصة1 8162060 - 


5 ملطكمكا 01 ممتكمعاءاظ - 


- 105 


التنمية السلالية 


الايكولوجيا السلالية 


. الأصالة السلالية 


الفيلم الاثتنوجرافي " 
اشحاضر الاثنوجرافي 
علم الدلالات السلالي 
الكتابة الاثنوجرافية 
الاثنوجرافيه 

النقار بيخ السلاني 
الاثنولوجيا 
الرياضيات السلالية 
الطب السلالي 


44 


الاثنوميثودولوجيا (المنهجية الشعبية) 71/17 


علم الموسيقى السلالي ( المقارن ) 


علم العقاقير السلالي 
الفلسفة السلالية 
الطب النقسي السلالي 
سلالات 

دراسة السلالات 

علم الدلالات السلالي 
التصنيف السلالي 


علم السلوك المقارن 


وول 


ملى 


انا 


1/1 


7: 


ع مم 0071 م8 - 


لاع10معع0قطا8 - 
515 


مسا عتطمدععهصطاظ - 


654 عتطمدىعمقطاظ - 
كء نمق لمعه عتنطمدععمصطا8 - 


711 علطأمدععمصطاظ - 


لاأمدرع مسصطاظ - 
80151017 - 

لإع10أمصطاظ - 
65 


- 01 


لاع 00010 طاع تامسصطاس - 


0110516010817 سطا8 - 


لاع 2010 لمتقطام مقطا - 


تإطمه5ه10تطممصطاط - 
لإكاققطء لز5ممصطا8 - 
95 - 

- 1 

5 - 
/[3010112 0سا - 


- 010 


أكل لحوم البشر من داخل الجماعة 
زواج داخلي 
طاقة 


انجلز . فريدريك 


الاسكيمو 

طبقة اقطاعية 

الأخلاق 

جماعة سلالية 

الإثنية . السلالية 

سلالي 

علم النيات من منظور سلالي 
التمركز حول السلالة 

الابادة العرقية 


لا 


دسكنلة اتممف 1200 - 
لالمدع 8200 - 
226127 - 

طعملع01] ,واععومظ8 - 
أدع دممعغطع تلم - 
1ا 260 - 
10م - 
ممكتمتصمع ال امع صسمه متعم - 
لا15]620108م8 - 
17 - 

رطخ[ نمن8 - 
م011 - 
0لمكاوظ8 - 

- 8516 

صعتطاظ - 

منامىع عتصطاظ - 
إاأءتصطاط - 

مصطاظ - 
82060337 - 
3 


- 1 2 


عقد ثنائي القن 
أسرة حاكمة إل 
اختلال وظيفي 7 
(ئ) 
الأنثرويولوجيا الميكرة 1 
التنمية الايكولوجية .1 
الأنثروبولوجيا البيئية قل 
الأنثروبولوجيا الاقتصادية اقل 
الانسان الاقتصادي 14 
النسق البيئي 71 
تعليم . تربية نفك 
( مذهب )المساواة 11 
إيجان ‏ قريد 14 
الأنا رذن 
محور الأنا 114 
الأبنية الأساسية 04 
جماعات الصفوة ين 
اليوت سميث . جرافتون ل 


الإدراج ‏ أو التبطين ( وضع الشئ في بطن شئ) ٠1‏ 
مر > جعية| لميحوث / مره جعية الياحث ١‏ 
عاطقة 0 


( النزعة ) الامييريقية ' لمق 


كوا 


أع3 امه 109301 - 
/أ5 10703 - 


- 5 


لإاع010ممقطامة لإأتدظ - 
ألاع مم ماع لعلم8]0 - 


لاع 010ممعطلامة ادعزعوه[مع8 - 


لاع 10أ0ممعطاصة علسرمممع8 - 


0 عالطمممع8 - 

ماع او لزومع8 - 

عل - 

متكتصة ةناوع - 

.1 لع:7 رمدوع8 - 

مع8 - 

كنا - 880 - 
5م51 281620621237 - 
وعالاظ - 

01210 لالد - 8111041 - 
5 - 

عاأء / ملظ - 

- 20 


لكا 1 أمظ - 


جماعة منزلية 


نمط الانتاج المسيطر 

الزواج بدوطه 

الانتساب القرابي المزدوج 
دوطة ( هدايا العروس للعريس ) 
دراما 

تسق القزايئة الور سد 

أحلام 

شرب الكحوليات 

مخدرات 

شنائية 

ديبوا . كورا 

اقامة كل من الزوجين مع والديه 
دوركايم .اميل 


ثنائي 


لاوا 


--0 

- 117 

كناماة! 01 1010715108 - 
101170 - 

منام2ع عأأ10025 - 

ممتاع لمم 01 ع2200 عتأكعصره1]2 - 
11 - 

0 01 32612006 مادم120 - 
1 10031 - 

أسععدع0 لدعمتائهنا عأطناه2آ1 - 
10015711 - 

-- 3 

تمع زد متطعصكط 102010150 - 
5 - 

عمنادك0] - 

- 115 

لاهن - 

109 لتنا - 

- 1011 85015, 08 

لدء101010 - 

عالنصاظ ومأعطعاتن2] - 


- 30 


3 


15 
استيداد ( حكم مطلق ) 7 
الحتمية ( مذهب الجبر ) يدا 


تهدم النظام القبلي (افقاد الروح القبلية) ١١5/1.؟‏ 


- 11 
- 61 


- 2100 


تنمية ( نمو ) ل امكائيك رن تيت" 
3 ة نمو الجماعة المنزلية ا جتاممع عناكعتهول عط 04 عاعتزء الاعتهم126910 - 
؛تحراف لهل 10 - 
المتهج التتبعي ( التاريخي ) لذ عتممعطء 1013 - 
نهجة ل 1 - 
الجدل لفق عناء121316 - 
المادية الجدلية يِل تكللة اع ةمه امعلاءع10131 - 
ثنائية يزان لإحصمامطء121 - 
ديكتاتورية ينا متطكئماهاء101 - 
ديكتاتورية البروئيتاريا 01 214أرماء201م عط 1ه متطوءه)هاء101 - 
انتشار نينا 0 - 
تبادل مباشر ليف مم3 طعء أع10112 - 
كوارث كَ 151 - 
تمييز زلف 2 -- 
غير متوافق , غير متناغم لل 1 - 
تفكك . سوء تنظيم يفنا 8 
تسوية النزاع فلن أمع ع اع عانام5ان!آ - 
الملامح المميزة ل 5 1015121106 - 
توزيع 5 21 


7*4 


المورفولوجيا الثقافية 
ثقافة الفقر 

صدمة ثقافية 

علم الثقافة 

اد اجتماعية 


السيبر نطيقا 


الدين 

رق الدين 

الوفاة 

قرار 

البناء العميق والسطحي 
الديم 

ديموقراطية 


تحرير , تنوير ( من التزييف الايديولوجي )11 


تبعية 


نزع القداسة 


انحدار قرابي ( أصل , نسب ) 
مصطلحات القرابة الوصفية 


> نإع5010م:7220 عنالما - 
ولنا 7071177 01 عقنأ ان - 
ذف علع0ط5 ع1ن16نا0 - 
يلك 0107 انان - 
6 كنات - 
1 ع - 
رط 

لف عض - 
اذا 62 - 
نينا اماع10 - 
لق 51316317 ]1065 - 
إن 6060 - 
إلى 000- 
1.4 1 51111366 320 وع106 - 
ليق - 
نف 10622052 - 
نين لإتأممعع مك12 - 
101 

لف 62 عم - 
0 0 ------ 
الؤنيل الرع 165 - 
5 لإع0[مستصسرء]" منطممكا عخلامتهوع12] - 


لنها 


زراعة 
الأنثروبولوجيا الثقافية 
البناء الثقافي الأساسسي 
الحتمية الثقافية 
الايكولوجيا الثقافية 
المادية الثقافية 
النسبية الثقافية 

ثورة ثقافية 

الانتخاب الثقافي 
موضوعات ثقافية 

ثقافة 

الثقافة والشخصية 
حامل الثقافة 

اتصال ثقافي 

قلب المنطقة الثقافية 
بطل ثقافي 

التاريخ الثقافي 


زف © 
© - 


انان - 


لاع 010م0آ220 12[1نا انان - 


ع1 لع225 1121 انان - 
0011121 - 
لاع10مع»6 21كنا[نم - 

كا 1 121نا أ انان - 
ع أنتناأ !نان - 
لكالا 2اع: 12[1ن ان - 
0 نان - 
ممناءعع1ع؟ 121ل لنت - 
5ع دعن انان - 
15 21ىنا انان - 


عا نان - 


25022116عم 300 عتنل لانت - 


2 عتن ]نات - 
تعنردعط5 عقن انان - 
20012 16ناا انان - 
01 ع1115 انان - 
2610 16لا أنان) - 


21510237 1ن انا0 - 


تعاونيات ذف 65 20-0012111 - 
جماعة مشتركة 0 متامقع 01306م001) - 
سخرة لهذا 2016 - 
تفسير نشأة الكون بنذ 20508012 - 
علم الكونيات ( كوز مولوجيا ) فلن 005520108 - 
تراث مشترك 14> 00110 - 
ثقافة مضادة للف نأ نا -1 02010006 - 
مشكقية لذ 00 - 
زواج أبناء العمومة أو الخؤولة ول 1118---20101512) - 
مصطلحات أبناء العمومة أو الخؤولة ؛5” 5 2011511) - 
العمليةالابداعية 0 لامع - 
الائتمان 00 1ل 01 - 
اللغة الكريولية يلك 0101 - 
جريمة زفق 01 - 
أزمة 12 011515) - 
أزمةالرآسمالية 42 ذأ اهتمق 01 15أؤ15ت) - 
الأنثروبولوجيا النقدية فل تزع 10وممعطاصة أد 1ن - 
النظرية النقدية .7غ 1ع 1ه1 11 - 
أبناء عمومة أو خؤولة متقاطعة 04 0---01055) - 
الزواج بين أبناء العمومة آو الخؤولة المتقاطعة 11؛ 1 أكلا0055-0) - 
المقارنة الثقافية 14> ترم لقكنأآناء-0055 - 
علاقات مستعرضة 5 ومتطكصه1)داع: عستأأناه-1055) - 


صراع 
زواجي 


زواج 


رابطة الدع . قرابة الدم 


الضمير الجمعي 


الزواج بالاتفاق 


الاتساق العام . الاجماع 


قبول 

محافظة 
استهلاك مظهري 
السحر الاتصالي 


منع الحمل والاجهاض 


11 


نذا 
14> 
ولك 


.ا 


ا - 


8 


عماماصذف مدعل 1131216 باعع0001مم0) - 


داذ 210021 ناع2011) - 


أ 1أكده0 - 
لدعنازهه00 - 
نطن ز 201211 - 


21407 1ناع 005320 - 


عاناع 016 ععطع 2005 - 


- 001251010511655, 2116260 512165 011377 


مظنا 121اك2ع0015 - 


1515 - 
أع 2015 - 


5 9 


0 0115نا202050[0) - 
1381 200188101015 - 


1 320 مم0 1أامء0005:36) - 


- 01 


0 


لقاء50 ,أمعادم) - 
15 61521108 001197) - 


ا ,02011615100 - 


10 


مصطلحات اللون ذأ 8 00101015 - 
مؤاكلة له 2006252117 - 
التجارة ننن - 
السلع لهذ 000111م) - 
تقديس السلع ( فتشيه السلع ) 0 سعتطكناء؟ 16ل0متددم) - 
كوميوئنات كمه 65 
الاتصال 11 00000 - 
شيوعية 4ط 0 
الشيوعية البدائية الح 117 ,201011011111150 - 
المجتمع المحلي يزن 0020017 - 
دراسة المجتمع المحلي "ل لإلنى بوإأنمناسمممت) - 
الكومبادرا زجو ١ه‏ 0 : 
المنهج المقارن لذ 00 31201976م02012) - 
الجدارة والأداء 31١‏ ممعم 200 عموعاعم2502من) - 
منافسة 14 0 
القرابة الثانوية لل 227 اأمعسء [مدرم) - 
مجتمع مركب 11 اءاءمة كع أهسمع ‏ 
مناء مر كاب 3.6 ناماع ناد اده - 
تحليل المكى نات ينا 2021/15 لقتامعمهمسرم6 - 
استبخدام الكومبيوتر في الأنثروبولوجيا 1١.‏ (ه0لججؤلعة لمسالدمتمة مذ مووز - 
كوتيتٌ أوجيست مه 1 عاعبروباك _عنحوةة) : 
حملن ل 0 


46 


وعي طبقي ب 5 018355 - 
مستت ن ممناق لأوكة01) - 
مصطلحات القرابة التصنيفية / الوصفية علانام أ رعوعل / لالماق01355111) - 
اقل لاع هامستصمع) متنطكمكا 
صراع طبقي بل عاععناناة 01355) - 
تايع بن أدع لان - 
خطوط المناسيب الثقافية (الكونتور الثقافي) ‏ 1050 عمنات - 
ثلة . زمرة 6 عناو1ان) - 
ختان الاناث ( العادي ) 11 لاللاماعع011101) - 
مجتمع محلي مغلق ا الإأنناماتصم عأوئمم نمه ل0ع0105) - 
ائتلاف ين نان لة 20 - 
قاعدة . قانون يدل 200 - 
تغيير القاعدة فنا 18 0006 - 
ذوو القريبى فقا ع0 - 
قرابى 51 001 - 
الأنثروبولوجيا المعرفية 1 لاع 3201102010 علا لمع 0من) - 
تماسك لف 0 - 
المناظر . المجانب 14 لوععا 6011 - 
وعي جمعي 73 5 66 1أا0116) - 
تصورات جمعية ك5 5 ع /الاء00116) - 
استعمار 3 1111 - 
الاستعمار الداخلي 1 لمعنه رلسكتأةنه0010) - 


مقولة . فئة 


ثقافة الماشية 


«المتوكه ٠‏ في انز اتحربية) 


حفل مراسميء: طقس 
تغير 

الكاريزما 

ميثاق 


ميثاق اجتماعي 


كيان رئّاسي ( أكبر من القبيلة ) 


تشايلد 
الطفولة 

اختيار 

قياس وحدات الرقص 
كنيسة 

دائرة 

ختان الاناث ( الجائر ) 
ختان الذكور 


أنشروبولوجيا المدينة 


يدانا 


- 2216801 

عناأآناه 020016 - 

0ك !له - 
0610011 - 

ع3 - 

- 

- 11 

كد50 رع قط - 

- 

.7.0 ,رعل1قط0) - 
1ط - 

- 0101 

- 15 

تاقاط - 

انان - 

ا ل ا را © 
6 ,011011112155101 - 
01 لإع 3205500010 ولإألن) - 
ان - 

501613 [ألاان) - 

مان - 


- )1355, 5021 


0 


النسج الأسطوري ليل 1013 - 
خطف العروس لين عتنتأمق 82106 - 
مهر أن الدع /ء 51 رعه1ومء82210 - 
خدمة أهل العروس كمهر 1 5105 - 
سمسرة يق عع2012138 - 
بيروقراطية للف 50163211652 - 
دفن ف 8131 - 
00( 
أكل حوم اليشر 1 تسكالةطتصمه) - 
القياس المقطعي ( في الموسيقى) ‏ "اه قناع اماصمن) - 
رأس المال تذان مامه - 
تراكم رأس المال 1 1 اماع20 لهام - 
كثافة رأس المال الل 7 أ 1كمعاسا لهاامة0) - 
رأسمالية نان كل 1م00 - 
طائفة الكار جو 1 اآنان معنهن - 
نظام الكار جو لذ لاع ا5 5 0ع091) - 
القدرة المحتملة (الكامنة ) ليل 17عةمه6 عمتتوصةك - 
دراسة الحالة 1 لإلناة ©35) - 
نقد 7.4 ط5هن) - 
مكاضيق نقدية للد 7 5 2513) - 
طائقة ( في الهند ) » طبقة مغلقة الا 1 - 
نظرية افكارثة /, تمع عطممعاكهماة0) - 


الرجل الرئيس 

ثنائي » ذو جانبين 
الانتساب الثناتي 
الثنائية اللغوية 

التعارض الثنائي 
الأنثروبولوجيا البيولوجية 
الميلاد 

أسود 

اقتصاد أسود 

القوة السوداء 

عداوة الدم 

علاقات الدم 

بواسر. . فرانز 
أنثروبولوجيا الجسد 
الاقتراض 

الحدود ( المعنوية ) 
ديموقراطية البور جوازية 
الاقتصاديات البور جوازية 
بورجوازية 


الرضاعة الطبيعية 


موألناط طايخ راءتلعوعظ - 
811 - 

مقم عاق - 

- 81126121 

أقعط 1 اتطتمة ,لدعستلا8 - 
1ك لةناع م8111 - 


- 8103170 


لاع 010ممغطاعة لمءزع 81010 - 


طاتراظ - 
عاءة81 - 
6600121 عأ8136 - 
عع1مم 8131 - 
لعن 81000 - 
5 81000 - 
22" ,8035 - 
0 نإع010م0تصة ,لال850 - 
01017 - 
165 
3053(7مع0 5زمعع1تا80 - 
15 5أ0ع801118 - 
10151 - 


عمتلعع1 أكدء:8 - 


الاثنوجرافيا الذاتية 


5 


56 


اسم الشخص نفسه ( بغض النظر عن 


علاقته بالآخرين ) 


تحاشى 


1١. 


تغرىق 


صلة الخؤولة ( العلاقة بين الخال وابن الأخت )511 


الاقامة مع الخال 


ياخوفين . يوهان ياكوب 


بناء أساسي 

الخط الأساسي 

الشخصية الأساسية 
باستيان . أدولف 

بيحسون , جريجوري 

بيشي . جون هيو وساي 
جمال 

السلوكية 


70 


معنتفد 


11 


)( 


”ع2 


2118 


االأمهىع مقطاء-مأنث - 


- 
00 - 
12نا لاثم - 


الم - 


مم13 1 بلاء1]1مطعة8 - 
0 - 

- 115 

كام - 

مموعةطية8 - 

- 1 

ع5 - 

عمتاععهةظ8 - 

22[117ه50هعم عأحو8 - 

0ش بتنسملاأكةظ8 - 

0168011 ,مموع)82 - 
المطوعة4ة طاعسط مطمل ,عنانوء8 - 
لإأناودء2 - 

كا - 


كع 211 - 


التكنولوجيا الملائمة 
تكن 

علم الآثار والأنثرويولوجيا 
أثري 

الطرز المنشئّة 

فن العمارة والأنثروبولوجيا 
ميدان التنافس 

أرنسبرج . كونراد 
الارستقراطية 

الجيش 

أنثروبولوجيا الفن 

تمفصل أنماط الانتاج 
الاكقينان بالكنزاث 

نمط الانتاج الأسيوي 
استيعاب . تمثيل 


رابطة 


تارف 


لاع 0أمضصطعع) ع1121م10مممق - 


- 01 


6 لإع010ممغطاصة لههة بزع م1مع3 !عم - 


53 


ىم 


عتقطءم - 


- 5 


٠ه‏ لزع 0أ0ممعطامة 320 عتناعع لطعم - 


فن 


كم 


4 


كروسن 


16. 


- 2 

000120 رمعع ادمع رم - 
8115601826 - 

لاقثم - 

01 30115000108 رأتق - 


91 ومتاء 00م 01 5ع7200 ]1ه ممنمقلناء اق - 


مدل 


7316 


ه55 


خا 


- 0 


الهم 01 72006 عتأفاكمق - 


322111 أو85 - 


- 10 


التحالف اللامتمائل / التحالف المتماخل >١7‏ 211130606 عأتاع لط 5 / ع1تأعتصصا زححم - 


الوحدة الأساسية للقرابة 
اتجاهات 

سلطة 

أصلي 

أوتوقراطية . حكم مطلق 


>,7«”23 


م 


متطكم>ا 01 سماخ - 
000 - 

اق - 
15 0 00 0 2 - 


0013لاة - 


حالات الوعي المتغيرة 
الطب البديل 

التكنولوجيا البديلة 
التوسير . لوي 

الايثار . الغيرية 

الانتساب الثنائي 

ازدواج مكان الاقامة 

النزعة الأسرية المفرطة 
فوضوية 

الحركة النقابية الفوضوية 
السلف 

التعصب للذكورة 

الاحيائية 

الانيميزم . المذهب الحيوي 
زواج اللاتمائل 

دورة العام 

اللامعيارية 

علم القياس التشريحي 
التشبيه بالانسان 

الفصل العنصري 

السلف الأعلى ( الذكر والأنثى ) 
الأنثروبولوجيا التطبيقية 


3 


؟ ٠‏ 2015101051155 ]0 2165اد لعرعالهم - 


كمع 
58> 
لمكا 
١146‏ 
1 


مم 


كخاكره1 
هلع 
لسن 


امه 


م6٠‎ 


201 7ه ممع 11م - 
لاع 0[مصطععا مهمه !م - 
ك5أنام] ركع 55تتاطالم - 
مك ةلق - 
لدعه 1 1 اطلممق - 
لهء10أطمحمق - 
كا هآ 121متمم - 
11م - 
كلم 0-501طع31 كم - 
01م - 
010 - 
11 1010 - 
لاكتساممق - 
1508م - 
لعل [2ناقالق - 
01م - 
00000 - 
111 00 - 
- 

5 / 3265001 لقعامةق 


تإعه010م2170ة لعتاممه 


الرشد ( سن الشياب ) حكن 810 - 
علم الجمال يلك كنوع م - 
شعور . عاطفة 6غ أ 1م - 
علاقة مصاهرة نلك لمتكم - 
اللامعيارية في الزواج يليك 8320م - 
أنثروبولوجيا العمر للد 0" 01 نإع8 30151500010 رععم - 
نظرية العمر والمنطقة .7 5 2162 - عومة - 
طبقات العمر همع 5 ععثم - 
بزاكن لمق لع 5 عم - 
فئات عمرية فق 5 م88 - 
طبقات العمر ممع قاعة5 عولثل - 
القرى العمرية مده 5 مهعم - 
قرابة أبوية .اه 21مع م - 
اصلاح زراعي .1 0 7211313ع ل - 
التجارة الزراعية كف 5 قالمع لم - 
زراعة ١.ء‏ عن لناء زعم - 
مساعدة . معوئة هذه ةم - 
كحول لماه [مظامء41 - 
اغتراب 1 0 - 
نظرية التحالف 3144 مع ععسمقتالق - 
الطب الألوباثي امع 2601 عتطتوم10[لق - 
الأبجدية لاه أعطقتاملق - 


15م 


اختصارات القرابة 

القرابة غير الخطية ( المجانبة ) 
السكان الأصليون 

اجهاض 

تلاؤم 

يلازعيم 

الانجاز والاكتساب بالميراث 
دافعية الانجازن 
الانثروبولوجيا العملية 
نظرية الفعل 

القاعل 

استراتيجية التكيف 


تعدل الأزواج الاخوة 


امف 
نن 


5 


زرك 
54 


4م 


514 


.56 
احدانا 
724 
فد 


شف 


10 


كلم 


متطاكمك]! مآ مه )د تع رططمق - 
لدعم 1أطم - 

اهماع روطم - 

70 7م - 
1210 

ممع م - 

05 مم20 - 

له اماع25 لقة الاعممعبعء تاعءمق - 
01 المعمطرع نع [طعق - 
لإع010ممعطامة موتاعمق - 
126013 لماعم - 

- 400 

م843 - 

ا8 5526 عنام 0ق - 
لملصعئزامم عتطماء80 - 
00 - 

- 11 

10 لش - 

ععمع650 3001 - 

00م - 

برع لمق - 


قائمة المصطلحات الواردة فى الموسوعة مرتية 
حسب الأبجدية الإفرنجية ..ومبين أمامكل 
مصطلح رقم الصمحة التي ورد يها فى النص العريى 


الآغة الليا 

الوثنية والإسلام 

التراث المسروق 

كيف تتم كتابة السيناريو 
ثريا فى غيبوية 

اتجاهات البحث اللسانى 
الطوم الإنسانية والقلسفة 
مشعلو الحرائق 

التفيرات البيئية 

خطاب المكاية 

مختارات 

طريق الحرير 

ديانة الساميين 

التحليل النقسى والأدب 
الحركات الفنية 

أثينة السوداء 


مختارات 

الشعر النسانى فى أمريكا اللتيتية 
الأعمال الشهعرية الكاملة 
قصة الطم 

خوخة وألف خوخة 

مذكرات رحالة عن المصريين 
تجلى الجميل 

ظلال المستقبل 

فتتوين 

دين مصر العام 

التنوع اليشرى الخلاق 
رسالة فى التسامح 

الموت والوجود 

الوثنية والإسلام (ط؟) 
مصادر نراسة التاريع الإسلامى 
الانقراض 

التاريخ الاقتصادى لإفريقيا الغردية 
الرواية العربية 5 


المشروع القو مى للترجمة 


ك. مادهو بانيكار 
جورج جيمس 

انجا كاريتتكوفا 
إسماعيل قصيح 
ميلكا إفيتش 

ماكس فريش 

أندرو س. جودى 
جيرار جينيت 
فيسوافا شيمبوريسكا 
ديفيد براونيستون وايرين فرانك 
روورتسن سميث 
جان ييلمان نويل 
إنوارد لويس سميث 
مارتن يرتال 


فيليب لاركين 

مختارات 

جورج سفيريس 

ج. ج. كراوثر 

جون أنتيس 

هائز جيورج جادامر 
باترويك بارندر 

مولانا جلال الدين الرومى 
محمد حسين هيكل 
مقالات 

جون لوك 

جيمس ب كارس 

ك ماده بانيكار 

جان سوفاجيه - كلود كاين 
ديفيد روس 

أ ج. هويكتز 

روجر آلن 


: أحمد درويش 

: أحمد فؤاد يليع 

: شوقى جلال 

: أحمد الحضرىي 

٠‏ محمد علاء اأدين متصور 

: سعد مصلوح / وفاء كامل قايد 
: يوسف الأنطكى 

مصطقى ماهر 

: محمود محمد عاشور 

محمد معتصموعيد الجليل الأزدى وجمر حلى 
٠‏ هناء عبد القتاح 


4 


00606 0 0606 6 


0 


: أحمد محمود 

: عبد الوهاب علوب 

: حسن المودن 

ت : أشرف رفيق عفيفى 

ت : لطفى عبد الوهاب / قاروق القاضى / حسين 
اقشييخ / منيرة كزوان / عيد الوهاب علوب 

ت : محمد مصطفى بدوى 

ت : طلعت شاهين 

ت : نعيم عطية 

ته يمنى طريف الخولى / بدوى عبد القتاح 
ت : ماجدة العنانى 

: سيد أحمد على التاصرى 

: سعيد توفيق 

: بكر عباس 

: إبراهيم النسوقى شتا 

: أحمد محمد حسين ميكل 


6 6 6 0 


6 6 6 


6 0 


: منى أيو صنه 

٠‏ بدر الديب 

: أحمد قؤاد بليع 

: عيد الستار الحلوجى / عبد الوفاب علوب 
: مصطقى إيراهيم قهمدى 

: أحمد فؤاد بليع 

: د. حصة إيراهيم ا متيف 


6 6 ان 6 6 نم 6 


ع« 


.الأسطورة والحدائة 

نظريات السرد الحديثة 
واحة سيوة وموسيقاها 

تقد الحدائة 

الإغريق والحسد 

قصائد حب 

ما بعد المركزية الأوربية 

عالم ماك 

اليب المرزدوح 

بعد عدة أصياف 

التراث المقدور 

عشرون قصيدة حب 

تاريخ النقد الأدسى الحديث )١(‏ 
حضارة مصر القرعودية 
الإسلام فى البلقان 

ألف ليلة وليلة أو القول الأسسير 
مسار الرواية الإسبانو أمريكية 
العلاج التعسبى التدعيمى 


الدراما والتعليم 

المفهوم الإغريقى للمسرح 

ما وراء العلم 

الأعمال الشعرية الكاملة )١(‏ 
الأعمال الشعرية الكاملة (؟) 
مسرسيتان 

المحيرة 

التصميم والشكل 

موسوعة علم الإنسان 


يول . ب - ديكسون 

والاس مارتن 

بريجيت شيفر 

آلن تورين 

يتر والكوت 

آن سكستون 

بيتر جران 

بتجامين مارير ' 

أوكتافيو باث 

الدوس هكسلى 

رويرت ج دتيا - جون ف أ فاين 
بابلو تيرود؟ 

رينيه ويليك 

قراتسوا دوها 

افد ات .دوو 

جمال الدين بن الشيخ 

داريو بيانويبا وخ. م بينياليستي 


بيشر . ن ‏ توفاليس وستيهن . 


روجسيفيتز وروجر ديل 
.ف . النجتون 

ج مايكل والتون 

جون بولكتجهوم 

هديريكو غرسية لوركا 
فديريكو غرسية لوركا 
فديريكو غرسية لوركا 
كارلوس مونبيث 

جوهائر ايتين 

شارلوت سيمور - سميث 


( حت الطبع ) 
تاريخ النقد الأدبى الحديث (؟) 
تاريخ النقد الآدبى الحديث (5) 
المختار من نقد ت . س - إليوت 
ثقافة وحضارة أمريكا اللاتينية 
حمس مسرحيات أندلسية 
السياسي العجوز 

تاريح السينما العالمية 

متصور الحلاح 

نتاشا العحور وقصص أخرى 
السيدة لا تصلح إلا للرمى 


العالم الإسلامى فى أوائل القرى العشرين 


الهم الإنسانى 


. حياة جاسم محمد 
حمال عبد الرحيم 
: أنور مغيث 
منيرة كروان 
محمد عيد إيراهيم 
علملف تُحد / إبرلديم قتح ى// هحمود هلجد 
. أحمد محمود 
المهدى أخريف 
هارلين تادرس 
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مرسى سعد الدين 

محسن مصيلحى 

. على يوسف على 

محمود على مكى 

محمود السيد : ماهر البطوطى 
محمد أبنو العطا 

السيد السيد سهيم 

صيرى محمد عند العنى 
مراجعة وإشراف محمد الجوهرى 
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